॥ ಪ್ರೀತ ॥ 
ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
(oe 


ಓಂ॥ ಶ್ರಿಯಃ ಸತ್ಯೇ ನಿತ್ಯಾಗಣೆತಗುಣಮಾಚೆಕ್ಯವಿಶದ 
ಪ್ರಭಾಜಾಲೋಲ್ಲಾಸೋಪಹತ ಸಕಲಾವದ್ಯತಮಸೇ | 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಸ್ಥೇಮಪ್ರಲಯರಚನಾಶೀಲವಪೆಹೇ 
ನನೋಶೇಷಾನ್ಮಾಯ ಸ್ಮೃತಿಹೃದಯದೀಸ್ತಾಯ ಹರಯೇ ॥ ೧॥ 
ಯೇನ ಪ್ರಾದುರಭಾನಿ ಭೂಮಿವಲಯೇ ವ್ಯಸ್ತಾರಿ ಗೋಸಂತತಿಃ 
ಸ್ರಾಜೋಧಿ ಶ್ರುತಿಪಂಕಜಂ ಕರುಣಯಾ ಹ್ರಾಕಾಶಿ ತತ್ವಂ ಹರಂ | 
ಧ್ಠಾಂತಂ ಧ್ವೃಂಸಮಂನಾಂರಿ ಸಾಧುನಿಕರಶ್ಹಾಕಾರಿ ಸನ್ಮಾರ್ಗಗ 
ಸೇನ ವ್ಯಾಸದಿವಾಕರೇಣ ಸತತಂ ಮಾತ್ಯಾಜಿ ಮೇ ಮಾನಸಂ ॥ ೨॥ 
ನ್ಯಾಪ್ತಿರ್ಯಸ್ಯ ನಿಜೇ ನಿಜೇನ ಮಹಸಾ ಪಣ್ಣೇ ಸಪಸ್ನೇ ಸ್ಥಿತಿಃ 
_ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ನಿಸಕ್ಸತೋಂಥ ಪಿಷಯೇ ಸಕ್ಕಿರ್ನನೈ ಬಾಧಿತೇ | 
ಫೈ ಮಾಸ್ತಿ, ಪ್ರಶಿಪಸ್ಸಂತಂಂಕ್ತಿ ರತುಂಲಂ ಶುದ್ಧಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮೇ 
ಭೂಯಾತ್ತ ತ್ವನಿನಿರ್ಣಯಾಯ ಭೆಗವಾನಾನಂದತೀರ್ಥೊೋ ಮುನಿಃ 1 


ಭವತಿ ಯೆದನುಭಾನಾಜೇಡಮುೂಕೊಲಪಿ ವಾಗ್ಮೀ 

ಜಡಮತಿರನಿ ಇಂತುರ್ಜಾಯಂಶೆೇ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನರೌಲಿಃ | 
ಸಕಲವಚನಚೇತೋದೇವತಾ ಭಾರತೀ ಸಾ 

ಮಮ ವಚಸಿ ನಿಧತ್ತಾಂ ಸನ್ನಿಧಿಂ ಮಾನಸೇ ಚ ॥ ೪॥ 
ರಮಾನಿವಾಸೋಚಿತವಾಸಭೂಮಿಃ 

ಸನ್ನಾಯರತ್ನಾ ವಲಿಜನ್ಮ ಭೂವಿಂಃ I 
ನೈರಾಗ್ಯಭಾಗ್ಯೋ ಮಮ ಪದ್ಮನಾಭ 

ತೀರ್ಥಾಮೃ ತಾಬ್ಲಿರ್ಭವತಾದ್ವಿಭೂತ್ಸೈ 1 ೫ | 
ಹದಮಾಕ್ಯಪ್ತ್ರಮಾಣಜ್ಞ್ಮಾನ್‌ ಪ್ರಶಿವಾದಿಮದಚ್ಛಿದಃ | 
ಶ್ರೀಮದಸ್ಷೋಭ್ಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯಾನುಪತಿಷ್ಠೇ ಗಂರೂನ್ಮವು | ೬॥ 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಾರ್ಯಸನ್ಮನಃಸರಸೀಭುವಿ 
ಅನುವನ್ಯಾಖ್ಯಾನನಲಿನೇ ಚೆಂಚೆರೀಕತಿ ಮೇ ಮನಃ ೩ ॥ 








ರನ ನಾ ನದ ರಾ ಅಗಿ ನಾಗರಾ ವಾಸಾ ಅ ಸಿಹಿ ಬಾಜೂ 





ಆಸ ಗಾದ ಗದೆ ಭಾತ್‌ ಆಫ್‌ i ಗಳನ PT 
} 


he ಎಂಟ ಲ RS YN IR repens 


* ದುಪ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಆನುವ್ಕಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಾದ ಜಯತೀರ್ಥ (ಶ್ರೀಮಚ್ಚರಣರು ಮಾಡಿರುವ 
'ನ್ಯಾಯಸುದಾ' ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದ ಮಂಗಲಾಚರಣೆಗಳು, ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೂ, ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
-ಈ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಈ ಗ್ರಂಧಕ್ಕೂ ಇದನ್ನೇ ಮಂಗಲಾಚರಣವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡದೆ. 
ಇವುಗಳ ತಾತ್ರರ್ಯವು. 

“ಗ್ರಂಥೋಟ ಯೆಮಹಪಿ ಬಹ್ವಥೋ ಭಾಷ್ಯಂ ಚಾತ್ಕಥ್ಥವಿಸ್ತರಂ | ಬಹುಜ್ಞ್ಯಾ ಏವ ಜಾನಂತಿ 
ವಿಶೇಷೇಣಾರ್ಥ ಮೇತಂಯೆಸೋಃ 7?॥ “ಈ ಆನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕ್ಕೂ, ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಆತಿನಿಸ್ತೃತಗಳಾದ ಅನೇಕಾರ್ಥ' 

1 | 


ಇ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿದವರೇ ನಿಶೇಷತಃ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಎನ್ನವ ಆಚಾರ್ಯರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ 
ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜಂರುತೀರ್ಧ (ಪ್ರೀಮಚ್ಛರಣರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸುತ್ತಾ ಸಮಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀಸತಿಯಾದ ಥ್ರೀ ನಾರಾಯಣನ 
ಸ್ತೋತ್ರ ಪ್ರಕಾಮರೂಪಗಳಾದ ಮಂಗಲವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 


ನಿತ್ಯಗಳೂ ಎಣಿಕೆಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕಗಳೂ ಆದ ಸರ್ವಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಸರ್ವೆಶಕ್ತಿ ಸರ್ವೆ 
ಶಯ ವೊದಲಾದ ಗಂಣಗಳೆಂಬ ವಕಾಣಿಕ್ಯರತ್ಸಗಳೆ ಸ್ವಚ್ಛ ಪ್ರಭಗಳ ಸಮೂಹಗಳ ಜಧಿಶ್ಕದಿಂದ ಎಲ್ಲ್ಲಾ 
ದೋಷಗಳೆಂಬ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಹೂರನಾದಳನು., ಅಂದರೆ ಗುಣಸರಿಪೂರ್ಣನೂ ದೋಸಷಲೇಶರಹಿತನೂ ಆಗಿರ) 
ವವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರಿಯರಿ, ಸ್ಥಿತಿಯು, ನಾಶವೂ ಇವುಗಳನ್ನು (ನಿಯಮನಾದಿಗಳನ್ನೂ) ವಕಾಡಂವ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಶರೀರವಾಗಿ "ಉಳ ವನಂ (ಅಂದರೆ ಐ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟ್ಟಾದಿ ವಾ ಸಾರವು ಸ್ನಭಾವವು) 
ಖೇದ ನೇದಾನುಸಾರಿಗ ಜಸ ಎಲ್ಲಾ ಹೌೌರುಷೇಂಯ ಅಖಪೌರುಷೇಂಯಾಗಮಗಳೂ ಹ ಪತಿಗಳೂ ಇವುಗಳ 
ತಾಶ್ರರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ; ವನೂ, (ಅಂದರೆ ವೇದಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಳ್‌ ವನು) ಸರ್ವ ದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಸ ಊರು ಆದ ಎಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ EE ಲಕ್ರೀದೇವಿಯ 
ಪತಿಯಾದ ಶ್ರೋಮನ್ನೂ ರಾಯಣದೇವರಿಗೋಸ್ಕ ರೆ ಸಮಸ್ಕಾರ-್ರು 1 ೧ ಗ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಿಷ್ಟ ಮಾಜ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನತ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿನಿರ೯ 
ಸಿರುವ (ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾ ಸರನ್ನು ಸೂರ್ಯದೃಷ್ಟಾ ಜ| ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಹೇಗೆ ಸೂನರ್ಯು೯ನು ಉರ ಕಿರಣಗಳ ಸಮೂಜನನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಕಮಲಗಳನ್ನು ವಿಕಾಸ 
ಗೊಳಸಿಕೊಂಡು ಆಂಧಕಾರವ ನನ್ನ್ನ ನಾಶಮಾಡಿ ಬಲ್ಲಾ ವಸತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾವ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ (ಯ. ಚೆನ ಎದಿ ್ರೀಸದಳಿ) ಅವತರಿಸಿ ಭಾರತ, ಪ್ರರಾಣ, ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರ 
ವೊದಲಾನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಬೆಭಿನ್ಯ ಕ್ಷೀಕರಿಸಿ ದೇಹಜಿಯ್ದಿಂದ್ದಸ್ನವೂ 
ತತ್ವವನ್ನ್ಬ ಪಳಾಶಪಡಿಸಿರುವರೊೋ ಮ್ತು ಅಜ್ಞಾನ ವನ್ನು ಜಾ ಜಡಿ ಸಜ್ಜ ನರನ್ನು ಸನ್ಮಾ? mp a 
ಮಾಡಿರುವರೋ ಅಂತಹ ಮೇದಸಸ್ಯ್ಕಾಸರಲ್ಲಿಂಯೆ:€ ಸರ್ವದಾ. ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಆಸಕ್ತ ಮಾಗಿರಲಿ. ಇ ೨ ॥ 






ವಸ್ಯಿಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಂಗಿರುವ (ಪೀ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಥ್ರೋಮದಾನಂದ 
ಶೀರ್ಧಾಚಾಂರ್ಯ೯ರನ್ನು ಅನುಮಾನ ಸಾಮ್ಯುದಿಂದ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ತತ್ವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು 
fii 


ತ್ಯಕ್ತ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮೆ ಎಂದು ೩ ಪ್ರಮಾಣವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಯಹಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ವಟ ಸಬೇಕಾದರೆ ವಾ ಪ್ರ್ಯಾಪ್ಯು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಂದ ಸಾಧ್ಯಸಂಶಯವಿಷಯೆೊವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ವಿರಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯನಿಶ್ಚ ಯಕ್ಕೆ ನಿಷಂಯಮಾದ ಸಹಕ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಿರಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಎಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಯನಿದಿಯೋ ಅಂತಕನ on ಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇತುನಿರಬಾರದಂ. ಬಾಧವೂ ಪ್ರತಿಪಕನ ನಾ ನುವರಾನವೂ ಇರಬಾರದು. 
ಅಂತಹ RS ನರಾಣವು ತತ ಸ ನಿಶ್ಚು ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಂಧಕವಾಗ. -ವುದೋ ಯಾಗೆಯೇ ಶ್ರೀ ಕ್‌ ದಿ೦ರಂಂ 
ಸರ್ವೂಃತ್ತಮ ನ್ಸ್ನುವುದು ಮಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೂ॥ ಐಕ್ಕಜ್ಞಾ ನವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾಾ ನಮೋ ಬಂದು ಸಂಶಯಮನಿರುವ 
ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಎ ಸವ್ವೋತ್ತಮನೆನ್ನುವುದೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಎಂದು (ಕ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಂ ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತರು ಪಕ್ಷೆವು, ಅನರು ತನ್ನ (ಆಚಾರ್ಯರ) ಮಹಿಣೆ?ಂರಸ್ಸು ಹೆತ್ತು ತಿಳಿದನರಾದುದ 


ರಿಂದ ಆವರಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಾನವಿಶೇಷ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶನ್ನ pe We ಪ್ರೀಮುದಾಚಾಂಯ ಶೆ 


ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೋ, ತತ್ವನಿಶ್ಚಯವಿರುವ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು ಪಕ್ತನು ಅವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಆಸಕ್ತ್‌ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ, ತತ್ವನಿಶ್ಚುಯವಿಲ್ಲದೆ ವಿಪರೀತ ನಿಸ್ಟ್ರಂರ;ವಿರುವ ೬4. ಜನರಿಗೆ ಉಸಜೇಶಾದಿಗಳನ್ನು 
ವತಾದಲಾರರೋ ಮುತ್ತಿ ಭ್ರ ೦ಶಿರಹಿತರೂ ಪ್ರತಿಭಟಿ:"ಹಿತರಣ, ಆಗಿರುಶ್ತಾರೋ, ಅಂತಹ ಪೂಜ್ಯರಾದ 


ಆನಂದತೀರ್ಥ (ಶ್ರೀನಂಚ್ಚೆ ರಣರು ನನಗೆ ತತ್ವವನ್ನು ನಿಶ್ರ ಸ ಯಿಸಿಕೊದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸದೃಶವೂ, ನಿದೋಷವೂ 
ಆದ ಪ್ರನಾಣವಾಗಲಿ ಅಂದರೆ (ಶ್ರೀಮುದಾನಂದತೀರ್ಥ್ವಚಾರ್ಯರೂ ವಿಲ್ಲದೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಂಯಾಮಕರಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಅಸುಮಿತಸ್ಯಾದಿರೊಪಯಥಾರ್ಧಜ್ಞೂನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವವರಾಗಲಿ. ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಮಂಖ್ಯಕಾರಣಗಳಾದ ಮನಸ್ಸು ಮೊಹಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ುಥಾರ್ಥಯ್ವಾನಕ್ಕೆ 
ಸಇರಂಣರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಮಾಣರೆನ್ಸಿಸುತ್ತಾರೆ. uu 


ಗ್ರಂಥಕರಣವು ವಚನ, ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುಪುದರಿಂದ ವಾಕ್‌*ವೆಂನಸಂ 
ಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಯಾದ ಭಾರತೀದೇನಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಫಿ 


ಶ್ರೀಶಪಾದಾಂಬುಜಾಸಕ್ತಃ ಕರುಣಾಪೂರಶೀತಲಃ | 

ಮಧ್ಯಾ ಖ್ಯೋ ಮರುಪಂಶೋ ಹೇ ಸಂತಾಹಾನ್‌ ಹಂತು ಸಂತತಂ ॥ 
ಆನಂದತೀರ್ಥೊೋಪದಿಷ್ಟೋ ನಿಧಿರ್ನಾರಾಯಣಂಶಕ ಯಃ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಕೋ ಯೇನ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜಯತೀರ್ಥಂ ತಮಾಶ್ರಯೇ || 
ಶ್ರೀಪತಿಂ ವ್ಯಾಸದೇವಂ ಚ ನತ್ವಾ ನಾರಾಯ ಣಾಭಿದಃ ! 
ಸುಧಾರಸಮನೋಜನ್ಲಿನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾರ್ಥಂ ಬ್ರವೀನ್ಮು ಹಂ ॥॥ 


ಪೀಮದ್ಧನುಮದ್ಧೀವೂಮೇಧ್ವಾಂತರ್ಗಶರಾಮುಕೈಷ್ಥ ನೇದವ್ಯಾಸಾತ್ಮಕ 


ಲಶ್ಮ್ಮೀಹಯುಗ್ಟಿ eb ನಂ || ನ್ಯ ಹಿಂ ॥ 


ಮೋೊ॥ *ನಾರಾಂಶೆಣಂ ನಿಖಿಲಬಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹೆಂ 
ನಿರ್ದೋಷಮಾಹ್ಯಶಮಮಸ್ಕಖಿಲೈಃ ಸುವಾಶ್ಕೈಃ | 
ಅಸ್ಟೋದ್ಛನಾದಿದಮಶೇಹವಿ ವಿಶೀಷತೊಣಪಿ 
ನಂದ್ಯಂ ಸದಾ ಪ್ರಿಯೆಶಮಂ ಮಮ ಸನ್ನಮೂಪಿ ಗಂ 
ಅ ||. ಅಹಂ ಇ ನಾನು, ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ ನಿಖಿಲ ಇ ನಿಶ್ಶ್ಚೇಷಗಳಾದ, 


ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಅವಧಿಯಿಲ್ಳದಿರುವ, ಗುಚ್ಛೈಕ ಇ ಆಸಂಜಾರಿಗುಣಗಳೇ, ದೇಹಂ 
ಚ ಹಯ ನಿರ್ದೋಷಂ೦*ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಮೊ ುದಲಾದ ದೋಸಲೇಶವಿಲದಿರುವವನ್ನು 


ಸ ಆಕಾರ ಗ ಹೋ ಕಾಸಾ ಸಂ ಬತ ಮಶ ಹಾಂ TT ಜೂ ೊಂಎಬ ಬ ಪ ಜಾ ಜಾಣಾ ನ ಯ ುೆುರುುುದುೆುುುುುುುುೂರು 





ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಳೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಅಶಕ್ತ ನಾದಾಗ್ಯೂ ಯಾನೆ ಭಾರಶಿಂರು ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ವಾಗ್ಮಿಂಯಂ 
(ಮಾತನಾದ.ವುನಂ೦ಲ್ಲಿ ಅತಿಸಟುವು)ಆಗ ತ್ತಾ ನೋ, ಮೂಢಟುದ್ದಿ ಯೂ ಕೊಡ ಸೆಂಡಿತಶ್ರೀಸ್ಸ ನಾಗುತ್ತಾನೋ, 
ಆಂತಹ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಹೀನತೆ ಮಾದ ಭಾರ ಜೀವಿಯು ನನ್ನ ನರಾಶಿನಲ್ಲಿ ಮೂ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ನಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಿ ॥ ೪ ॥ 


ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಸನ್ನ ೂ02ರತ್ನಾವ ಳಿ ಎನ್ನುವ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ತನ್ನ ಹರವ ಗುರುಗಳಾದ 
ಪದ ನಾಭತೀರ್ಥ ಶ್ರೀನುಚ್ಚ ರಣರನ್ನು 1 ರ ಸಮುದ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಜ್ಞಾನಾದ್ಯೆ ೈಶ್ವರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಿ ಎಂದು ಹಣ ರ್ಧಿಸುತ್ರಾರೆ. 


ಲಸ್ಸ್ಮೀದೇವಿಂಯು ಆವಾಸಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾದ (ಶ್ರೀಹರಿಯ ವಿಶೇಷವಾದ ಸನ್ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾದವರು, 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಟೀಕಿಯಾದ ಸನ್ನ್ಯಾ೧ರ, Sj dis ನಿರ್ಮಿಸಿದವರು, ವಿರಕ್ತಿಯೆನ್ನುವ ಮಹಾಭಾಗ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ವರು ಇಂಕಹ ಪದ್ಮ ನಾಭತೀರ್ಥರೆ ನ್ನುವ ಅನುತಶಸಮುದ್ರವು ನನ್ನ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಇರಲಿ, ಅಂದರೆ 
ಪಾ ಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರು ನಗೆ ಅಭೀ ವನ್ನು ದಚೆೆನಾಲಿಸಲಿ: ಇದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಮಧನೆ 
ಜರಾ ಅಮೃತವು ಲಭಿಸಿಯದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸನಸ್ಪ್ಯಿಯರತ್ಟಾನಳಿ ಕರ್ತೃತಗಳಾದ ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರೆನ್ಸುನ 
ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಅಮೃತದಂಶಿರುನ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥವು ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದು ತೋರಿಸಯಥ೦ಶೆಂಯಾಯಿ ತಂ॥೫॥ 


ಗುರುಗಳ ಅನುಗ್ರಹವೂಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಗುರಂಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ವ್ಯಾಕರಣ ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರು, ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಮದವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ 
ದವರು, ಇಂತ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯಕೀರ್ಥರೆನ್ನುವ ನನ್ನ ಗುರುಗಳನ್ನು ನರ್ನದಾ ಸ ೈರಿಸುವೆನಂ ೫ ೬ ॥ 


ಹೇಗೆ ಭ್ರಮರವು ಸರೋವರದಲ್ಲಿ ಹ.ಟ್ವರುವೆ ಕಮಲ ಪುಷ್ಪದ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಸವನ್ನು ಕುಡಿಯಲಿಕ್ಕೂ 
ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಕಡೆಗೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೂ ಅಸಮ ರ್ಥವಾದುದಾಗಿ ಅ್ಬಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ ಸರಗ ಣ್ನುರು 
ತ್ರದೊ, ಹಾಗೆಯೇ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿರುವ ಅನೇಕಾರ್ಥ್ಹಗಳಿರುವ ಈ ಆನುವ್ಯಾ 
ಖಾ ನದಲ್ಲಿರು ವ ಒಂದಂ ವಾಕ್ಯ ದ್ಧ ಸಂಸೂರ್ತಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥವಾದುದಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯ ನಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಅಸನಾರ್ಥವಾಗಿ 0 ತಿರುಗಾಡು ತಾ ಸಸ. 


ಆಂದನೆ ಅನೇಕಪ್ರ ಈ ೫. ವ್ಯಾ ಪ್ಯಾನಮಾಡಲಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವೃತ್ತ ತ್ರವಾಗುಶ್ತದೆ ॥ ೭ ॥ 


*ಛೋಕವನ್ನು ದ್ದ ಶೆ ರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವತರಿಸಿರುವ (ತ್ರೀಮದಾಚಾಂರುಕರು ತ್ರಿ ತಿ ವಿಕ್ರ ಮಪಂಡಿತಾಜಕೆರ್ಯುರ 


ಕ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಅಸ್ಕ = ಈ, (ಕಾಣುವ ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ್ಕ ನರಮಾತ ನಾದ ತನ್ನ] ಸ್ಸ ಬಿಟ್ಟಿರುವ) ಸರ್ವ” ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಅಶೇಷ 
ವಿಶೇಸತೋಪಿ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಆವಾಂತರಭೇದಗಳಿಂದೆೊಡಗೂಡಿದ, ಉದ್ಭಮಾದಿದಂ- iss 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ -ಸ್ಲಿ ತಿ-ಸಂಹಾರ-ನಿಯೆಮನ-ಜ್ಞಾನ-ಅಜ್ಞಾ ನ-ಬಂಧ-ಮೋಕ್ಸ ಗಳನ್ನು 
ತ್ನ ಅಶೀಷವಿತೇಷತೊಆಪಿ ವಂದ್ಯಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಅಸಾಧಾರಣ ME, 
ನಮ್ಮನು, ಅಂದರೆ ನಮಸ್ವಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯೆನ್ನು ಕೊಡುವ ನಿಮಿತ್ತಭೂತಗಳಾದ ಸರ್ವ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, ಅಂದರಿ ಎಲ್ಲಾ ಹೇತುಗಳೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಮಸ್ವಂಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು 
ಅಥವಾ ಅಶೇಸ ಎ ನಮಸ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ ರಮಾ-ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ್ತ, ವಿಶೇಷ 
ತೋಷಪಿಇಅತಿಶಯ (ಬಹ ೂತ್ತಮತ್ಪು) ವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ, ಜತ SINGLE ENG ಡು 
ವವನು, ಅಖಿಲ್ಫೈಃ ಸುವಾಕ್ಕರಪಿ = ಅಪೌರುಹಷೇಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಪೌರುಷೀಯ 
ಮೊಲಕ ವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ ದೋಷಾದಿಗಳ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಂಗಳ 
ಗಳಂದ ವೇದಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲ್ಲೂ, ಆಪ್ಯತಮಂ೦- 
ಇತ ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸಲ್ಲಡುವ ವನ್ನು ಸದಾ ಇ ಯಾವಾಗಲೂ, ಮಮ ಇ ನನಗೆ 

ಪ್ರಿಯತಮಂ೦ಜ ಅಶಿಶಯವಾಗಿ ಖು ಯನಾಬನನ್ನು ಇಂತಹ, ನಾರಾಯಣಂಇ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ 
ನನ್ನು, ಸನ್ನಮಾವಿು ಇಭ ಕ್ರ್ಯಾದ್ಧತಿಶಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕಾ 


ತಾ ॥ ಸನ್ನ್ಟಾಯರತ್ಟಾವಳೀ ವಿಶೇಷಾ೦ಶ- (1)"ನಿಹುಲಪೂರ್ಣ? ಇಶ್ಟಾದ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳು ನಾರಾಯಣನೇ ಸಮ ನೆಂಬುವುದನ್ನು ೫ ಸ್‌ ಜೀತನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಂಕೆಯೇ ದೋಷಗಳಿರಬಹುದೆಂಜರೆ "ನಿರ್ದೋಹಷಂ' ಎಂದರು. 
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ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಲಾಲಿಸಿ, `ಅನಂವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಗ್ರಂಥರತ್ನವನ್ನು ವಿರಚಿಸಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 4 ಶಿಷ್ಯರ 
ಕೈರರಿಂಂದ 4 ಅಧ್ಯಾ ಯಂಗಳನ್ನೊ ಬರೆಯಿಸಿದರೆಂದು ಶ್ರೀ ಸುಮಥ್ವನಿಜಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಸರ್ಗ ೧೫. ಶ್ಲೋ. 84-85-86-81 "ಅಸರೋಪೀಷ್ಯತೇಟ ಸಾ _ೃಭಿರ್ಗ್ವಂಥೇಷ್ಟ್ವೇತೇಷು ಸತ್ಸ್ವನಿ | 


ಸತ್ಸ್ವಪೀಂದ್ರಾದಿಷು ಪುರಾ ತಾರಣಾರಿರಿವಾಮಕೈಃ ॥ ಗ್ರಂಥೇಭ್ಯ ಎಚ್ಛೊ್ಯೊ (ನಗಾಜೇಜ್ಯೂ €೦ರಂ೦ಕ್ತ yh 
ps ಮಕಡ ರಾಃ | ಮನೋಮರಾಂದ್ಯಾತ್ತೆ ತೋ ಗೌಂಥಂ ವ್ಯ ಕ್ರತರ್ಕತೆತಿಂ ಕರು ॥ ಇತ ರ್ಥಿತೋ 
ವ್ಯಧಾನ್ನ; ಧಃ ಸೋಠನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಸತಾಂ ಸುಧಾ | ಮದಿ ಗವಾ೯ದ್ರಿಹವಿಂ ಮಾಯಿಂಧ್ವಾ ಲತೆ 
ರವಿದ್ಯುತಿಂ ॥ ಯೆಂಗಪದ್ರ ಚಂರುನ್ನೇನಾಂ ಈದಾಚಿತ್ಸೆ ನಿರಂತರಂ | ಚತುರತ್ಸತುರಃ ಶಿಷ್ಕ್ಯಾಅಲ್ಲಿ "ಅಯಾ 
ಲೇಖಯುತ್ತ ಲಂ” ॥ ಇಂದ್ರ ದಿ 'ಜೀವತೆಗಳಿದ್ದ ರೂ “ಜೀವ ತೆಗಳು ಷಣ್ಮ್ಮಖನನ್ನು ಹೇಗೆ ಇಚ್ಛಿಸಿರುವರೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಮೊಡಲಾದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಿದ್ದ ಕ್ಟ ಇವು ಇನ್ನೊಂದಂ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಮಾಡಟೀಕೆಂದು aN ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ `ಮೂಢಬುದ್ದಿ ಗಳಾದ ನಮೆಗೆ ನಿಫೀರಗಳಾದ ಈ 

ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆ ಗ್ರಂಥ 

ವನ್ನು ಮಾಡು. ಹೀಗೆ ಶ್ರಿವಿಶ್ರ ಜುಂಪಂಡಿಶಾಚಾಂರ೯ರಿಂದ ಪಾ ್ರರ್ಥಿತರಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಸಭ'ನರಿಗೆ 
ಆವನ ತಪ್ಪೂ ನ ESN ಗರ್ವವೆನ್ನುವ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ವಜ್ರಾ ಇರುಥಹಂತೆಂರೂ ಮಾಯೆಕಾವಾದಿ 
ಅಸ್‌ ವಂಧಕಾರಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆಯೂ' ಇರುವ ಅನುವ್ಯಾ ಖ್ಯ ನವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾ. ಏಕಳಾಲ 


ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಧಾ ಮಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಮೆಂದಿ ಶಿಷ್ಯ ದಿಂದ ಜಟ ೫ ಟಾ ರಾದರು. 


ಈ ಅನ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ (ಶ್ರೀವಂತ್ರ್ರದ _ನಾಭತೀರ್ಥರು ಸನ್ಯಾಂಶುರತ್ನಾವಳಿ ಎನ್ನು ವ ಟೀಕೆಯನ್ನೂ, 
NL ೫ ನಯಚಂದ್ರಿ, ಕಾ ಎನ್ನುವ ಟೀಕೆಯನ್ಸೂ, ಜಯತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಮಚ್ಚ in 
ನ್ಯಾ 0ಡೆಂಸಂಧಾ ಎನ್ನು ವ ಟೀಕೆಯನ್ನೂ ud ad ಪ್ರ ಕೃತ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗಿ "ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ' “ಎನ್ನು 

ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಸರ ತಾತ್ರ ರ್ಯುವ ನ್ನ್ನ ಇರಿಸು ನು ಸ (ಸನ ಯರತ್ನಾ ಪ "ನಯಚಂದ್ರಿ ಕಾ? 
ಇವುಗಳ ನಿತೇಷಾಂಶವನ್ನೂ `ಬರೆಯುಂತೆ. ಇನೆ. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫ 


ಅಂದರೆ ದೋಸಲೇಶರಹಿತನು. (3) ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಸುವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನ 
ದ್ಯಾರಾ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಹೊಂದಲರ್ಹನು. (4) ಸರ್ವ ಪೂರ್ಣ ಗುಣಗಳಿವೆ ಎಂಬುವುದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ "ಅಸ್ಟೋದ್ಭವಾದಿದಂ' ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವರು ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
ವಂದ್ಯನು. ಸರ್ವೋತ್ರ ಮನಾದುದರಿಂದಲೂ ವಂದ್ಯನು, ಯಾರು ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ಲಾನೋ ಹೆಚ್ಚು ಗುಣಗಳಿರುವವನೋ, ಆತನೇ ವಂದ್ಯನಾಗುವನು. ಹೀಗೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಿಯೆವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಪ್ರಿಯನು ಅವುಗಳನ್ನುಪ್ರಿಯಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವವನು. 
(5) ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಂತಹ ಅನುಭವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
"ಮಮ? ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವರು. (6) ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ಕ್ಯತಿಶಯವೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸಮಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಭಿಪ್ರಾ ಜಯದಿಂದ "ಸಮ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (7) ಈ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ೪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸೂಚಿಸಿದರು. (೧) "ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣ 
ಗುಪ್ಪೆ ಕದೇಹೆಂ ? ಎನ್ನುವುದಂ೦ದ ೧ನೇ ಸಮಸ್ತ್ಯೆಯಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ "ನಿರ್ದೊೋಸಂ? 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ೨ನೇ ಅನಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ "ಅಖಿಲೈಃ ಸುವಾಕ್ಕೈರಾಪ್ಟತಮಂ” 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ೩ನೇ ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 'ಅಸೆ್ಯೀದ್ದ ವಾದಿದಂ' ಎನ್ನುವುದ 
ರಿಂದ ೪ನೇ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದರು. (8) ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕ ಗಳಾದ ಅಧಿಕಾರಿ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿ 
ದರು. ₹ ಸನ್ನಮಾಮಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನೂೂ "ನಾರಾಯಣಂ? ಎನ್ನುವುದರಿ೦ದ 
ವಿಷಯವನ್ನೂ " ಆಪ್ಕತಮಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನ್ಹೂ "ಉದ್ಭವಾದಿದಂ' ಎನ್ನುವು 
ದರಿಂದ ವಿಷಯಸ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ದಾತೃ (ಕೊಡುವವನು) ದೇಯ (ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವವನು) 
ಭಾವರೂಪಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದರು. (9) "ನಿಖಲಪೂರ್ಣ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನಾರಾಯಣ 
ಶಬ್ದವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರು. 


ನಯಚಂದ್ರಿಕಾ ವಿಶೇಷಾಂಶ- (1) "ನಾರಾಯಣಂ ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ' 
ಎನ್ನುವ ಪದ್ಯದಿಂದ (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಇಷ್ಟದೇವತೆಯನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾ ಅಧಿಕಾರಿ 
ನಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದರು. ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ "ಅಸ್ಕೋದ್ಭವಾಡಿದಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಆದಿ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವೂ, ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದುಃಖಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸುಖ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಸವು ಪ್ರಯೊಜನವೆಂಡುಕ್ತ ವಾಯಿತು. (2)"ಸನ್ನವತಾವಿಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
(ಉರಸಾ ಶಿರಸಾ ದೃಷ್ಟ್ಯ್ಯ ಮನಸೂ ಪಚಸಾ ತಥಾ ಸದ್ಭ್ಯ್ಯಾಂ ಕರಾಭ್ಯಾಂ ಜಾನುಭ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಣಾಮೋಜಾಂಗ ಈರಿತಃ' ॥ ಎನ್ನುವ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪ್ರಹಾಮವೇ 
ನಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಅಧ್ಯಯನ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಪನ್ಮನಾಗಿ ಸುದೃಢಭಕ್ತಿಯಿರು 
ವವನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯು. (3) ಸಮಸ್ತ ಪೂರ್ಣಗುಣಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ದೇಹವುಳ್ಳವನ್ನು ಅಂದರೆ 
ಗುಣರೂಪವಾದ ಶರೀರವಿರುವವನು. ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದ 
ರಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವೇ ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂದುಪಪಾದಿಸುವರು. ಎನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ದೋಷ 
ಲೇಶರಹಿತನೆಂದುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು "ನಿರ್ದೋಷಹಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದರು. 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 


ಹಿ ಶೀಮದನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪುರುಷರು ಸುವಾಕ್ಯರು. ಅನರಿಂದ ಆವ್ಯತಮನು (ಮುಖ್ಯಭ್ಲೇಂಯನು) ಇದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ ಭಕ್ತಿರೂಪ ಉಪಾಯವೂ ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ಇದೇ ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಅರ್ಥವು. ೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥವು ಮೋಕ್ಷವು "ಅಶೇಸವಿಶೇಸಶೊಟಪ್ಯ ಸ್ಯೋದ್ಭವಾದಿದಂ ' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ಸರ್ವವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಉತ್ಪತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಉತ್ಸತ್ಕಾದಿವಿಶೇಷಗಳೂ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವಿಶೇಸಗಳೂ ಮೋಕ್ಟ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇನಶ್ಚಾದಿ ಯೋಗ್ಯತಾವಿಶೇಷಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
(4) ಜ್ಞಾನಾನಂದ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ನನಗೆ ಸದಾ ವಂದ್ಯನು. 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಿಯನು. ಇದರಿಂದ ಅನಂತಾನಂತಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನುಪಾಸನಾ 
ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ, (1) ಭಕ್ತ್ಯಾದೃತಿಶಯಪೂರ್ವಕನಾಗಿ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ನಮ 
ಸ್ಥಾರವೇ ವಿಲ್ಲಾ ಅಭೀಷ್ಟಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಂಗವು. "ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣ್ಫ ಕದೇಹಂ | ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಆ ಸ್ತುಶಿನೆದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು (ನಾರಾಯಣನನ್ನು) 
ಪ್ರಶಂಸಾಮಾಡುವುದೇ (ಹೊಗಳುವುದೇ) ಪ್ರಯೋಜನವು (2) ಅಧವಾ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ 
ನಮಸ್ಕರಿಸಲು ಕಾರಣವೇನು? ಮತ್ತು ಬಹ್ಮರುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿರುವೂಗ ನಂರಾಯಣನಿಗೇನೇ 
ನಮಸ್ಕರಿಸಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರ- " ಆಶೇಷವಿಶೇಷತೋ೯ಸಿ ವಂದ್ಯಂ' ಆತನೇ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಸಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನೂ. ಸರ್ವೋತ್ರಮನೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಇವೆರಡೂ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಹೇಗೆಂದರೆ- "ನಿಖಿಲೇತ್ಯಾದಿ' ಆಂದರೆ ವಿಶಿಸ್ಟ 
ವಾದುದು (ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದುದು) ಅಧಿಕೃತವಾದನ್ನು, (ಪ್ರಕೃತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಷಾದಿ 
ಸಲ್ಪಡತಕ್ಳುದು.) ಇಷ್ಟವಾದದ್ಟು. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿವೆಯೋ ಅಂತಹ 
ದೇವತೆಯು ನಮಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದುದು. ನಿಭ್ನಪ೦ಹಾರ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳ 
ನ್ನಪೇಕ್ಸಿಸಿ ದೇವತೆಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸುವುದು. ಅಂತಹ ಪ್ರಯೋಜನನನ್ನುಕೂಡಲಿಕ್ಕೆ ನಿಶಿಷ್ಟಸರ್ವೊೋ 
ತ್ತಮ) ವಾದ ದೇವತೆಯೇ ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕೃತವಾದ ದೇವಶೆಯು ತನ್ನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ವಂದನೆಯು ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ 
ಯು ಕ್ಷವಾದರೇನೆೇ ಫಲವನ್ನು ಇ.ಇಡುವುದು. ಆ ಭಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಷ್ಟವಾದ ಬೇವತೆಯಲ್ಲಿಯೆ೨ೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ ಸಮಸ್ವೃಂಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಬಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಗಳಾದ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಅಧಿಕೃತತ್ವ ಇಸ್ಟತ್ವ ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ) ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ (ಸರ್ವೂತ್ರಮತ್ತು) ವನ್ನುಪಪಾ 
ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಪ್ಳುಕದೇಹೆಂ ' " ನಿರ್ದ್ನೋಸಂ? " ಅಸ್ಕ್ಯೋದ್ಭವಾದಿದಂ' 
ಎ೦ಬುವ ೩ ವಿಶೇಷಣಗಳು. ಅಧಿಕೃತತ್ಥುವನ್ನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಆವ್ಯತಮಮಪಷ್ಯ ಖಿಲ್ಪೈಃ 
ಸುವಾಳ್ಕೈ8' ಎಂಬುವ ವಿಶೇಷಣವು. (3) (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವನೇದಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ನಾರಾಯಣನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ವಂದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೂ ವಂದ್ಯರಾಗಬೇೇಕಾಗುವರು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ, 
ಅವುಗಳು ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ಷಗಳಾಗಿ ವೇದಾದಿಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು. ನಾರಾಯಣನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಸಕಲವೇದಗಳಿಂದಲೂ ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೃಡತ ಕೃವನಾದ ಘಾರಣ ಇಂತಹ ಅಧಿಕೃತತ್ಛುವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಪ 


ಇರಾಯಣನಿಗೇನೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆತನೇ ವಂದ್ಯನು, "ಸದಾ ಪ್ರಿಯತಮಂ ಮಮ ಎನ್ನುವು 
ದರಿಂದ ಇಷ್ಟತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು. (4) ಅಧವಾ ಯಾರಿಗಾದರೂ ನಮಸ್ನಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾದರೆ ಆತನ ಸ್ಕರೂವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸ್ಕ್ಮರೂಪವನಿರ್ಧಾರಣೆಯು ಲಕ್ಷ್ಮಣಹೇಳದೆ 
ಆಗಲಾರದು, ಅಂದರೆ ಐಶ್ಚರ್ಯಜ್ಞಾಪನೆಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಇದರಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ "ನಿಖಿಲ? ಎನ್ನುವ ನಿಶೇಷಣದಿಂದ ನಿಖಲಗುಣತ್ಸವೂ ಪೂರ್ಣಗುಣ 
ತ್ಯವೂ ಸ್ವತಃ ಕೇವಲ ಗ.ಣಸ್ಕರೂಪವಾದ ಶರೀರತ್ಸವೂ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದದಿಂದ ಮೂರು 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. (5) "ನಿರ್ದೋಹಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟ ತು. (6) "ಆಪೃತಮಃಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವೇದಾದಿಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧತ್ಸವೂ ನರ್ವವೇದಾ 
ದ್ಯರ್ಥತ್ಸವೂ ಹೀಗೆ ಎರಡ. ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳೂ, "'ಅಸ್ಕೊದ್ಭವಾದಿದಂ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಎಂಟು 


ಲಕ್ಷಣಗಳೂ "ಅಶೇಸ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ 'ವಂಡ್ಯತ್ಯವೂ, "ಸಡಾ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಪರಮವ್ರೇಮಯೋಗ್ಯತ್ವವೂ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಈ ಪರಮಪ್ರೇಮ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕ ಅರ್ಹನೆನ್ನುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದಂಂದ ಕೂಡಲಾರದೆಂದಾಶಂಕಿ 
ಸಿದರೆ " ಸದಾ ಮಮ? ಬಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂದರೆ ಬೇರೆಯವಂಗೂ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದ 
ಮೇಲೆ ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ನನಗೆ ಅಂದರೆ ((ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ) ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವು. (7) ಅಥವಾ ನಾರಾಯ ಟನು "ನಿಖಲ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂಡೊಡಗೂಡಿದವನೆಂದು ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರೆ "ಸುವಾಕ್ಯ್ಯೈ 
ರಾಪ್ಯತಮಂ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು (ಆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಸರ್ವ 
ವೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕವಸು.) 
ಅಂತೂ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವೇದಾದಿಶಾಸ್ರ್ವ ಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟ ತು. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು "ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನು? ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅನ್ಕೋದ್ಭವಾ 
ದಿದಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂದರೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. (8) ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಶರೀರನಿದ್ದರೆ ದು8ಖಾದಿ ದೋಷಗಳು 
ಬರಬೇಕಾಗುವವು. ಶಂೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಎರಡುಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಸವು(ಚೇತನಂಜೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಥೂಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಸಂಹಾರ-ನಿಯಮನ-ಜ್ವ್ಞಾನ-ಅಜ್ಞಾನ-ಬಂಧ - ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವ 
ನೆನ್ನುವುದು) ಕೂಡಲಾರದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ "ನಿಖಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ' "ನಿರ್ದೋಷಂ' 
ಎಂದು. ಶರೀ£ರವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳೂ ಕೂಡುನವು. ಆ ಶರೀರವು ಸರ್ವೆಪೂರ್ಣ 
ಗುಣ ಸ್ಕತೂಪವಾದುದರಿಂದ ಆತನು ದುಃಖಾದಿದೋಸಲೇಶರಹಿತನೂ ಆಗಿರುವನು. (೨) 
ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದವು ಡಿತ್ಸಾದಿ ಸಂಕೇತ ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ (ಶ್ರೀಹೆರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇ 
ತಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಶಬ್ದಗಳಂಶತೆಯೇ ಕೇವಲ ರೂಢಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ನಾರಾಯಣ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-(೧)ಅರವಿರ.ದ್ವತ್ವಾತ್‌ ಗುಣಾಃ 
ನಾರಾಃ ಇ ದೋಸಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣಗಳು ನಾರಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ನಾರಾಣಾಂ 
ಅಯನಂಇ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದುದರಿ೦ದ ನಾರಾಯಣನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. (೨) ಅಥವಾ 
ಅರಾಣಾಂ ಅಯನಂ ನ ಭವತಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗದಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಾರಾಯಣನು. 


ಮ ರೆ 


೮ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(೩) ನರಾಣಾಂ ಇಮೇ ನಾರಾ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಉಪಕಾರಕಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳು ನಾರಗಳಿ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿ ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದುದರಿಂದಲೂ 
ನಾರಾಯಣನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. (೪) ನರಾಣಾಂ ಇದಂ ನಾರಂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು 
ತ್ರತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದು, ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನಾಗಿ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ನಾರಾ 
ಯೆಣನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. (೫) ನರಸಮೂಹೋ ನಾರಂ= ಮನುಷ್ಯರ ಸಮೂಹವು ನಾರವು, ಮನು 
ಸ್ಕರ ಸಮೂಹದಿಂದ ವಂದ್ಯನಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ನಾರಾಯಣನೆನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. (೬) ನರಾಣಾಂ ಓಂ! 38 ನಾರಃ | “ಸ್ಯ ಅಯನಂ ನಾರಾಯಣ ಮನುಸ್ಯರಿಗೆ 
ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಮುಖ್ಯವಾಯುವಿನ ಅತ್ಯ ೦ತವ್ರೆ ಮಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದನಾಗಿ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದು ದ೦ಂದಲೂ 
ನಾರಾಯುಣನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೂ ಗುಣಾಪೂರ್ಶಾತ್ರ್ಯ್‌ ನಿರ್ದೋಸತ್ಯ ಸರ್ನವೇದವ ವ್ರಶಿಪಾದ್ಯತ್ವ, 
ಸಕಲಜಗಜ ಸನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವೃ A ಸರ್ವವಂದ್ಯ ತೇ ಮುಖ್ಯವಾಯುಪರಮವ್ರೆ (ಮಾಸೃದತ್ವೃ 


ಈ ಅರು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ರಗಳು. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಸಿದರು. (10) ಅಥವಾ ಶ್ರೋತೃ 


ಗಳ ಬುದಿಯುಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಾರ್ಥಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ವಿಚಾರ) ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತಾರ್ಥವನ್ನೂ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಈ ಪದ್ಯದಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದರು. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯೆಲಿಚ್ಚಿಸುವರು. ಆದರಲ್ಲಿ "ಸದಾ ವಂದ್ಯ೦' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಾರ್ಥವು 
ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (11) ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎನ್ನುವುದು ವಂದನನಿಶೇಸವೇ. ಆ ಹರಿಗೆ ಜೀವಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಭೇದವದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದರ 
ಅರ್ಥವು "ನಿಖಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ' ಎಂದು. ಅದನ್ನುವ ವಪಾದಿಸುವುದಕಾಗ್ಮಿ ೨ನೇ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದನ್ನೇ "ಅಸ್ಟ್ಯೋದ್ಭವಾದಿದಂ' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವಿವರಿಸಿದರು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ೩ನೇ ಸೂತ್ರ 
ವಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿ ಮಿಕ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದರು. 


ರ 
ಅದನ್ನೇ "ಆಪ್ಯತಮಂ” ಎನು "ವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದರು, ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 


ದೋಷಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಲು ಅವುಗಳನ್ನು ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಅದನ್ನು 
' "ನಿರ್ದೋಷಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದೆ ಜೈ 


ಹೀಗೆ ೨ ಅಧ್ಯಾ ಯೆಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದಮೇಲೆ ಭಗವತ್ರ ಸಾದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುಹಕ್ಕಾಗಿ ವೈರಾಗ ಭಕ್ತಿ vs 
ವಾಗಿ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥಗಳ ಶ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಜೇಸೆಂದು ೩ನೇ ಆಧ್ಯ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿ 
ಸಿರುವರು. ಅದನ್ನೇ "ಅಕೀನನಿಕೀಷತೋಃಪಿ ಪಿ ಬ್ರಿಯತಮಂ ಆಪ್ಯ ತಮಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಗ್ರ 


 ಹಿಸಿ ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂತಹ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು Pie ನೆಂದರೆ ಅದರ 


ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ರಿಸುವ ಅದನ್ನು "ಆಪ್ಯತಮಂ' ಐನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಹೇಳಿದರು ॥ ೧ 1 


ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣದೇವರ ಪ್ರಣಾಮದಂತೆ ಗುರುಗಳ ಪ್ರಣಾಮವೂ ಇಷ್ಟಸಿದ್ದಿಗೆ ಆಂಗ 
ವಾಗಿಯಡದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀಮದಾಚಾಯರ್ಯರಿಗೆ ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶಕರಾದುದ 
ರಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಅವರಿಗೆ ನಮಸ್ವರಿಸಿಕೂಂಡಿರುವವರಾದಾಗ್ಯೂ ಗ್ರಂಥಾರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ನಮಸ್ಕೃಂಸಿ ಬ್ರಹ್ಮೃವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜೆ ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯೆ ತ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ತಾನು 


ಇನ್ನು; ಮ ಇಂತಹ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ ಗಟ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡುವರು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೯ 


ಮೊ ತಮೇವ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ತ ರ್ರಭವಂ ಪ್ರಣಮ್ಯ 
ಜಗದ್ಗ ರೂಣಾಂ ಗುರುಮುಂಜಸೈವ | 
ವಿಶೇಷತೋ ಮೇ ಪರಮಾಖ್ಯನಿದ್ಯಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮ್ಯನ್ನಪಿ ಚಾಹಮೇವ ಪಂ 


ಅ ॥ ಶಾಸ್ತಪ್ರಭವಂ-ಬ್ರಹ್ವನಿಶಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ನನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನ್ನು ವೇದಾದಿ 
ಗಳ ಪ್ರಧಮೋಹಪಬಬ್ಬಿಗೆ ಕಾರಣನು (ನೇದಾದಿಗಳನು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟವನು), 


ಜಗದ್ಗುರೂಹಾ೦ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈ ಶಾಸ್ತ ಪನ್ನುಪದೇಶಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ, ಅಂಜಸಾ-ಇಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ, ಗುರು೦ಇ ಈ ಶಾಸ್ರ್ಯ ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದವನು, ವಿಶೇಷತಃ ಮೇ ಗುರುಂ ನನಗೆ ಸಾಕಾ 
ದುಷದೇಶಕನೂ ಆದೆ, ತಮೇವ = ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ತ ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ, (ಅಂಡಕಿ 
(ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರೂಪಿಯನ್ನೇ) ಅನ್ಲಪಿ ಇ ಮತ್ತು, ಪ್ರಣಮ್ಯ MS 3ದಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಮಸ್ವರಿಸಿ; 
ಅಹೆಂ- ನಾನು) ವರಮಾಖ್ಗ ೂವಿದನ್ಯಾವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಶಾಮಾಂಸು ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕ ವ್ಯಾಖಾ ನವನ್ನು, 


ಛಿ 
ಕರೋನಿಂ ಇ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 


ತಾ ಸ್ಮರ. ವಿ... (])ಶಾಸ್ರಪೃಶಿಪಾದ ್ಯನೆಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿ ನಲ್ಪಟ್ಟ 
ನಾರಾಯಣನಿಗೇನೇ ಶಾಸ್ರವ್ರವಕ್ತ ತ್ವ (ಶಾಸ್ತ ಗಳನ್ನುಪದೇಶಿಸುವಿಕೆ) ರೂಪದಿಂದ ಹೆ ಪ್ರಣಾಮವು 
ಆತನ ಅತಿಶಯಪಿ €ತಿಗಾಗಿ. (2) ಅನುವ್ಯೂ ಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ತ ಯಿಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ " ಅಹಮೇವ? ಎಂದು ಸಗಳ ಹ (3) ಅಂಜಸ್ಥೆ ಸೈವ ಟಗದ್ದು ಆಂ ಗುರುಂ 
ಇದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಗು ರುತ್ತ ವು ಅಭಿವ್ರೆ ಆತನಾಯಿತು. ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚ ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಪೋಷಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ವಿಘು ಫ್ರುಗಳನ್ನು ಎ ಮನಸ NON ಪ್ರೇರಿಸುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಯೋಗ್ಯ ಗುರುಗಳನ್ನ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೊಟ್ಟು ಜ್ಞಾನವನ್ನ ಕೊಡುವುದರಿರದಲೂ ಶ್ರೀ 
ನಾರಾಯಣನೇ ಮುಖ್ಯ ಚ (4) ( ವಿಶೇಷತೋ ಮೇ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ತನಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಗುರುಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 


ನೌಚ.ವಿ (1) `ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಭಾವಯತೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವಃ' ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ದವರು, (2) “ಅ೦ಜಸೈವ' ನ ವುದರಿಂದ ಟಾ ಮುಖ್ಯಗುರುಪೆಂದು. ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (3) "ಅನ್ಯಪಿ ಚಾಹಮೇವ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 


ವೆಂದು ಸೂಟಿತವಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯಂಸುಧೂ-! (1) ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಪೂರ್ವಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ತರಿಸಿರುವುವರಂದ 
ಪುನಃ ಪ್ರಣಾಮವು ಏತಕ್ಕೆ? ಪ್ರಣಾಮಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಮಾಡುವುದು ವಿಘ್ನವರಿಹಾರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬುವುದು ಇಲ್ಲ. ಇದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ "ಬಹುಶಃ ಸನ್ನಮಾಮಿ? 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಗುರುಗಳಾದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಈ ಶೋಕದಲ್ಲಿ 
ನಮಸ್ಕೃ ರಿಸಿದ್ದು. (2) ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಗುರುತ್ಸವು ಹೇಗೆಂದರೆ " ಶಾಸ್ತ್ರಪ ಪ್ರಭವಂ ' ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಬ ಹ  ವಿನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವೇದಾದಿಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪ ಪ್ರಭವತಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದಿ) 
ಮತ್ತು ಪ್ರಥಮತಃ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ (ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುತ್ತಜೆ), ಯೆಸ್ಕಾತ್ಸಃ ೨ ಯಾರಿಂದಲೋ 
ಅವನು ಪ್ರಭವನು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ನ್ಮಿಸಿದವನು, ವೇದಾದಿಗಳನ್ನು 


ಹಂ ಶೀವಂದೆನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟವನು. (3) ಯಾರು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅವರಿಗೆ 
ಆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ಗುರುಗಳೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ. ನಾರಾಯಣನು ಪ್ರಕೃತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದುದರಿಂದಲೂ ಗುರುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, "ಜಗ 
ದ್ಲುರೂಣಾಂ' ಎಂದು. (4) "ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಭವಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಮಸ್ವರಿಸಿದುದರಿಂದ ದೇವತೆಗೂ ಗುರುವಿಗೂ ಭೇದವದೆ ಎಂಬಾಶಂಕೆಯೆಿ ಬರ 
ಬಹುದು. ಅದನ್ನು ನಿವ್ವತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ತಮೇವ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ದೇವತ್ವ 
ಗುರುತ್ಯರೂಪ ನಿಮಿತ್ತಗಳೆರಡು ಇದ್ದುದಂಂದ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಣಾಮನವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ. (5) ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಗುರುನಮಸ್ಕಾರವು ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದ 
ಕಾಗಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಗುರುನಮಸ್ವಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಆಚಾರ್ಯರಂತೆ ಗುರುವೂ 
ದೇವತೆಂಕೂೂ ಒಬ್ಬರೇ ಅಲ್ಲ. ಗುರುದೇವತೆಗಳು ಭಿನ್ನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಜಗದ್ಗುರೂಣಾಂ ವಿಶೇಷತೋ ಮೇ? ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವರು. (6) 
"ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಿ ದೇವತಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಷ್ಟೆ! ಇದನ್ನು ಷ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವ್ಲೂ. ಅರ್ಥವಿವಳ್ಸೆ 
ಯಿರುವ ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು ಯೋಗ್ಯ ವು. ಯಾವನೂ ಅರ್ಥ 
ವಿವಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಕ ಖಗ ಘ ಇದುಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳ ಮಾಲೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡ 
ಏಿಕ್ಕೆ ಪ್ರನೃತ್ತಿಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನಿವಕ್ಸೆಯಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಯಾವನಾದರೂ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥನವಿಷಕ್ಟೆಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ವ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರು (ಹೆಚ್ಚು ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವರು) ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆನ್ನುವುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಅರ್ಥವಿವಕ್ಲೆಯಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಉಪಾದೇಯ (ಗ್ರಾಹ್ಯ) ವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- ವಂಚಕಾಡಿಗಳ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ) ವಿದ್ದರೇನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಗಮಕಳಕನಿಲ್ಲ. ಯಥಾರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅಂತಹ 
ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇದನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು, ಎಂಬುವ 
ಆಶಂಕೆಯ ನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಪರಮಾಖ್ಯವಿದ್ಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂದರೆ 
“ಜೀ ವಿದ್ಯೇ ನೇದಿತವ್ಯೇ ಪರಾ ಚೈವಾಸರಾ PN | SA ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ 
ತದಕ್ಸರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ? ಎಂದು ಆಥರ್ವಣೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಖ. ೧. ಮ, ೫. ಪು. ೨೪೬-೨೫೨.) 
ಫರವಿದ್ಧೇ  ಅನರನಿದ್ಯೇ ಎಂದು ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಖುಗ್ಬೇದಾದಿಗಳು 
ಅಪರವಿದ್ಯೆಗಳು, ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ ಅದು ಪರವಿದ್ಯೆ 
ಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪರವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೂ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನವೂ "ವಿದ್ಯಾ? ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. "ವಿದ್ಯಾ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಃ ಬ್ರಹ್ವನಿರಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿವಕ್ಚ್ಣೆಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ, " ಪರಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಚೇಂರೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅತ್ಯು 
ತ್ತೃಸ್ಟವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಾಮಾ 


ಣ್ಯಾವು ಸಿದ್ದಿಸುವುಡರಿೀವಳೂ ಅಶಿಗಹನಾರ್ಥನಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


ಅಧ್ಯ್ಕಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೧ 


ಇದನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡುವುದು ಯೋಗ್ಯವ ವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಇತರರೇ ಬ್ಯಾ ಚ SR 


ರಿಂದ ಗ ಜತ್ತ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ " ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು 
ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ(ಉ ಫೈ ಷ್ಲವಾದ)ವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನವು. ಇದರಿಂದ ವರರು ಮಾಡಿದ್ದು ಆಸವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ವೆಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. (7) ಆದಾಗ್ಯೂ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಸ್ರನಃ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ " ಅನ್ಯಪಿ ಚ ಎಂದು ತಾ ನಿಶೇಸ 
ವ್ರಯೋಜನವಿದೆ, ಅಜನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವರು. (8) ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದರೆ ಶಿಷ್ಯರೇ ಭಾಷ್ಯದ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಮಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವರೆಂದರೆ "ಅಹಮೇವ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ 
ಹ. ಸೂಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೨॥ 


ಸ ರ, ವಿ... (ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿನರಣಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ನ.ಚವಿ- ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಪ್ಲಿ ಮೂಲತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ (1) ಫೀ ನಾರಾಯಣನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು: 
ಅಯಖುಕ್ಕವು. ವೇದವ್ಯಾಸರು ಮಾಡಿದ್ದೆಂ ದೇ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿರುವುದು. ನಾರಾಯಣನೇ ವ್ಯಾಸನೆಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ನಾರಾಯಣನು ಹುಟ್ಟಲಾರನು. ವೇದವ್ಯಾಸರು ಹುಟ್ಟರುವರು. ಮತ್ತು ಕೃತ 
ಕೃತ್ಯನಾದ ನೂರಾಯಣನಿಗೆ ವ್ರ ಯೋಜನನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವನು )ಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿರುವ "ಪರನಿದ್ಯಾ? ಸ ಕಿಸರಿನಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸ ಹ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಪರಶ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕಾರ್ಧಗಳಿವೆ ನಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದ ಬೆ ಅರ್ಥವಿವಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದು 
ದ೦ಂದ "ವ ಪರವಿದ್ಯಾ' Sal ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ನ ಮಪ್ರಾಮಾಣ ವ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗೆಲಾರದು. (3) 
ಮತ್ತು ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಸ ಪರವಿಡ್ಯೆಯೆಂದು ಹು Ke ್ಲವಲ್ಲಿಯೂ ಗಮಕ 
ವಿಲ್ಲ `ಎಂದಾತೆಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾದುರ್ಭತೋ ಹರಿರ್ವ್ಯಾಸೋ ನಿರಿಂಚ(ಚ)ಭವಪೂರ್ವಕ್ಕ್ಯೆಃ | 
ಅರ್ಥಿತಃ ಸರಪಿದ್ಯಾಖ್ಯಂ ಚಕ್ರೇ ಶಾಸ್ತ್ರಮನುತ್ತಮಂ ೩ 


ಅ ॥ ಹರಿ£ಐ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನು (ಕೃತಕೃತ್ಯ ನಾದಾಗ್ಯೂ), ವಿರಿಂಚ(ಚೆ)ಭವಪೂರ್ವ 
ಕೈ (ತನಗೆ ದಯಾಪಾತ್ರರಾದ) ಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವಶೆಗಳಿಂದ್ಕ ಅರ್ಥಿತ8ಇ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ, ವ್ಯಾಸಃ-ವ್ಯಾಸನಾಮಕನಾಗಿ, ಪ್ರಾದರ್ಭೂತಃ- ಅವತರಿಸಿಪವನಾಗಿ, 
ಪರವಿದ್ಯಾಖ್ಯಂ - ಇಪರವಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ, ಅನುತ್ತಮಂ೦- (ನಾಸ್ತಿ ಉತ್ತಮಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಇತ್ಯನುತ್ತ ಮಂ ಇದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಉತ್ತಮಶಾಸ್ರ್ರವಿಲ್ಲದಿರುವ (ಅಂದರೆ ನರ್ವೋ 
ತ್ರಮವಾದ) ಶಾಸ್ತ್ರ೦(ಶಿಸ್ಯತೇ ಯಥಾಸ್ಥಿತಂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತ ತತ್ಯುಂ ಅನೇನೇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಇದರಿಂದ ತತ್ವವು ಇದ್ದಹಾಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ,) ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಚಕ್ರೇ ಮಾಡಿದರು. 


ತಾ॥ ನ, ಚೆ. ವಿ...(1) ವೇದವ್ಯಾಸರು ಶಾಸ್ತ್ರೋಪ ದೇಶಕರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಡಿಗಳಿಗೆ ಗುರು 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ವಚನದಿಂದ ವಿಶೋಧನಲ್ಲ. ಬ್ರಹಾದಿಗಳ ವಚನವು 


೧೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವುದು. (2) ಭಾರತಾದಿಶಾಸ್ರಗಳನ್ನು ಇವರೇ ನಿರ್ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಭಾರತಾದಿಗಳವಿರೋಧವೂ 


ಇಲ್ಲ.  ಆಹಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ 


ಪ್ರಮಾಣವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಂಧಾ-.. (1) ಶ್ರೀಹರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ವ್ಯಾಸ 
ನಾಮಕನಾಗಿ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನು 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆನ್ಟುವಲ್ಲಿ ಅನುವಪತ್ತಿಯು ಪರಿಹೈತವಾಯಿತು ಕೇವಲ ದಯಾಪರ 
ವಶರಾಗಿಯೇ ಪರೋವಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವವರು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಳ್ಪಡುತ್ತಾರವ್ಟೆ! 
ಹೀಗೆ ಇರಲು ಅವರಿಂದ ಪ್ರಾರ್ಥಿತರಾಗಿ ಪೆರೋಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವರೆನ್ನುವುದು 
ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಪರಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಭಗ 
ಪಂತನು ತಿಳಿದು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಚಕ್ರೇ? ಎಂದು ಆತ್ಮನೇ 
ವದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣಾ ದ್ವಿನಿಷ್ಟನ್ನಂ ' ಇದುಮೊದ 
ಲಾದ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವು. (2) "ಪರವಿದ್ಯಾ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ರಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪರವಿದ್ಯಾಖ್ಯ೦' ಎಂದನುವಾದಮಾಡಿ 
ಅನುತ್ತಮಂ ಶಾಸ್ತ ೦' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರು ಅಂದರೆ “ದ್ವೇ ನಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವ್ಯೇ।... 
ನರಾ ಚೈವಾಹರಾ ಚೆ” ॥ ಎಂದು ೨ ನಿದ್ಯೆಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ "ತತ್ತಾಪರಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿ೦ದ 
ಬುಗಾದಿಸರ್ವವೇದಗಳನ್ನೂಶಿಕ್ಷಾದ್ಯಂಗಗಳನ್ನೂಅವರನಿದ್ಯೆಯೆಂದುಹೇಳಿ" ಅಥಪರಾಯಂಯತಾ 
ತದಶ್ಸರಮಧಿಗೆಮ್ಯತೇ? ಎಂದು ಸರವಿದ್ಯೆಯು ತೋರಿಸಲೃಟ್ಟತು. ಆ ಪರವಿದ್ಯೆಯು ವೇದಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದ್ದುದ೦ರಿ೦ದಲೂ ವರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರಣವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದಾದರಿಂದಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. "ವರವಿದ್ಯಾ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ ವಿದ್ಯಾಶಬ್ದಸ್ಸ್‌ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರ ( ಯಧಾವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು)ವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಅಜೆ ಅವ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕ ಪರತ್ಯವೆಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 
ತ್ಯವೇ. ಆ ಸರ್ನೋತ್ತಮತ್ಯವು ವಿದ್ಯಾವವದ ಸನ್ನಿಧಾನ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ತೆ ಉತ್ಪೃೃಷ್ಟತ್ತಃ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ುಗಾದಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ರ್ಯ್ರಗಳೆನ್ನೂ ಅಪರವಿದ್ಯೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪರವಿದ್ಯೆಯಾಗಬೇಕು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ಕ 
ಘರವಿದ್ಯೆ ಎ೦ಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ.ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟ ಸರ್ವೋತ್ತಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವು. (3) "ಯುಗಾದ್ಯಾ ಅಸರಾ ವಿದ್ಯಾ ಯದಾ ನಿಷ್ಣೋರ್ನವಾಚಕಾ8। ತಾ ಏವ 
ಪರಮಾ ವಿದ್ಯಾ ಯಂದಾ ವಿಷ್ಣೋಸ್ತು, ಮಾಚಕಾ8 ? ॥ ಎಂದು ಆಥರ್ವಣ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ 
(ಪು. ೨೪೭) ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ವಿಶೇಷಾಂಶವನ್ನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ತಥಾಚ 
; ವೇದಾದಿಗಳ ಇತಿ ಕರ್ತವ್ಯತಾ (ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಡುವ) ರೂಪವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಶ್ರವು ವೇದಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವು ॥೩॥ 


ಸ್ಮರ, ವಿ... ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೆನ್ನು 
ನುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅದು ಹೇಗೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೩ 


ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ-ಹೀಗೆ ಆಗಮದಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ರಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧಿಸಿ 


ಈಗ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಲಿಚ್ಛಿಸಿಪವರಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ಟು 


ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ ೨. 


ಮೂ ॥ ಗುರುರ್ಗುರೂಣಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಬಾದರಾಯಂಯಣಃ | 
ಯತಸ್ತದುದಿತಂ ಮಾನಮೆಜಾದಿಭ್ಯಸ್ತದರ್ಥತಃ ೪! 


ಅ ॥ ಯತಃ-ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಬಾದರಾಯಣ ವೇದವ್ಯಾಸರು, ಗುರೂಣಾಂ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಶ್ಕೋಪದೇಶಕರಾದ ಬ್ರಹ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ, ಗುರು8ಇ ಉಸದೇಶಸರೋ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟವರೋ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಇ ಮಹಾಭಾರತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ, ಸೆ ಭವಃ ಉತ್ಪಾದಕರೋ, 
ಅಥವಾ ಗುರೂಣಾಂ ಶಾಸ್ತಾಣಾಂ- ಅಶೇಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸವಿಸ್ತರಗಳಾದ 
ವೇಬಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ, ಗುರು ಪ್ರಭವ8 ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ರವರ್ತಕರೋ, (ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ವ್ರವರ್ಶಿಸಿದವರಲ್ಲು) ಮತ್ತು ಅಜಾದಿಭ್ಯ8 ಇ ಚತುಮರ್ನ ಖಾದಿ ಶ್ಫೋತ್ಸಗಳಿಗೋಸ್ಟರ, 
ತದರ್ಥತ- ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಸರೂವಪ ಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ, ತದುದಿತಂ ಇ ಆ ನೇದವ್ಯಾಸ೦ಿಂದ 
ಉಪದಿಸ್ಟವಾಗಿಯದೋ, (ಆದವ್ರಯುಕ) ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಇ ಈ ಶಾಸ್ತವು, ಮಾಸನಂಇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲರ್ಹವಾಗಿದೆ. 

ತಾ॥ ನ್ಯಾಂಯುಸುಧಾ- (1) "ಗುರುರ್ಗುರೂಣಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ವಕ್ಲಾನು 
ಕೂಲ್ಯ, ಶ್ರೋತ್ರಾನು ಕೂಲ್ಯ, ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
"ಮಾನಂ' ಎನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವು. (2) ಹೇಳೆಲಿನ್ಸ್ನವಾದ ಅರ್ಥದ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಟುತ್ಯವು, ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಇವು ಮೂರು ವೆಕ್ರಾನು 
ಕೂಲ್ಯವು. (3) ತತ್ನಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆಯು, ಹೇಳುವವನ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರುವಿಕೆಯೆ 
ಇವೆರಡು ಶ್ರೋತೃವಿನ ಆನುಕೂಲ್ಯವು, (4) ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬೇಕಂಬ 
ಉದ್ದೇಶವು ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅನು ಕೂಲ್ಲವು.(5) "ಗುರೂಣಾಂ ಗುರು? ಎನ್ನುವುದು ವೇದವ್ವಾಸರಿಗೆ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ವಿಷಯದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗು 
ವುದು. ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ತತ್ಯವನ್ನುಪದೇಶಿಸುವನೋ ಆತನು ಅವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಕಂಡಿರುವನು. ಇನರಾದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಪರಾದ ಬ್ರಹ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ತತ್ತೋಪದೇಶಕ 
ರನ್ನುವುದು "ಬ್ರಹ್ಮ ರುದಬ್ರಾದಿ ದೇವೇಷು? ಎಂಬುವ ಆಗಮದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಯಡುತ್ತದೆ. ಆದೆ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರ್ವಜ್ಞರೇ ಸಂ. (6) "ಗುರೂಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಗುರು8 ಪ್ರಭವಃ” ಎನ್ನುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ತತ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಟುತ್ಯವೂ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಾರು ಎಷ್ಟು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಆಗಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರೋ, ಅವರು ಅಷ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು. ಈ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವರೆಂದು"ಅನುಕ್ಕಂ ಪಂಚಭಿರ್ಮೇದೈೆ 8 ಉತ್ಸನ್ನಾನ್‌ಭಗೆವಾನ್ವೇದಾನ್‌'? 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲೃಡುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇವರು ಸರ್ವಜ್ಞರೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. (7) ಯಾವನು ಅನೇಕಾಗಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನ್ನೋ, ಆತನು ಬೇರಿ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ವಟುಕರಣನಾಗಿಯೇ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟರುವನು, ಈ ವೇದವ್ಯಾಸರಾದರೂ ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದ 
ವೇದಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದವರು, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಪಾಟವವುಳ್ಳವರೇ ಆಗಿರಬೇಕ. 


೧೪ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


(8) "ತದುದಿತಂ? ಎಂಡು ವಜಚನರೂಪಕಾರ್ತ್ಥುದಿಂದ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (9) "ಗುರೂಹಾಂ' ಎನ್ನುವುದು ಶ್ರೋತೃ 
ಗಳಿಗೆ ತತ್ಯಜ್ಞಾನಾರ್ಹತೆಯುಂಟೆನ್ನುವುಡಕ್ಲೆ ಕಾರಣವು. ತಾನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಅಯೋಗ 
ನಾಗಿ ಪರಂಗೆ ತತ್ಕೋಪದೇಶಕನಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಪಡಲಾರನು. (10) ವಕ್ಷೃಗಳ (ಹೇಳುವವರ) 
ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರುವರೆಂದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಳಾಗಿ "ಅಜಾದಿಭ್ಯ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಥೀ ಹರಿಗೆ ನ್ರೀತಿಪಾತ್ರರಾಗಿರುವವರೆಂದು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (11) "ತದಡರ್ಥತಃ' ಎನ್ನು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯವನ್ನುಪಪಾಡಿಸಿದರು. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗುರುಗುರುತ್ತಾದಿ 
ಹೇತುಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ವಕ್ತಾ ನುಕೂಲ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯ, ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯ 
೪ ಇ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅನುಕೂಲನಕ್ತಾದಿಮತ್ಯದಿಂದ ಭಾರತದಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 


ಸಾಧಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು ॥ ೪ ॥ 


ಸ.ರ.ವಿ.. ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪನ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರುವುದೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆದೆಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆಪ್ಮನು ಹೇಳಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ- 


ನ. ಚ, ವಿ... ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದಾಗ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಹೇಳಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ -- 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧೂ-- ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದಿನಕ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಹೇಳಿದಹಾಗಾ 
ಯಿತು. “ಏತೆಚ್ಚಾಸ್ತಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮ ತ್ಯಾತ್‌ ಭಾರತಾದಿವತ್‌* ಭಾರಲತಾನಿ 
ಗಳಂಶೆಯೇ ಅನುಕೊಲ ವಕ್ತಾದಿಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಈ ಟ್ರಹ್ಮೃವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾ 
ಇವು. ವಕ್ತ್ರ್ರಾದ್ಯಾನು ಕೂಲ್ಯವು "ಗುರುರ್ಗುರೂಣಾಂ೦' ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವು. ಐಕೆಂದರೆ- ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತವಾಕ್ಯತ್ಯವು ಉಸಾಧಿಯಗಿದೆ, 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಧರ್ಮವು ಉಪಾಧಿಯೆಂ. 


* ವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಲ್ಲಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅಪ್ರವಾಕ್ಯತ್ವನಿದೆ, ಭಾರತಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ. 
ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಯವು. ಅಮ ಕೊಲ ವಕ್ತ್ರಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತವಾಕ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ಸುವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದು ಉಪಾ 
ಧಿಯಾದ ಆಪ್ಮವಾಕ್ಯತ್ಯುವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಈ ಆಪ್ರವಾಕ್ಯತ್ವುವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದರೆ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅಸೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಒಪ್ಪಿ ದರೂ ಪೌರುಷೇಯವಾತ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 
ವೆಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಪ್ಮವಾಕ್ಯತ್ಸವು. ಹೀಗೆ ಪಕ್ಸೆಧರ್ಮಾನವಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾವಕವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯೆನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಉಪಾಧಿತ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಕೂಡದು. 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಲ. (ನಾವು ನ ವ ವ ಚಕ ಜಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟವರಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಉಪಾ 
ಧಿಯೂ ಕೂಡಬಹುದಿತ್ತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ- ಅನುಕೂಲವಕ್ರಾದಿನುತ್ಯಕ್ಕೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವದಿಂದ 








ಳಾ ತತ ಮನೀ MRE PH 





ರಾ ರಾ 7 ಸೇ ಸೋನಾ ನರಳಾಟ ಸಮ ಬನ ಸಾ 





* ಉದಾನ ಪರ್ವತಃ ಧೂಮೆವಾನ್‌ ವಹ್ರೇಃ 1 ಪರ್ವತವು ಹೊಗೆಯುಳ್ಳದ್ದು. ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆದ್ರೇರಿಧನ ಸಂಯೋಗವು ಉಪಾಧಿಂಯು, ಧೂಮವಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆರ್ದೈೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ 
ವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವು. ಬೆಂಕಿಯಿರುನ ಕಬ್ಬಿಣ ಗೋಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ದೇಂಧನ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ, 
ಆದಕಾರಣ ಸಾಥನಾವ್ಯೂಪಕವಾಯಿತು, 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಆಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೫ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಕೂಲವಕಾ ಸ್ರ ದಿಮತ್ವದಿಂದ ಆವ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಆ ಆಪ್ರ 

ತ ಸತ್ಯದಿಲದ ಶಾಸ್ರ್ರಕ್ಕ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಬಂದಭಿಸ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ 

ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 

ಮೂ ॥ ವತ್ತೃಶ್ರೋತೃಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಯದಾಪ್ತಿರನುಶೂಲತಾ | 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತಯಾ ತೇನ ಶ್ರುತಿಮೂಲತಯಾ ಶಥಾ॥೫॥ 
ಯುಕ್ತಿಮೂಲತಯಾ ಚೈನ ಹ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಮಹತ | 
ದೃಶ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಶ್ರಾಣಾಮೇಕಧಾಂನ್ಯತ್ರ ಸರ್ವಶಃ | ೬॥ 


ಅ | ಯುತ್‌ ಇ ಯಾನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ವಕ ಕೃಶ ೇತೃಪ ಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ ಅನುಕೂಲತಾಣ 
ವಕ್ತೃಶ್ರೋತೃ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ ಆನುಕ ಇಲತೆಯಡೆಡ ಜೀ, (ತತ್ರ = ಅಲ್ಲಿ) ಆಪ್ತಿ8 ಇ ಆಪಿ ಯ, 
ಅಂದರೆ ಯಾವುದು ವಕ್ತಾ ದ್ಯಾ ನುಕೂಲ ಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿಯದೋ, ಅದು ಅವ ವ್ರವಾಕ್ಯವು 
(ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆಯೋ ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರ ಅನುಕ 24 
ವಕ್ರಾದಿಗಳಿವೆಯೋ,) ತೇನ ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತಯಾ- ಆವ್ರ ನಾಳ ಸ ತ್ಯರೂಪ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಮಾನಂ- ಈ ಶಾಸ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವು, (ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು) ಶ್ರುತಿಮೂಲ 
ತಯಾ ತಥಾ- (ಹೇಗೆ ಅಪ್ರವಾಕೃತ್ವದಿಂದಲೋ) ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ಯ್ಯದಿಂದಲ್ಳೂ ಯುಕ್ತಿ 
ಮೂಲತಂರಾ- ಯುಕ್ಲಿಮೂಲತ್ಯದಿಂದಲೂ, (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವು.) ಬ್ರಹ್ಮೃಸೂತ್ರಾಣಾ 
ಮೇವಎಬ್ರ ಹ್ವಸೂತ ತ್ರಗಳಿಗೇನೆ, ಪ್ರಾ ೨್ರಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರಾ ತಾ. ವು ತ್ರಿ ವಿಧಂಇಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ, ದೃಶ್ಯತೇ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(ಆದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ಈ ಪ್ರಾಮಾಣ ವು) ಮಹತ್‌ = ಸರ್ಮೋತ್ತನ ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕು ನ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಸರ್ವಶಃಜ ಇಜೇರೆ ಎಲ್ಲಾ “ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ಏಕಥಾ =ಐವಕಪ್ರಕಾರವಾದ ಪಾ ತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವು. 


ತಾ ಸ,ರ, ವಿ... (1) ವಕ್ಕೈಶ್ರೋತೃ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳ ಆನು ಕೂಲ್ಯವೇ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಸವು. 
(2) ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ವಕ ಕ್ರಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವಕ್ತಾ SpA ವಿದೆ. (ತ್ರಿ) 
ಬ್ರಹ್ಯಾದಿಗಳೇ” ಶ್ರೋತ್ಸಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೋತಾ ನುಕೊಲ್ಯ ನಿಡಿ. (4) “us ನವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಬ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದ” ಪ್ರ AS 8 ವೂ ಇದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಅಸು ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಾಪ ಪ್ರತ್ಯವು. ಹೇಗೆಂದರೆ - ಜ್ರಿನವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ವಕ್ರಾನು 
ಕೂಲ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. [ಬುದ್ದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತಾ ತ್ರಿನುಕೂಲ್ಯವಿಲ್ಲಬಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಪ್ತಿಯುಲ್ಲ. ನರ್ಮಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಆಟ AN ವಿಜ್ಲದಿರುವುದಂಂದ ಆಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಷಯವು ಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. «ನ ನರ್ಮಯಂಕೆ ಮನ್ಯತಂ ಹಿನಸ್ತಿ ನಸಿ ಸ್ತ್ರೀಷು ರಾಜನ್ನ 
ವಿವಾಹಕಾಲೇ | ಪ್ರಾ ಣಾತ್ಮ್ಯಯೇ ಸರ್ವಧನಾಪಹಾರೇ ಸಂಚಾನೃತಾನ್ಸಾ ಹುರಹಾತ 
ಕಾನಿ” ॥ ಎಂದು. (5) ಆಪ್ತ ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಲ್ಲ. ಶ್ರುಶಿಮೂಲಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಯು SRE ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು pop 
ಬೇಕು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮೃಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾ )ಮಾಣ್ಯ ವಿದೆ. ಚೈಮಿ 
ನ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಇಂತಹೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ವಾದದ್ದು, ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲರ್ಹವಾಗಿದೆ, 


೧೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ. (1) "ವಕ್ತಶ್ರೋತೃಪ್ರಸಕ್ತೀನಾಂ' ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಈ ಅನು 
ಮಾನವು ಉತಕ್ತವಾಯಿತು. (೧) "ವಿಮತಂ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯಂ : ಅನುಕೂಲೇನ ಚಟ ಅನುಶಕೂಲಾನ್ಯ 
ಶ್ರೋತ್ವನ್‌ ಪ್ರತಿ ತದೀಯಹಿತಸಾಧನಬೋಧಾಯೋವದಿಷ್ಟತ್ತ್ಟಾತ್‌ ಸಂಪ್ರ ಪನ್ನು ವತ್‌' = ವಿವಾದ 
ಜಿತಾ: ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವು, ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯ ವು, ಅಮುಕ.ಣಲನಾದ ನಕ್ತ. ನಿನಿಂದ ಟೋ 
ಶೆ (ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಗಜ ಆಂಟಿ ಒತಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸ ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವುದ 
ರಿಂದ , ಸಮ ತವಾದ ಭಾರತದಂತೆ. (೨) ವಿಮತಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಆಪ್ರವಾಕ ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ಹ 
ವತ್‌ - ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಖಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ ವು ಪ್ರಮಾಣವು, ಆಪ್ತನ ವಾಕ್ಯ ಹಾರು 
ವುದರಿಂದ, ಸಮ್ಮತವಾದ NE, (2) ಹೇಳುವವನ ಆನುಕೂಲ ಲ ೨ಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 


ಫ್ರಿ 
ಜೈನಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ ವು ಅನಾಪ್ಕವಾಕ್ತ ವು, ಶೊ ಶಾ ತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧಾದಿ ಗಳ 
ವಾಕ್ಯವು ರಾ ಪವಾಕ್ಕ ವು. ಪ್ರಸಂಗಾನುಶೂಲ್ಯರಿಜ್ಬವಿಗುವುದಂಿಂದ ನರ್ಮಾದಿ (ಚಾಟು) 


ವಾಕ್ಯವು ಅನಾಪ ಸೃವಾಕ್ಯವು. (3) (೧) ಆಪ್ತನೆಂದರೆ ಯಾವನು? ಕಂಡಹಾಗೆ ಹೇಳುವವ 
ನೆಂ ಜಕಿ- ಚಿಪ್ಪನ್ನು Bate ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಹೇಳುವವನೂ ಆವ ನಾಗಬೇಕಾಗುವನು (೨) ಪ್ರಮಾಣ 
ದೃಷ್ಟ ವಾದ set ಸ್ಹ ಹೇಳುವವನೆಂದರೆ-- ಪ್ರಮಾಣದೃ ತೆ ವನ್ನೇ €ಪ ಮಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ be ಆಪ್ತ ನಾಗಜೇಕಾಗುವನು. (4) *ಫ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಂಡಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವವನೆಂದರೆ-. ಏಕಡೇಶವನ್ನು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಬೇರೆ ಅಂಶವನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 

ಹೇಳುವವನೂ ಆಪ್ಪನಾಗಬೇಕಾಗುವನು, (೪) ಎಸ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಲಲ ಡುತ್ತದೋ 
ಅಸ್ಟನ್ನ ಹೇಳುವವನೆ೦ದರೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಜತೆ ಹೇಳು ಣು ಇಇ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಲನ್ಮಣಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಯಾಸ್ತಿಯೇ ಒರುವುದು. (೫) ನಿರ್ದೋಷನು ಆವುನೆಂದರೆ ಆಪ್ತರೆ೦ಂದಭಿಮತರಾದ ವಿಷಾದ 
ಗಳಿಗೂ ಇಲವುಕಡೆ ರಾಗಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರೂ ಅನಾಪ್ತಾ ರಾಗಬೇಕಾಗೂವರು. 
(೬) ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷನೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಪು ನೆಂದರೆ ಯತ್‌ ತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು 
ವಿಶೇಷನಿಷಯೆಕಗಳಾದುದರಿಂದೆ ಅವ್ಯಾಫ್ರ ವಾಗುವುದೆ೦ದರೆ. ಏವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ತತ್ಸುಜ್ಞಾ ನವು, 
ಅನಿಪ್ರಲಿವ್ಸೆ (ವಂಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು) ನಿವಸ್ಸ್‌ (ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ) ಯು» 
ಸರಣಪಾಟನ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಟುತ್ತುವು) ಈ ಮಾಲ್ತು ಆಪ್ತಿ ಯಿನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪ್ಲಿಯಿರು 
ವವನೇ ಆಪ್ತನು. ಇಂತಹ ಆಪ್ತಿಮೂಲಕ ವಾಕ್ಯ ವೇ ಆಸ ತ ೂಕೃನೆಂದಭಿಮುತವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ 
ಆಪ್ಲಿ ಮೂಲಕ ವಾಕ [ತ್ಸುರೂಪಹೇತುನಿನಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಬ ಬಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರಕ್ಕ ಸ್‌ 
ids ಭವಭೂತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಮಾಜೀ ತಾಡಿ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಆಪ್ತಿ 
ಮೂಲಕ ವಾಕೃತರೂಪವಾದ ಆಪ್ಪಮಾಕ್ಕತ ಸತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಬರಲಿ 
ಎಂಬುವ ಆಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಅಬೋಧಕವು ಆಥವಾ ಏಪೆರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮನಾಣವೆನ್ನಿಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಹೇಳುವವನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಟವ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ ಅಜೋಧಕವಾಗುವುದು. ಹೇಳುವವರಿಗೆ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಿದ್ದ ರೆ ವಿಪರೀತ 
ಬೋಧಕವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಹೇಳುವವರಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ 'ಕತ್ವಜ್ಞಾ ನಾದಿರೂಪವಾದ 
ಆಪ್ರಿಯಿದ್ದರೆ ಅಂತಹವರ ವಾಕ್ಯವು ಅಬೋಧಕವೂ ವಿವರೀತ ಬೋಧಕವೂ ಆಗದೆ ಯಹಥಾವ 
ಸ್ಥಿ ತಾರ್ಥ "ಜೋಧಕವೇ ಆಗುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಆಪ್ತಿಪೂರ್ವಕ ವಾಕ್‌ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರೂಮಾಣ್ಯಕ ಖ್‌ 
ವ್ಯಾ ಪ್ರಿಯೆ ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ. (5) ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ಯದಿಂದ ಪಾ ೨ಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ಮಧ್ಯೇ ಆಸ್ತವಾಕ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಸಾಧಿಸಿದ್ದು, "ಎಂದರೆ ವಕ್ರ್ರಾದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯದಿಂದ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವವರೂ ರಾ ಕೊನೆಗೆ ವಕ ಕವಿಗೆ ಆಪ್ತಿಯಿ ದ್ದುದಂಂದಲೆ: 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ಗತಿ 


ಆ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವಕ್ತಾದಾ ಇಸುಕೂಲ್ಕವಿರಲಿ, ವಳ ಕವಿಗೆ 
ವಂಚಿಸಬೇಳೆನಬ ಇಚ್ಛೆ ಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವನೆ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರ Roh ಆಗಲಿ. ವಿ೦ಬುವ ಶಂಜೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರವೇ ಆಗಲಿ ವಿಕಲ ಆದುದರಿಂದ ವಕಾ ಪ್ರಾದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯದಿ ದಂದ ಆಪ್ರವಾಕ್ಕತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯೆಕ್ತ ವೇ. (6) 'ಯೆಡ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಮಾ 

ಣ್ಯವು* ಸ್ಕರ ಏವ ಆಂಡ: ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರೌ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಹಬ ಶಕ್ತಿಯ ಜಾಜ್‌ ಅಳಿದು 
ಬರುತ ತ್ರದೋ,, ಅದರಿಂದಲೇ ಆ ರಾಸ ಪಮಾಣವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವೂ ಕೂಡ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುವ ಶರಣಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ತೆ ಸ್ವತಸ್ತ್ಮ್ಯ ವನ್ನು ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ 
ಒಸ್ಸಿರುವುದಂ೦ದ ಶಾಸ್ತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಆಪ್ತವಾಕ  ತ್ಹರೂಿಪ ಫೀತುವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
Fue ನಲ್ಲವೆಂದರೆ ರ ಆಪು ವಾಣಗ್ಯ ರೂಪ PS, ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಅಪಾ ಮಾಣಿ ಶಂಕಾನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆವ್ತ ವಾಕ್ಯ ತ-ರೂಪ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (7) ಹೀ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದದಿಂದಜ ಈ 
ಶಾಸ್ತವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದುಪಪಾದಿಸಿ ಆ ಶಾಸ್ತಪಾ ತ್ರ ಮಾಣ್ಯ ಸ್ಕೈ ಸವೋತ ತೃ ಸತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವು 
ಹಕ್ಕಾಗಿ ಸಜಾತೀಯ ಎರಡು ಸಂವಾದಗಳನ್ನು "ಶು ತಿಮೂಲತಯತಾ?' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಿರುವರು (8) ಯದ್ಯಪಿ "ಶ್ರುತಿಯ ನಕ್ರ ಮೂಲ' ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದು ನಿರ್ಮಿಸಿದವುಗಳನು, ಹೇಳತಕ್ಟವುಗಳು. ಆದಾಗ್ಯೂ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಸ್ವತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞರಾದುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದಾದಕಾರಣ 1 ಶ್ರಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಸಂವಾದಿಯಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳೆತಸ್ಸವುಗಳಿಂದು ಎವಾ ಬಖ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. / "ಔಿ) ತಥಾಚ 
ಯಾವುದು ಶ್ರುತಿಸಂವೂದವುಳ್ಳದ್ದೊೋ ಅದು ವಮಾಣವು, ಮನ್ಸಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶ್ಪುತ್ಯರ್ಧವಿಚಾರವರವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಶ್ರುಕಿಸಂತಾದವುಳ್ಳದ್ದು. ಈ ನಿಸಯವು 
“ಫ್ರುನಸ್ಕಸ್ಥಾರ್ಥನಿತ್ಯಯೇ | ಚಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಾ ಅತ್ರಿ ೫ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. (10) ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿಸ ಸಂವಾದವುಳ್ಳದ್ದೊ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವು. ಉದಾ ಧೂಮ 
ವುಳ್ಳ ಸರ್ವತವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ "ಈ ಪರ್ವತವು ಅಗಿ ಯುಚ್ಛದ್ದು ' ಎಂಬುವನ ವಾಕ್ಯವು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಯುಕ್ತ $ನುಸಂಧನಾತ್ವಕ EE ಸರಾ ಗಿ ಊಂ ವ್ರದರಿಂದ ಯುಕೆ ಸಂವಾದವುಳ್ಳಷ್ಟು. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶ್ರುಶಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ವು ಭಟರು 
ವುದು, (11) ಬಹ = ವೇದವು, ಮತ್ತು ರ ಕ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅದರ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳು. ನ ಸರ್ವ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥಭೂತನಾದ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಕರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವವುಗಳು) “ಅಲ್ಯಾಫರವುಸಂದಿಗ್ಥಂ ಸಾರವದ್ಧಿಶ್ಯತೋಮುಖಂ | 


ಅಸೊ ೀಭಮನನದ್ಯಂ ಚ ಚೆ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರನಿದೋ ವಿದಂಃ” || ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷ ರಗಳಿಲ್ಪದೆ 
ನಿರ್ಮ್ವಾಹನಿಲವ್ರೊಳ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಕ್ಸರಗಳನ್ನು ಹೇಳು 


ಮುದು, ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತವಾಗದಿರುವುದ್ದ, ಶ್ರೇಷ್ಟ ವಾದ “ರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು, ಸರ್ವ 


ಶಾಖಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ವೃರ್ಥಾಕ್ಷರಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ದೋಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, 


BBS EL NLS RANG, ST ಬಾ ey 


* *ನ ಖಿಲಕ್ಟ್‌ಣತಾದಗ್ಯ ತಥಾತಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' (ಬ. ಸೂ. ಆಧ್ಯಾ. ೨ಪಾ.೧ ಸೂ. ೪) ಎಂದು 
ಮ್‌ 














ೀದವ್ಯಾಸರ: ಹೇಳಿರುವರು. ಚೈನಿನ್ಯಾಚಾಂರರೂ ಕೂಡ "ಔತೃತ್ತಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಯಾರ್ಥೇನ ಸಂಬಂಧಸ್ಥಸ್ಕ 
ಈ ಮುಪದೇಶೋತವ್ಯತಿರೇಕ ಶಾ ರ್ಧೆೇಅನ. : ಸಲಬ್ಧೇ ತತ್ರಮರಾಣಂ ಬಾದರಾಯ.ಐಸ್ಕಾನಸೇಕ್ಸ ತ್ವಾ ತ್‌ 


ಜೈ, ಸೂ. ಆಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೧. ಸೂ. ೫.) 


ನ 


೧೮ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಇಂತಹದನ್ನು ಸೂತ್ರವೆಂದು ಸೂತ್ರಜ್ಞರು, "ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಎಂಬ ಆಗಮದಿಂದ ಸೂತ್ರ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕ. ದು. (12). ತ ತ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾರೀರಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
"ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಆಧಿಕಂಸಿರುವ ಗ್ರಂಥವು? ಎಂಬುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹ 
ವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ತ್ಯ೦ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದ 
ಜೀವನಿಗೆ "ತತ್‌? ಪದವಾಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪತ್ಥ್ಯ ವಿಚಾರವು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದರಿ೦ದ 
ನಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ, ಜನ್ಮಾದಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಅಭೇದಪ್ರ ತಿಪಾದಕಗಳೆಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ವಿರಾಕೆರಿನುವವುಗಳು. ಆದಪ್ರ ಯಖಳ 
ಶಾರೀರಕನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, “ಶಾರೀರೌ್‌ ತಾ ಪ್ರಭಾ” ಜ್ಞೇಯರಕೌ ಜೀವಶ್ಚೇಶ್ವ ರಸಂಜ್ಞಿ ತೇ 
ಎ೦ದು, ಆದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ ಸಕಲಗುಣಪರಪೂರ್ಣನು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರವೇ 
"ಶಾರೀರಕ ವಿಸನಾಮಾಂಸಾ? ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಸಯವು " ಸರೇಕೊತನ 48ಕ್ಕೆ ೦7 ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (13) ಯಾವ ಕಾರಣಬಂದ ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಪ್ತವಾಕ್ಕ್‌ತ್ವ 
ವೊದಲಾದ ನೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕಾಣಲ್ಲ ಕ ಆದಪ್ರಯು,ಕ್ರ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸರ್ವೋತ್ಕ್ರೃಷ್ಟವು. (14) ಇಂತಹ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದರೆ 
ಇವುಗಳಿಗೇನೇ ಉತ್ತಮತ್ವವು ಹೇಗೆಂದರೆ- ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾಣಾಮೇವ- ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ (೧) ಕೆಲವು ಕಡೆ ಒಂದು ವಿಧದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಠವು. ಲೌಕಿಕವಿಷಯ 
ವಾದ ಪಿತೃವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಪ್ರಿಮೂಲಕತ್ಯದಿಂದ. (೨) ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸಿರುವ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಹೇಳಿದೆ ವಚನದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಸಂವಾಜದಿಂದ ಪಾ ನತಾಣ ವು. (೩) ಪ್ರತಿವಾದಿಯು 
ಹೇಳಿದ "ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜಿ Np ಎಂಟ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಮವು. 
(15) ಕೆಲವುಕಡೆ ಎರಡು ie ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು, (೦) ಮನ್ಯಾದಿವಾಕ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಪ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (೨) "ಸರ್ವತವು ಬೆಂತೆಯುಚ್ಧದ್ದು ' RO ಟಾ ವಿತೃವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಪ್ತಿ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (೩) ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ "ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು” ಎಂಬುವ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (16) ಜೃಮಿನ್ಯಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇದೆ, ಎಂದರೆ ಬಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವು 
ನಿರವಧಿಕೆ ಆಪ್ತ್ಯಾದಿ ಮೂಲಕವಾಗಿದೆ. |॥ ೫ 1 ೬॥ 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಸರ್ವೋತ ತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಮಾಣವು, ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಡುಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾತೆ... 


ಮೂ | ಅತೋ ನೈತಾದೃಶಂ ಕಿಂ ಚಿಪ್ರಮಾಣತಮಮಿಷ್ಯತೇ [| 


ಅ || ಅತಃ ಆದಪ್ರಯು ಕ್ತ ಐತಾದ್ಭ ಶಂ=ಇಂತಹುದು, ಕಿಂಚಿತ್‌ - ಯಾವುಡೊಂಡು, 
ಪ್ರಮಾಣತಮಂ ಇ ಸರ್ವೋ ಎಸ ಪ 4 duweiikids, (ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಂಂದ) ನೇಷ್ಯತೇ- 
ಅಂಗಿೀಕರಿಸಲ್ಕೃಡು ವುದ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-(1) ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅತ್ಕುತ್ಸ ೃಷ್ನವಾದುದರಿಂದ ಇತರ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇದನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವ ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವು* (2) “ಭಾರತಂ ಸರ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆ (ಷು ಭಕತ ಗೀತಿಕಾ ವಥಾ। ನಿಷ್ಣೊಃ ಸಹಸ್ರನಾಮಾಪಿ ಜ್ಞೇಯಂಂ ಸಾಠ್ಯಂಚ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ.೧ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯ 


ತದ್ಧ್ನೂಯೆಂ” ॥ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೇನೇ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೇನೇ ಸರ್ವೋ ೈ)ಸ್ಪತ್ತನೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹೆದೆಂದರೆ ನಿಚಾರ್ಯಶಾಸ್ರ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಪ್ರಮೇಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ) ಭಾರತವು ಶ್ರೇಷ್ಠವು. ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ (ನಿರ್ಣಾಯಕ 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಶ್ರೇಸ್ಠ್ಥವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆರಂಭಣೀಯೆತ್ಯವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ರಕ್ಕೆ ಪಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನಸರಗಳಾದ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಥಮ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ? ಪ್ರಥಮ 


ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಆರಂಭಣೀಯತ್ಯನಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂಬುವ ಸಂಶಯದಿಂದ ಪ್ರನರ್ಶಿಸಿದವನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಈ ಸಮಾಧಾನವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೇ ಎಂದನ್ನಕೂಡದು, ನಿಷಯಾದಿಗಳೆನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟೇ ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರಂ 
ಭಣೀಯತ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಿದ್ದು. ನಿಷಯಾದಿ ಸಮರ್ಥನೆಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭಣೀಯೆತ್ಯವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನೆಯೂ ಆವಶ್ಯಕವು. ಆದಕಾರಣ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷಿಸ್ತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಶಿಷ್ಯರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ, ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಈ ಬ್ರಹ್ಹೆಸೂತವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡ 
ಕೂಡದು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನಾಂತರವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ 


LL 


(| 


ಮೂ ॥ ಸ್ವಂಯಂ ಕೃತಾಪಿ ತದ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾ ಕ್ರಿಯಶೇ ಸ್ಪಷ್ಟತಾರ್ಥತಃ | ೩॥ 


ಅ ॥ ಯದ್ಯಪಿ, ತದ್ಧ್ಯಾಖ್ಯಾ- ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಸ್ವಯಂ ತನ್ನಿಂದಲೇ, 
ಕೃತಾ- ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ, ಸ್ಪಷ್ಟತಾರ್ಥ್ಧತಃ ಸ್ಪನ್ಟ ತ್ಸ ರೂಪವ್ರಯೋಜನ 
ಕಾಗಿ, ಕ್ರಿಯಶೇಇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ- (1) ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟವಾಗದಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುವುದ' 
ಕ್ವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು. ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದುದು, ಕೆಲವುಕಡೆ ಹೇಳದೆ 
ಇದ್ದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಕೆಲವುಕಡೆ ಅತಿಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು, 
ಕೆಲವುಕಡೆ ಅತಿವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆರೂಢವಾಗದಿರುವುದಷ್ಟು ಸಂಕ್ಲೇ 
ಪದಿ೦ದ ಹೇಳುವುದು, ಕೆಲವುಕಡೆ ವಿಕ್ಸಿಪ್ತವನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು) ಏಕೀಕರಿಸುವುದುು, 
(ಒಂದೇ ಕಡೆ ಹೇಳುವುದು) ಕೆಲವುಕಡೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನುಪಪಾದಿಸುವುದು, ಕೆಲವುಕಡೆ ಅಪ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿ ದೃಢೀಕರಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. (2) 
ಹಾಗಾದರೆ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನು ಒಂದೇ 1೦ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಗ್ರಂಥಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೇನು? ಎಂದನ್ನ ಕೂಡದು. ಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದ ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ ನಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೇನೇ ಶ್ರೋತೃ 
ಗಳಿಗೆ ಸುಖದಿಂದ ತಿಳಿಯಲರ್ಹವೂ ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗುವುದು. “ಸಂಸ್ಸೇಪ ವಿಸ್ತ 
ರಾಭ್ಯಾಂ ತು ಕಥಯಂತಿ ಮನೀಷಿಣಃ 1 ಬಹುವಾರಸ್ಮತೇಸ್ತಸ್ಯ ಫಲಬಾಹುಲ್ಯ 
ಕಾರಣಾತ್‌? ॥ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಸ್ಮರಿಸಿದರೆ ಫಲವು ಹೆಚ್ಚು ಲಭಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಹೇಳಿ ಪುನಃ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಭಾಷ್ಯದ ೧ನೇ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು ಈ 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. (3)2(ಗುಣೈ8ಸರ್ವೈರುದೀರ್ಣಂ' ಸರ್ವ 


೨೮ ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಗುಣಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣನು ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ ಗುಣ ಗುಣಿಗೆ ಭೇದನಡೆಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಅದನ್ನು (ಆ ಸಂಶಯನ ನ್ನು "ನಿಖಿಲಪೂರ್ಣಗುಣೈಕದೇಹಂ ೦ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. (4) ಜ್ಹೇಯತ್ಸ ಗಮ್ಯುತ್ಯಗಳು ಇತರರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದು ದರಿ೦ದ 
"ಜ್ಞ ಯುಂ ಗಮ್ಮಂ” ಎನು ವುದು ನಾರಾಯಣನಿಗೇನೇ ವಿಶೇಷಣವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ಆಫ ಶೈ ತಮಂ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದರು. ಗರಂ > ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದೆ 
"ಅಪಿ? ಶಬ್ದ ಸ ಬೇಕೆ" ಬತೇಷಣಗಳಿಗ ಸಮುಚ್ಚಾಯಕವು. ಅದನ್ನು ಸ್ಯೋದ್ಭವಾದಿದಂ 3 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವಿವರಿಸಿದರು (5) "ತಮೇವ ಶಾಸ್ತ ಪ್ರಭವಂ' ಸಳ ಗ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರ 
ಗುರುತ್ಯವನ್ನುನಪಾದಿಸಿದರು. ಅದರಿಂದ "ಗುರೂಂಪ್ಸ ? ಎಂಬ ಬಹುವಚನಾಂತ ಪದವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿದರು. (6) ಪೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಗುರುವೂ ದೇವತೆಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಚರಕ 
ಅವರ ಭೇದನಿಹಯದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯೆನ್ಟು "ಗುರೊಂಶಾಪಖಿ' ಎನು ನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಪಿ ಪದದಿಂದ ಸೂಚಿ 


ಟ್‌ 
ಸಿರುವರು. ಚಟ ಸಾರೆ ಎಿಮೆ ವುದರಿಂದ ; ವರಿಸಿದರು. (7)(" ಸೂತಾ ರ್ಥ ಉಚ್ಯತೆ 


ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿರುಪಪದವಾದ ಸೂತ್ರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಇ 
ಗಳಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪಾ ತ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಅದನ್ನು "ಪರಮಾಖ್ಯ ನಿದ್ಯಾ? ಎನು ನು 
ದರಿಂದುಪಪಾದಿಸಿದರು, (೬) " ದ್ಯಾಪರೇ?' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಸಂಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸೂತ್ತಾ eM 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ಮೇನೆಂದು ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಉತ್ತ ಶ್ರಿಕ್ರಮವನ್ನು ಬ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಉಳ 
ಯೋಗವು ತೋರಲಾರದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಕಂದಕೆ- ಆಪ್ರಿಮೂಲತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಬ ಬ್ರಹ್ವಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
"ದ್ಲಾವರೇ? ಇತ್ಸಾದಿ ಭಾಸ್ಕವು, ಎಂದು FN ಈ... ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಶೋಂಸು 
ತ್ತಾ ಕ. (9) ; "ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಂಗಲಾಚರಣನಿಲದಿರುವುದ೦ಂಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿರಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಕೂಡದು. ಮುಂಗಲಾಚರಣವನ್ನು ಮಾದಿಕೊಂಡು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಸಮಾಪ್ತ ಗಳೂ ಪ್ರಖ್ಯಾ ತಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ ಆದಕಾರಣ ಮಂಗಲಕ್ಕೂ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಪಚಯಾದಿಗಳಿಗೂ ME ಇ ಜಟ ಶ್ರುತ್ಯ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ ನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆವಶ್ಥೆ ತವಾದ ಅಂತಹ ಮಂಗಲವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಚಯರೂಪವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಪವೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಪಾ ಪ್ತ ವಾದರೆ peed ಮಂಗಲಾಚರಣವನ್ನು 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಸೂತ್ರಕಾರರೂ ಮಂಗಲಾಚ ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಿಯಲ್ಲಿ 4 ತೇಲು ಅಥಶಬ್ಬ ಗಳು ಮಾಂಗ 
ಲಿಕಗಳಾಗಿವೆ. “ಹಿಂತಾರಶ್ಪಾ ಥಶಬ್ದ ಶ್ಲ ದ್ಸಾಮೇತೌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪುರಾ | ಕಂಠಂ ಭಿತ್ತ್ವಾ 
ವಿನಿರ್ಯಾತೌ ತಸ್ಮಾನಾ ಗ ಂಗೆಲಿಕಾವುಭೌ ೫ || ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಅಥಶಬ್ಬಗಳು ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಂಠವನ್ನು haha ಹೊರಟನೆ. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇವುಗಳು ಮಾಂಗಲಿಕಗಳು. 
ಅಂತೂ ಸೂತೂ ದಿಯೆಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಅಥ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಪ ಯೋಗಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ 
ದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಾಚರಣವಿದೆಗ! ೭.1 | 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) (ಹೊತ್ಸ್ತದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಪ ಸ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಓಂಕಾರ ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು 
ಜೋ 4 ವಿಘ್ನ: ನಿಘಾತಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತಗಳಿಗೂ 
ಅಂಗವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಅನಯ ವವು ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು 


(2) ಹಾಗಾದರೆ ಅಧಿಕಾಯಾನದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಬೇರೆ ಪದಗಳ್ಳದಿರುವುದರಿಂದ 


ಅಧ್ಯ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧ 


ಪಥಮ ಸೂತ್ರವು ನ್ಯ್ಯೂನವಾ ಗಜೀೇಕಾಗುವುದು. ಅಧಿಕಾಯರ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾ 
ವಶ್ಯಕವೇ. ಇ್ಳುದಿದ್ದರೆ ಅಧಿಕಾರಿ ವಿಷಯ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಕೂಡ 
ದೆಂಬ ಆಕ್ಸೇಪವು ನಿರಾ ಕೃತವಾಗದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸೂತ್ರವು ವೃರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂದರಿ- 


ಮೂ ॥ ತತ್ರ ಕಾರಾಥಮೂಲತ್ರಂ ಸರ್ವಶಾಸ್ರಸ್ಯ ಚೇಹ್ಯತೇ 


ಅ ॥ ತಾರಾಥಮೆಣಲತ್ಯಂ- (ತರಂತಿ ಅನೇನ ಅನಿಸ್ವನಿಚಯೆಂ- ಇದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಹಾಟುತ್ತಾರೆ, ಇತ ತಾರ8ಎಓಿಂಕಾರವು.) ಓಂಕಾರ ಅಧ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಆದಿತ್ರವು (ಅಂದರೆ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತಗಳಾದ ಓಂಕಾರ ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು) ತತ್ರ 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಯವನವಾಗಿಯೂ, ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಚಇಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿಯೂ, ಇಸ್ಕ್ಯತೇಇ(ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ) ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಆದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವು : 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಫೀಕಲಸಲ್ಪಟ್ಟ ಓಂಕಾರ ಅಥ ಶಬ್ದಗಳು ಶಂಖ, ವೀಣೆ, ವೇಣು ಇವುಗಳ ಧ್ವನಿ 
ಯಂತೆ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಮಂಗಲವನ್ನು ಕೂಡತಕ್ಕವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ನಿರ್ವಿಘ್ನವಾಗಿ ಸಮಾಪ್ತ್ರ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ತರಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪೂರ್ಣಕಲಶವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಹೇಗೆ ಮಂಗಲವಾಗುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ. ಇದರಿಂದ (ಅಂದರೆ 
ಆನಂತರ್ಯ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಆಥ ಶಬ್ದವು ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಂಗಲ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಯನ್ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ) "ಅಥ ಶಬ್ದೋ ಮಂಗಲಾರ್ಥಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಸ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಂತೆಯೇೇ ಆಯಿತು. (2)"ಮಂಗಲನೆನ್ನುವುದು ಅಥ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮಂಗಲನೇ ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕೃ ಅರ್ಥವೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಹೊಂಡು ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದ ದೂಹಣಗಳು ಆಸಂಗತವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ನಾವು 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) "ಅಧ ಶಬ್ದವು ಆನಂತರ್ಯವೆಂದರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು. ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಂಗಲ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೆಂ ದಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ i 

ನ್ಯಾಯಸುಧೂ- (1) (ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರದ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರಷೇ ಇಲ್ಲ. ಓಂಕಾರ ಅಥ 
ಶಬ್ದಗಳು ಮೂಲಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ?) (2) ಯದ್ಯಪಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ 
ಶಿಸ್ಟರು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಓಂಕಾರವು ಸೂತ್ರದ ಅವಯವವಲ್ಲ. 
ಐ ಶೂದೂದೇದ್ದಿೀವ ಚನಂ ಪ್ರಗೃಹ್ಯಂ?4ವಿವೃತಾವನಿಸರ್ಗಃ ಸ್ಯಾತ್‌3*ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟಾರ್ಥೆೇ ಚ 
ನಿಶಿಷ್ಟಂ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣ (ಸೂತ್ರ) ವಿಶೇಷಗಳು ಇಲ್ಲದಿರಲು ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಂಧಿ(ವರ್ಣಗಳ ಅತಿಶಯ ಸಾನಿಾಷ್ಯ) ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನುಪ- 
ಕ್ರಮ ಮಾಡುವಾಗ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವವರು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಓಂಕಾರದಂತೆ. (ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ಅಥ? 
ಶಬ್ದದಂತೆ ಸಂಧಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗುವುದು)) (3) ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ 
ವೈಕಲ್ಯವಿಲ್ಲ. ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಸಮಾಪ್ತಿ, ಇದರ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಆವಾವ ಸ್ಥಾನ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಬೇರೆ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಪಠನಮಾಡುವ ಓಂಕಾರವು ವೇದವಾಕ್ಯದ ಅವಯವ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ "ವಿಮತಃ ಓಂಕಾರಃ ನ ವೇದ ವಾಕ್ಯಾವಯವಃ 
ಅನ್ಯಾನ್ಯಸ್ಥಾನೆ ಪಠ್ಯಮಾಾನತ್ಪಾತ್‌ ಸಾಮ್ನಿ ಸ್ತೋಭಾಕ್ಸರವತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ವೇದಗತ ಪದವತ್‌' 
ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಓಂಕಾರವು ವೇದವಾಳಕ್ಯಗಳ ಅವಯವನಲ್ಲ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 


ಪ್ರ 


೨.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೆ. 


ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದರಿಂಡ, ಸಾಮದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತೋಭ (ವ್ಯರ್ಥ) ಅಕ್ಷರದಂತೆ, ನಡ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪದದಂತೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿ ತು. ಆ ಜೀ "ಹಮಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ? "ಓವಪಿಂತೀದಂ 
ಸರ್ವಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ೦ತೆಯೇ ನಿಯತಸ್ಥಾನಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಪ ವಿ ಗು (4) "ಅಯ 
ಮೋಂಕಾರ8 ಸೂತ್ರವೇದಯೋರವಯವೋ a ಶಿ ತದಾದಾವಧ್ಯೆ ೇತೃಭಿರ್ನಿಯಮೇನ 
ಪಠ್ಯಮಾನತಾತ್‌ ಅಥಾದಿ ಪದವತ್‌' (ಅಧ ಮೊದಲಾದ ವದಗಳಂತೆಯೇ ಈ ಓಂಕಾರವು 
ಸೂತ ಮತ್ತು ವೇದ ಇವುಗಳ ಅವಯವ ವು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ, ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಯಸ 
ಮಾಡುವವರ: ನಿಯಮವಂಗಿ ಹೇಳುವುದ೦ಂದ, ಹೀಗೆ ಅವಯವ ಎನ್ನು] ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
` ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದರೆ ಪಕ್ಷ್ಚಸಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛಾರಣವಾದರೂ “ಹಾ ಗೊ €ದಗ್ಮ್ಕಾ 
ಗ್ರಾ ಮಾನಿ ಷ್ಟು ಮ್ಯಾ ೫ “ಅಪ್ರ ತ್ಕ ಪಚ್‌ “ಜೀಕೇ ಯಜ್ಞಾ ೇಪವೀತ್ಯ್ಕಾ ಮ್ಮ 
ಪಾ ಇತಕಮಂ ಮಿ ಉಹವಿಶ್ಯ TES ಹೇಳಲ್ಲ ಹು ೨ ಅಶ್ವಲಾಯನ ಸೂತ್ರ ಜಯ 
“ಬ್ರಹ್ಮ ಂಶುಚ್ಲೇನ ಯಕ್ಷ ವತಾಣ87 ಎಂದು ಶೈಪಿ ಶ್ಷಿರೀಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಕಾರ 
(ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಶುಚದೇಶದಲ್ಲಿರುವಿಕ, ಶುಚಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದುದುು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ po 
ವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಓಂಕಾರವೂ ಆಗಲಿ. ಸೂತ್ರಾವಯನವವು ಅಲ್ಲ. 
ತಥಾ ಚ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಂಗಲರೂವಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ನಿಬಂಧಿಸಿರುವರು ಎನ್ನುವುದು ಕೊಡಲಾರದು ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವತ್ರಾನುಗತತ್ತೇನ ಪೃಥಗೋಂಕ್ರಿ ಕೀೀಯತೆ *ಖಲೈಃ ಲಗ 


ಆ ॥ ಅಖಿಲ್ಫೈಃ- ಸೂತ್ರಪಾಠಕರೆಲ್ಲರಿ೦ದಲ ೧, (ಯಾವುಡು) ಪೃಧಕ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಅಂದರೆ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅತಿ ಸಾವಿತಾಪೆ ವಿಲ್ಲದೆ, ಓ೦ಕ್ರಿಯಶೇ = ಶಿಂ ಎಂದು ಉಚ್ಛರಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೋ (ಅದು) ಸರ್ವತ್ರ: ಎಲ್ಲಾ pd ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅನುಗತಶ್ಯೋನ ಇ ಅನುಗತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನುವೃ ತ್ರಿ ಯುಕ್ಧದ್ದೆ ಂದಭಿಪ್ರಾ ಯ ರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ| ನ್ಯಾ ಟೀ. (1),ವ್ರತಿ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ವೇದವಾರ್ಯಗಳ 
ವಿಚಾರಪರಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಮಾಂತರ ಬ ್ರುಹ್ಮವಿದ್ಯೈಗಳೆನ್ನಿ ಸಿತೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ.(2)*" ಸ್ತ್ರವತ್ಯಮೋಂ 
ಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಸ್ತಾ ಚ್ಹನಿಶೀಂರ್ಯತೇ” ಆದಿಯಲ್ಲಿ NN a ಉಚ್ಚ ನನನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಸುಕೃತವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನುದ್ಚಂಸಬದ್ದರೆ ಫಲವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪು ತಿಯಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ನಿಂದಾರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಾದದ ಬಲದಿಂದ ಸ್ರವಣ 
ವಿಶರಣಗಳು ಆಗಬಾರಡೆನಿದು ಚ್ಚ ಸುವವನು ಆ ಆದ್ಯ೦ತಯೋರೊೋಂಶಕುಂರರ್ಟಾ ತ್‌ ಣದ ಎ೦ಬ 
ಕಲ್ಪಿತವಿಧಿವಾಕ್ಯದಿ೦ದ ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿ, ಅಂತ್ಯಗಳಿಲ್ಲ ಓಂಕಾರವನ್ನದಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಡಳಿಯುತ್ತದೆಸ) pa. ಿಹೆರಿಸಲ್ಪಡತಳ್ಳ್‌ದ್ದು ವಾಕ್ಯಬೋಧ್ಯವಾದ ಅನ್ವಯ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ಸಮರ್ಪ್ಷಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯ್ಕವಾಗುವುದ್ದಿ. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರನಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು ಮಂತ್ರದ ಅನಯವವಾಗದೆ ಹಯೋಗಬೇಕಾಗುವುದು., ಅಂತೂ 
ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಗಳ ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುಪುದರಿ೦ದ ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆದ್ಯಂತಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸಬೆೇಕೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಆದಿ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವು ಅಸಂಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ NER ಊತ ಜ್ಚರಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ys, 


ಸಂಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಓಮಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಜ್ಞಾಸಾ ಎ೦ದು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಛ್ವಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೩ 


ಈ ಓಂಕಾರವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಅವಯವವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ದ್ವಿತೀಯಾಡಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅದೃಷ್ಟೋಪಕಾರಕವಾಗಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಯಕ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದೆ ಹೆ ಹೋಗುವುದು. ಅ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅಸಂಶ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ (ಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ) ಉಚ್ಚಂಸಿದ್ದು: (3) ಉತ್ತರ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವರ್ತಿ ಸಬೇಕೆನ್ನು ವುದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಸಂಧಿ 
ಇಲದೆ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದನ್ನಕೂಡದು. ಅಂತರಂಗ (ಅಸಂಹಿತೆಯಾಗಿ ಪಾಠವು) 
ಜ್ಞಾಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೇನೇ ಬಹಿರಂಗ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) ನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. (4) ಆದವ್ರಯುಕ್ತ 
" ಸರ್ವತ್ರ' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಿಂದ ಅಸಂಹಿತೆಯಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕಾರಣಾಂತರವನ್ನು 
ಹೇಳುವವರು ಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು (5) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಬಟ್ಟ 
ಅರ್ಥವಾದದ ಬಲದಿಂದ ಆದ್ಯಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅನಯವವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದಾಗಲೀ ಪ್ರಾಜಕ್ಕ್‌ುಖತ್ತಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬಹಿರ್ಭೂತವಾದುದನ್ನೇ ಉಚ್ಚಂಸಬೇಕೆಂದಾ 
ಗಲೀ ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಂದೇಹ ಬರುವುದು ಎಂದರೆ-- ಹೇಗೆ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೂ ಆ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಧಿಗ್ಲವಾದ ಅನ್ಕಧಾ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಆಭಾಸತ್ಯದೇ ಇದೆ. (6) 
"ಓತತ್ತವಾಚೀ ಹ್ಯೂಂಕಾರಕ' ಇತ್ಯಾದಿ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಓಂಕಾರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ವಾಕ್ಕಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನೆಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅವಯವತ್ವವು PN ಅನವಯ ವತ್ಯಸಾಧಕ 
ವಾದ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದು: (7) ಅಥವಾ * ಸರ್ವತಾ ಅಾನುಗತತ್ಕೇನು? ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಧದಿಂದ ದೃ ಷಾ ೦ತದೋಹಷವು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ವೇದಪಾಶಕರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ದಾ ನ 
ಗತವ ತ್ಯಾಸಬಂದ ಓಂ ಎಂದು ಉಚ್ಛ್ಚಂಸುವರೋ, ಅದು ಹಿಂದಿನ ನ್ಸಾ ಯದಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಚ್ಛ ರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ ಲಬ್ಧವಾದ ಸರ್ವತ್ರ ಅನುಗತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು _ವುದರಿಂದಲ್ಲೇ ಯುಕ್ತ 
ಚಾ ನನ ಪ್ರಯುಕ್ತ "ವೇದೋವಕ್ರಮೇ ಪಠ್ಯ ಮಾನ ಓಂಕಾರರೂವ ದೃಂಷ್ಟಾಂತ'ದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾ 
ರವು ವೇದಗಳ ಅವಯವವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ " ಅನ್ಸಾನ ಸ್ಥಾನೇ ವಠ್ಯಮಾನತ್ಸೈರೂಪವಾದ?' 
ಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ನ ಥಾ ಸಿದ್ದಿ ಯು ವ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಂತೂ ದೃ ಷ್ಪಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನವಯನತ್ವ 
ರೂವವಾದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವೈಕಲ್ಯವು.. ಹೀಗೆ 46 ಸೂತ್ರದ ao ಸಾಧಿಸ 
ತಕ್ಕ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಮೇಲೆ ನಿಸ್ಕಂಟಕವಾಗಿ 'ಅಣಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛ್ಚರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ 
ಓಂಕಾರವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಅವಯವವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸಿದುದರಿಂದ " ತಾರಾಥಮೂಲತ್ವ್ಯಂ'? 


ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು ॥೮॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪಾ ತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಮಂಗಲಾಚರಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಜೇಕೆಂದು ಸಿದ ಕ್ವವಾದಮೇಲೆ ಪಂಡಿತರ ಪ್ರವ ತಿ ಗೆ 
ಏಸಯವಾದುದೇ 'ಅರಂಭಿಸರಿಕೆ ಅರ್ಹವಾದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧವಿರತಕ್ಕ 
ದರಲ್ಲಿಯೇ ಪಂಡಿತರು ಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇತತ ಆರಂಭಣೇಯನೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರೇಕ್ಸಾ ವಂತರನ್ನುಪ ಪ್ರ ಮತಿ ಜಟ ಕ್ಟ ಪ ಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕಪ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು "ಓತತ್ತುವಾಚೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (2) ಬ್ರಹ್ಮ ಜನವು 
ಮೋಕ್ಟಕ್ವೆ ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವೇ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹಾಗೆ ಇತ ಶ್ರಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು 


೨೪ ಶೀಮದನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಿತಗಳಾದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಮ ಬು ಟಃ 
(3) ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಹಾಗೆ ನ ೈಯವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಒಂದನೇ ಸೂತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ವ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು. 
ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ : ಜನ್ಮಾ ದ್ಯ ಸ್ಯ ಅತಂತ? pO ಜಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಪ್ರ ವೃ ಶ್ರಿಗೆ ಸಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದಸ್ತೈೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದ್ಬಾರಾ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು “ಸ ಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ವಥವಮ 
ಸೂತ್ರವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀ 6, "ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದನೇ ಸೂತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದನೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ pei ಇದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿನುವು ವುಬಕ್ಕಾಗಿ ಚೀ ಸೂತ ಮು, 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು. (4) ಪ್ರಯೋಜನನಿಶ್ಚಯನಿಲ್ಲದೇನೇ ಒಂದನೇ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತ್ರಿ ಯಬ! ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹ ವ ವೃತ್ತಿ ಶಿ ಯಾಗಲಿ 
RU ಪ್ರ ಸತ್ತಮ ಗುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುಡೇ ವ್ಯ ರ್ಥವಎಂಗು 
ವುದ ವಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ-.. ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ದ್ದು. ಪುರುಷಣ ಚಿತ್ರ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ೧ ಅನುಭವ ೨ ಇಚ್ಛೆ, ೩ಪವ್ರಯತ್ನ್ನ ಎಂದು ಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರವು. ಹಸಾಧನವಿಸಯ, 
ಫಲವಿಷಯಕ ಎಂಬುವ ಭೇದದಿಂದ ಇಚ್ಛೆ fr, ೨ ಪ್ರಕಾರವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನ ವಿಷಯೆಕ 
ಗಳಾದ ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ನ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಅನುಭವ ಫಲವಿಷಯಕ ಇಚ್ಛೆ 
ಇವುಗಳು ಪ್ರವೃ ಶ್ರಿಯೆನಿ ನ್ನಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪಯೋಜನದ ನಿಶ್ಚ ಯತಾ 
ಪೇಠೆ ಕಿ ಯಿರುವುದಲ್ಲ. ಪ್ರರುಷಾರ್ಧಕ್ಕ ಸಾಧನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪೂ ್ರಾರಂಭಿಸಬೇ ಕೆ೦ಬ ಇಚ್ಛಾ 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ಶ್ರ ಶ್ರವಣಾದ್ಯನುಕ ಇಲ ವ್ರ ಯತ್ನ ಸಾಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲೀ 
ಸ್ಯರಸಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. wold, ಪುರುಷೂರ್ಥಲ್ಸ ಕಾರಣವಾನಿದೆ ಎಂದ: ಯ್ಸಾ ) ನಮೂ, ಫಲೇಚ್ಛೆ ಯೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು, ಯಾಸೊಬ್ಬನೂ ಹಸಿವೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಭೋಜನ ಹಾಗು 
ಅನು ಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಭೋಜನ ಮೂಡಲಿಕ್ತ್‌ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನೂ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ಮೂ 

ಲಾರನು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತಿ ಮಾಡಿಸುವರೋ ಅವರು ಅದರ 
ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಶೋಂಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿ :ಬೇಕಾದುದ೦ರಿಂದ ಆಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿಸುವುದಳ್ಳಾಗಿ ಸೂತ ಕಾರರು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ. (5) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೇಳಿದರೂ ಶ್ರೋತ್ಸನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆ ಹೇಗೆ, ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವನನು ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವನು? ಎಂಬುವ ಶಂಕೆಯ 


ಸತ, 
ಪುನಃ ಅವಶಿಸ್ಟವಾಗುವುದು. 


ಬ್ಲ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. (೧) ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಆಪ್ತರೆ೦ದು ತಿಳಿದವನು ಅವರ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ (ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ) ವಿಶ್ವಾಸಪಡುವನು. 
ಯದ್ಯಪಿ ಆಸ್ಕನೆದು ನಿಶ್ಚೆಯವಾದರೆ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ಆಸ್ತನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆ೦ದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿಶ ಶ್ವಯವಾಗು 
ತ್ರದೇಯೆ. ಆದರೂ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಶ್ಚ ಯೆಃವು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ನೆಂದರೆ 
ಉಾರೊಬ್ಬನೂ ಏನಾದರೂ ಹೆ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಿವೆ ಹಕ್‌ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು, ಮತ್ತೆ ನಮಗಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಿವೆ RA ತಿಳಿದೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನು. ಆ ಪ್ರಯೋಜನಾರವಿಶೇಷವು 
ಹೇಳಿದರೇನೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವೇ 
ಆಯಿತು. (೨) ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಠಾಜಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿ ಫಲವು ಆಗುಪ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅದಿ. ದಿ ಜಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೫ 


ವ್ಲಾದಿದ್ದರೂ ಫಲವು ಆಗಬಹುದೆಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೋ ಹೀಗೆಯೇ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರಲ್ಲಿ ಆವ್ತತ್ಛ ನಿಶ್ರಯನಿಲ್ಲವಿದ್ದರೂ ಫಲಸಂದೇಹದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡ 
ಬಹುದು, (೩) ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬಹುದೆಂಬ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಯಾವಮ ಯಾರ ಮಾತಿನಿಂದ ಸಂದೇಹಪಟ್ಟು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೋ, ಅವನು ಆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಕೋಟಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯನ್ನು ಅವನ ವಚನದಿಂದಲೇ ಹೊಂದುವನಲ್ಲದೆ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂ 
ದುತ್ರೇಕ್ಷಿಸಲಾರನು. ಆದಕಾರಣ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನನಿಗೂ ಸಂದೇಹಳಕಾರಣವಾದ 
ಕೋಟಿಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಗಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ಷವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಯೂ (ಸೂತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ಆಪ್ತತ್ತನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು. (6) ಈ ಎರಡು ಸಮಾಧಾನವೂ ಅಯುಕ್ತೆವು. (೧) ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಆವ್ರ 
ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನುು ನಿಶ್ಚಸಿಕೊಡುವುದಾದರೆ ಆಗವುವೇ ಆಗುವುದ೦ಂದೆ 
ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಯಾವ * 
ವೇದಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆವ್ತತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೋ, ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ ತಿಳಿದುಬರುವುದಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೆಳಿಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥ ವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಆಪ್ತ್ರತ್ಯನಿಶ್ರಯವ್ಲೊದಿದ್ದರೂ ಅರ್ಧಸಂಶಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೆನ್ನ್ಹುವುದು ಅತ್ರಿ ಸ್ಥೂಲ ಸಮಾಧಾನವು. ಯಾರೊಬ್ಬನ. ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳ 
ಸಂಶಯೆನಿರುವಾಗ ಮಹಾಯಾಸ ಸಾಧ್ಯವಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. ಆದುದರಿಂದ 
ವ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರವು ಆಪ್ತಭಾವದಿಂದ ಉಪದೇಶರೂಪ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ “ ತದ್ಧಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಕ” € ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸೂದಂತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ 
ವಾದ ವ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಸನ್ನು ನ್ಯಾಯದಿಂದ (ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ತತ್ಸಾಧಸವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಸಾದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಮತ್ತು ವಿಷಯಭೂತನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾಭಿನ್ನನೆಂಬುವ ಶಂಕಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಇತ್ಯಾದಿರೀತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ಮಾದ್ಯಜನ್ಯ ತ್ಯಾದಿರೂಸನ್ಯಾಯೆದಿಂದ) ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನುಪಪಾದಿಸ:ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದೇ 
ಪರಿಹಾರವು. ನ್ಯಾಯವ್ರ್ಯುತ್ಪಾದಕವಾದುದ೦ಂದಲೇ ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬಹಿರ್ಭೂತವಲ್ಲ.“ ಸಷ್ತಧ್ಯಾಯೋಂಧ್ಯೇ 
ತವ್ಯ87 ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ವೇಡಗಳಿಗೂ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಾಗಿ ತನಗೂ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಆರಂಭಣೀಯತ್ಯ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದಿದೋನನಿಲ್ಲವು. (8) ಈಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಾದಿ 
ಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ (೧) ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಸನ್ನಿಹಿತ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಷಯವು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೋ, ಬೇಡವೋ ಎಂದು 


ತಟ ಮಟಟವಾೂ ಡೀ ನವರ 2 ಹಾಸಪಾಲಾಸ- ಜಳ 





೫ "ಪಾಠಾಶರ್ಯಶೈ ಕಪಿಟೋ ಮೈಕಂಂರೋ ಯಷಭಸ್ತಥಾ | ಯಜ್ಞೋ ಧನ್ವಂತರಿತ್ರೈನ 


ಪ್ರೀರೊಪಸ್ತಾಪಸೋ ಮನಂ; ॥ ನಾರಾಯಣೋ ಹೆರಿ: ಕೃಷ್ಣಃ ಉಪೇಂದ್ರಃ ಸರ್ವಏವ ಚ 
ಏವಮಾದ್ಯಾಃ ಹರೇಃ ಸಾಹ್ಪಾ ತ್ರಾದುರ್ಭಾವಾಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥ ಇತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಃ 8" ನಂರಾಯಣಾ 


ಕ 
ದ್ವಿನಿಷ್ಟನ್ನ೦”ಇತಿ ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ ॥ "ಗುಣೋತ್ಕ್ಪರ್ಣೇ ದೇವದೇವಸ್ಯ ವಿಷ್ಠೋಃ' 'ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನಮೃತ 
ಇಹ ಭವತಿ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರನರಾಣಗಳ., 


೨೬ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ಸಂಶಯವು. ಆರಂಭಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹಗಳು, ಅನರ್ಹಗಳೂ ಆದ ಎರಡುವಿಧ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಉಪ 
ಲಬ್ಧ್ಹಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೂ 'ನಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದನ್ನು ತಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಲೀ ಆರಂಭಿಸಕೂಡದೆನ ೨ ವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ನಿಶೇಸವಾಗಲಿೀ ತಿಳಿದುಬಾರವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಕ್ಷ ವೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. (8) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸಂಶಯವು ಯಾರಿಗೆ? 
ವಿಶೇಷವನ್ನು Pp EE ಸದೆ ಸೂತ್ರ ಕಾರಂಗೆ ಎಂದನ್ನಳ ಡದು. ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವಾದಕಿ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸೂತ ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆ. € ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಗ್ರಂಥ 
ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವ ವಯ? ಂ೦ತಪವೂ ಶಾಸ್ತ ವ ಉವಲಃ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರರಿಗೆ ಸಂಶಯ 
ವೆಂದನ್ನ ಹೊಡದು, ಉಪಲಬ್ಲ ವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಸಾಧಾರಣ “ದರ್ಮದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಶಯವೇ ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು, " ಈ ಶಾಸ್ರವು ವರರಿಗೆ ಉಪ 
ಲಬ್ಧ ವಾದರೆ ಹಿಂಜೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಕಶಯಕಾರಣವು ಕೂಡುನಾಗ ನಾವು ಚ ಪ್ರ ಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಫಲೇಚ್ಛ ಯಿಂದ ವಿಶೇಷ ಸ್ಪರಣೆಯಿರುವ ವರಿಗೆ ಹೀಗೆ 8೫೫೬ 
ಹುಟ್ಟ ಇಚ್‌ ಸೂತ್ರ ಗೂ ಪರರಿಗೆ ಸಂಭಾವಿತವಾಗುವ ಸಂಶಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಹೌಣಂಡು 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿರುವ ವರು. (9) ಹಾಗಾಬರೆ ಯುಕ್ತ ನುಸಂಧಾನಾತ್ಸ ವಾದ ವಿಚಾರ 
(ನಿಸಾವಾಂಸಾ)(ಮನನ) ನಾಮಕವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಕೆ bse ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧನಾತ್ಮಕ ವಾದ 
ಶಾನ್ನವು ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಾಕ್‌ ತ್ರರ್ತವ ೈತ್ಛವಿದ್ದ ರೆ ಆರಂಭಣೇಯವಾಗುವುದು. ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, 
ಅದಕ್ಕ ದ್ದ; ರವಾದ ನ್ಯಾ ಯನಿಬಂಧನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಕೂಡದೆನ್ನುವುದು ಈಡು ಒಟ ಸಾಧನ 

ಹ ನಿಚಾರವೇ ಹುಟ್ಟ pA ವಿಚಾರವೇ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಬಿದ್ದ ರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇಆರಂಭಣೀಯವಾಗ 
ಲಾರಜಬಾದಕಾರಣ ನಿಜಾರರೂಪವವಾದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನೇ ನಿಷಯ ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಶಾಸ್ತವು 
ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಎಂದರೆ-- ಸತ್ನವೇ, ಈ ಶಾಸ್ರದಿಂದ ಬೋಧ್ಯವಾಗುವ 


ಜಿ 
ನ್ಯಾ ಯಗಳೇ ಕರಣಗಳಾಗಿರುವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ಎಂಡು ವಿಧ (ತವ ಕರ್ತವ್ಯ)ವ್ಯಾಪಾರವು 


ಎ ಟಟ ನಿಶೇಷತೋರದಿರುವುದ೦ರಿಂದೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ Sod ಬೇಡವೋ 
ಎ೦ಬ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟು ವುದು, ತಥಾಚ ಯುಕ್ತಿ ವ್ರಶಿಸಾದಕವಂ ದ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆರಂಭಣೀ 
ಯೆನೋ. ERNE ಸಂಶಯವೂ ಬರುವುದು. (30) ಹ ಹಾಗಾದರೆ * ತದ್ಧಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಕ? ಎಂದು ವಿಚಾರವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ವಿಶೇಷವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆನು ವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿರೂಪವಾದ 
ನ್ಯಾಯಾನುಸಂಧಾನವಲ್ಲಡೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೂ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಶ್ರುತ ರ್ಥವ ಈಗಲೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರವು ಮಾಡಕೂಡದೆಂದು 
ಪೊರ್ವವಕ್ಷ್‌ನು. ಬಐಳೆಂದರೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಸಂಒಂಧ, ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂಬುವ ೪ ಅನು 
ಬಂಧಗಳಿಲ್ಲವು. ವಿಷಯಾದಿಗಳಿದ್ದದ್ದೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದು. ಜಿಜ್ಞಾಸೂ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ವಿಷ 
ಯೂಡಿಗಳಿರುವಪುದೇ ಆವಶ್ಯಕವು. (೧)ಸಂದಿಗ್ಗವಾದುದೇ ನಿಷಯವಾಗುವುದು. ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದು 
ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು, ಪವಿಸಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಚಲೋ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಘಟವು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲ. ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
(೨)ಪ್ರ ಯೋಜನ ನಿಲದಿರುವುದರಿಂದಲೆೇ ಕಾಗೆಗಳ ಹಲ್ಲು ಪಿ ಸಂಧಿಗ್ನವಾದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಚಾರ 
es: .(ಖ್ರಿಸಂಬಂಧವಿಬದಿ ರುವು ದರಿಂದಲೇ ಸಾಧುವಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಪ ಪ್ರಯೋಜನ 

ಸಯೆಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಧಿಸುವವನು ವೈದ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವರ್ತಿಸಲಾರನು. (೪) ಅಧಿ 
ಎ2೭ 000 ವೋಕ್ಸ್‌ ವನ್ನು ಬಯಸುವನನಿಗೆ ಕಾಮಾಶಾಸ ಸ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವ್ರ ತ್ರ್ರಿಯಾಗ 


ಅಭ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಜಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೭ 


ಲಾರದು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಾದಿಗಳ ರಾಹಿತ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ -- ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕ್ಟೆ ತೃಣ ಮೊದ 
ಲಾದ ಜಡವದಾರ್ಥಗಳು ವಪ್ರತ್ರಕ್ಸಾಡಗಳಿಂದಲೇೇ ನಿಶ್ಚಿತಗಳಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ವಿಷಯುವೆಂದನ್ನ 
ಹೊಡದು. ಸಂದಿಗ್ದವಾದ ಅರ್ಥವ್ರು ನ್ಯಾಯವಿಷಯವಾಗುವುದ.. ಈ ತ ಣಾದಿಯಂು ವಿಚಾರಿತ 
ವಾಗಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಇಂತಹದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಸುತರಾಂ 
ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧಿಯು(ವಲಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿಚ್ಛೆಯಿರುವವನು) ಸಮರ್ಧನು(ಇಂದಿಯ 
ಪಾಟವನಿರುವವನು), ನಿದ್ಯಾಂಸನು (ಕರ್ತವ್ಯೋವಯುಕ್ತಜ್ಞ್ವಾನವಿರುವವನು) ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾಗುವನು. ಇಂತಹ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಅರ್ಥಿತ್ಯವು ಶೂಡಲಾರದು.(13) ಧರ್ಮಾದಿಗಳಾ 
ದರೂ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ನಿನ್ಚೆಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಗಳಾಗಲಾರವು (12) ಜೀವನು ವಿಷಯನೆಂದರೆ ಎ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸಮೂಹ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದ ಜೀವನು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಶರೀರಾದಿಗಳಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದಲೇ 


ಬೆ 
ನಿಶ್ಚಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಶರೀರಾದಿಗಳಿ೦ದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು "ಅಹಂ” ಎಂದು ಸಂಶಯು ವಿಪ 
ರ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಪದೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿರುವನು ಎಂದರೆ -- ಆದವ್ರಯು 


ತ್ರವೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರ್ಹನಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅನಾದಿಯಿಂದ ಅವನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ 
ಇಸ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಅನಿಸಷ್ಟವರಿಹಾರಗಳು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಿಜ್ಞಾಸಿತನಾಗಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥನಾಗಲಾರನು. (13) ಈಶ್ವರನು ವಿಷಯನೆಂದರೆ--. ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಮಿತನೋ ಅಲ್ಲವೋ, ಪ್ರಮಿತನಾಗದಿದ್ದರ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಮಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಮಿತನಾದರೆ ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಜಿಜ್ಞಾಸೂಕೂಡ 
ಲಾರದು. (14) ಮತ್ತು ಈ ಶ್ಶರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪು ವ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್‌ವು 
ಆಪಾತತಃ ಈಶ್ಚರನಿಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು. (15) ಈಶ್ಯರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹೇತು 
ವಿಲದಿರುವುದಲಂದ ಅನುಮಾನವೂ ಆಗಲಾರದು, (16) ಆಗಮವು ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವ೦ನನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಸ್ದ ಸಮರ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೊರತು ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಆಗಮವಾದರೂ ಆಗುವುದಾದರೆ ವೇದವೇ ಆಗಬೇಕು. ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ 
ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ವೇದಮೂಲಕವಾದ ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿಯಖ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. 
ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯವೆಂದರೂ, ಅಪನಿರುಷೇಯವೆಂದರೂ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ತರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಜ್ಠ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಂಗೀ 
ಥರಿಸಿದರೆ ಮೇದವಿರುದ್ದಗಳಾದ ಬೌದ್ದಾದಿ ವಚನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾದುದರಿಂದ 
ಪುನಃ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (17) ಮತ್ತು ಅರ್ಧಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿ೦ದ ಶಬ್ದಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲ. ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಾದ ಮೇದಕ್ಟೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿ ಲ 
ವೆಂದು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (18) ಈಶ್ವರ. ಜಜ್ಞಾಸಾಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅಭ್ಯುದಯ 
ವಾಗಭೀ, ಮೋಕ್ಸ್‌ವಾಗಲೀ ಆಗಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯ್ಯದಯವು ಧರ್ಮಾದಿ ಅಘೂಪಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಅನ್ನ 
ಕೂಡದು. ಮುಕ್ತಿಯೂ * ಅಪಾಮ ಸೋ ಮಮಂಮೃತಾ ಅಭೂಮ ಎಂದು ಸೋಮ 
ಪಾನವು ಮುಕ್ತಿಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಲಘಧಘೂಷಪಾಯಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಆವಗತವಾಗಿದೆ.)ಒಂದೇ ಕರ್ಮವು ಅಭ್ಯದಯಕ್ಕೂ, ಮುಕ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು ಜರ್‌ 
ವೆಂದನ್ನಕೂಡದು. ಫಲೇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೆ ಅಭ್ಯುದವಯಕ್ಕೂ , ಫಲೇಜ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತಿಗೂ 
ಕಾರಣವೆಂದು ವಿಶೇಷವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. (19) ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿಯೇ 


೨೮ ಶೀವುದನುವ್ಯ್ಯಾಖಣನ್ಣನವು. 


ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೋ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾ ವೋ, ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಮಾಗಿ ಎಂದನ್ನ 
ದ್ರ 


ಧನ 
ಹೊಡದು. ದೃಷ್ಟವಾದುದನ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಲ್ಛಿಸ ನ ತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸಿ ಎಂದೂ ಅನ್ನಕೂಡದು."ಕರ್ಮಣಾ ಚಾನಮಾ ತನೋಪತಿ' ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುವ ಆಗಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಆಘೂಪೂಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಜಾ ಸ ನವೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಅದುಸ್ಥ ಸ್ಪಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಆಗುವುದು. “ 'ನವೂ ಈಶ್ವರನ ವಸಾದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ. ಜಿ ಜಟ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಸ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲು. (20)*“ತತ್ಕರ್ಮೂ 
ಹೆನಿತೋಷೆಂ 'ಯೆತ್‌ ೨೨ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ಯರನ ಪ್ರಸಾದವು ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಅಲ್ಪ 
ಉಪಾಯಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಮೆಂದು ವ್ರ ತೀತವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಈ ಆ ಆತ್ಮನ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಂಧನು ಆ 'ಅತ್ಮನ ಜ್ಞಾ “ನದಿಂದಲೇ ನಿವೃ ತ್ರವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಬಂಧನಿವ್ದತ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಪ್ಪ ಸಾದಕ್ಕೆ ಸತ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವೂ ಆತನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಮೋಶ್ಸಸ್ಟೆ ಉಪಯ-ುಕ್ತಗಳ್ನವೆಂದು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು. ಈ ಸಂಸ ರ ಬಂಧವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವ್ರತ್ತವಾಗಲ.ರದು. ಸತ್ಯವೂ, ಅನಾದಿಯೂ ಆದ 
ಆತ್ಮ್ಮೃನ್ಯ ಸ್ಮರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ 'ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ ರುವ ಬಂಧವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪದಂತೆಯೇ ಯಾವುದರಿಂ 
ದಲೂ ನಿವ | ತ್ರವಾಗಲಾರದು. 

(21) ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಸಯಾದಿಗಳ ಸಂಸರ್ಗವಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತ ತ್ಯವು 
ಕೂೊಡಲಾರಮು. ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಇರಬೇಕಾಗುವವು. ಶನೀರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶರೀರ 
ಸಾಧ್ಯಸುಖವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦೦ದ ಯಾರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯು ಹೊಡದಿರುವುವರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವುದು. ಯಾರೊ ಬ ನೂ ಸುಖ ಮತ್ತು ನ್ನಿಅವರ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಬಿಡವಿಕೆ ಉತ್ಸಾಹವಡಲಾರನು. ಆದಕಾರಣ ವಿನಯಾದ್ಯನು ಬಂಧಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. 
ಜಿಜಾ ತ್ವಿಸ(ವಿಚಾರ)ವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು (22) ನಿಚಾರವನ್ನುವಿಧಿಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವ್ಷ್ಯ ವಿಚಾರವರವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸ ಕೂಡದು, A ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಬರಲು 
ಬಾದರಾಯಕಣಾಜಚಾರ್ಯರು -.. 


“ಓಂ ಓಂ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಓಂ? 
ಎ೦ದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. 


:  ನಅಥ-ಅಧ್ಯಯನ ಶಮ (ಪ್ರೀ ಹಂಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು) ದಮಾ 

(ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವು) ದಿ ರೂಸವಾದ ಅಧಿಕಾರವು ಲಭಿಸಿದಮೇಲೆ, ಅತ8ಎಆಅ ಖನ್ಸುವುದರಿಂಡ 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಟಿ ಚಟ್‌ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಶ್ರೀ ಹ೦ಯಿ೦ದ, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟೂಗತಕ್ಕ 
ವ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಮೋಕ್ಷ್ಸರೂಪವಾದ ಫಲವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಥವಾ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ರುವುಜರಿ೦ದ, ಅಥವಾ ಆಗಮನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದ್ಕ, ಅಥವಾ ಸಿದಾ ರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೂಡುವುದೆರಿಂದ ಓಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ಸಿವಿನ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸೂ-ನಿಚಾರವು, 
ಕರ್ತವ್ಯಾ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಅಂದರ - ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಸ್ತವೇದವಿಷಯ ಕವಾದ 
ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪವಾದ “ತೆದ್ದಿಜಿಜ ್ಲಾಸಸ್ವೃ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ವಿಚಾರ) ವನ್ನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು॥ ೧ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಪಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೯ 


(23) ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ವಿಚಾರ)ವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಅಯುಕ್ತವು. ಜಡಜೀವರು ವಿಷಯೆಸರಾಗದಿದ್ದರೂ *ಈಶ್ಚೆರನು ವಿಷಯನಾಗ 
ಬಹುದು. ಜೀವನಿಂದೆ ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಅದರಿಂದ ಒಮಿತ್ಯೇ 
ತದಸ್ಷರೆಮುದ್ಧೀಥೆಮುಪಾಸೀತ” | “ತೆದ್ವಿಜಿಜ್ತಾಸಸ್ವೆ ತದ್ಪ ಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದಗಳು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ವಸ್ತುವು ಸಮಸ್ತ ಜೀವಇಡಾತ್ಮಳ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಅವಗತವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು.) ಅದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಓಮಾದಿ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಅಲೌಕಿಕಾರ್ಥ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗೋಚರವಾದ ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯು (ವಾಚ್ಯವಾಚಕ 
ಭಾವರೂವ ಸಂಬಂಧವು) ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ ವದವು ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅಪ್ರತೀತವಾದ 


ಗಿ 


ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪದಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ 


ಕ್ರ 


ಅಪೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆವು. ಪದಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸ್ವರ್ಗಾಪೂರ್ವ ದೇವತಾದಿ 


ಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸನ್ನಿಹಿತಗಳಾದ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


ದಿಂದ ಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ | ಓತತ್ತವಾಚೀ ಹ್ಯೋಂ೦ಕಾರೋ ವಕ್ತ್ಯಸೌ ತದ್ಗುಣೋಶತಂಂ | 
ಸ ಖವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಲಾರ್ಥೋ ನಾರಾಯಣಹದೋದಿತಃ | ೯1 
ಸ ಏವೆ ಭರ್ಗಶಬ್ದಾರ್ಥೊ ವ್ಯಾಹೃತೀನಾಂ ಚೆ ಭೂಮುತಃ | 
ಭಾವನಾಚ್ಛ್ಚೈ ಸುತ್ತಾಚ್ತ ಸೋತಯಂ ಪುರುಷ ಇತ್ಯಪಿ | 
ಸಖವಸರ್ವವೇದಾರ್ಯೋ ಜೆಚ್ಚಾಸ್ಯೋಂಯಂ ವಿಧೀಯತೇ no! 


ಅ || ಹಿ=ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ, ಓಂಕಾರಃ ಓಂಕಾರವು, ಓತತ್ಸವಾಚೀ- ಗತತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರನಿಷ್ಟತ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೋ, ಅಸೌ- ಈ ಓಂಕಾರವು, ತಡ್ಗುಣೋತತಾಂ ತತ್‌ 
ಆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಿಗೆ, ಗುಣ ಎ ಆನಂದಾದ್ಯನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿ೦ಂದ್ಕ್ಯ ಆಥವಾ ಗುಣಗಳನ್ನು, 
ಓತತಾಂಇ ಪ್ರವಿಷ್ಟತ್ಸವನ್ನು, ವಕ್ಷಿಹೇಳುತ್ತದ್ದೆ. (ಅಂತೂ ಅನಂತಾನವದ್ಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತ್ಯವೇ ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು) ಸ ಏವಇಅದೇವೇ, (ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಯವೇ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವು, ನಾರಾಯಣಪದೋದಿತ8ಐ್‌ ನಾರಾಯಣ?” ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವೂ, ಸ ಏವ ಇ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಯವೇ. ಭೂಮತ$8- ವೊರ್ಣತ್ಸ 
ದಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ಭಾವನಾಟ್ಞೈವ = ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಸುತ್ತ್ವಾಚ್ಚೃಇ ಸುಖರೂಪತ್ಹೇ 
ದಿಂದಲೂ, ಸ ಐನ-ಆ ಶ್ರೀಹಂಯೇ, ವ್ಯಾಹೃ ತೀನಾಂ- ಭೂರಾದಿ ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳ ಅರ್ಥವು. 
ಸ ಏವಇಆ ಅಶ್ರೀಹರಿಯೇ, ಭರ್ಗಶಬ್ದಾರ್ಥಃಜ ಭರಣ ಗಮನಗಳ ಯೋಗದಂದ್ಕ ಭರ್ಗಶಬ್ದಾ 
ರ್ಥನು ಸೋರಯಂ೦ಇಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಪುರುಸ ಇತ್ಯಸಿ- ಪೂರ್ಣತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪುರುಷನೆನ್ನಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ ಸ ಏವಇ ಆತನೇ, ಸರ್ವನೇದಾರ್ಥ8 ಇ ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥಭೂತನ., 
ಅಯಂ ಈತನು, (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಜೀವಜಡಾತ್ವ್ರಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿ ವಿಷಯ 'ಭೂತನಾದವನೂ) ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥಭೂತನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 


ಲಿಕ್ಸೆ ಶಕೃನೂ ಆದ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಕ ಎ ವಿಚಾರ್ಯನಾಗಿನಿಧೀಯತೇ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


೩೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ|| ಸ.ರೆನಿ- ಓಂಕಾರಾರ್ಥನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಷೇ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಧನು. ಆತನೇ ಗುಣಾಶ್ರಯನಾದುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣಪದದಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ಬಟ್ಟ 
ವಮ. ಅವನೇ ಗಾಯತ್ರೀ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿ ಭರಣ ಗಮೆನಗಳ ಯೋಗದಿಂದ ಭರ್ಗಶಬ್ಲಾ 
ರ್ಥನು. ಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದಲೂ ಸಸ್ಟೃತ್ತುದಿಂದಲೂ ಸರ್ವೋತ್ಕೃೃಸ್ಟನಾಗಿದ್ದು ದ೦ರಿಂದಲೂ 
ಭೂರಾದಿ ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವನೇ ಅರ್ಥನು. ಆತನೇ ಪುರುನಸೂಕ್ತಪ ತಿಸಾದೃನಾಗಿ ಸಡ್ಲುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದೆ ಪುರುಸಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ಆತನೇ ಓಂಕಾರಾದಿ ಪಂಚರೂಪಗಳಾದ 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಭೂತನು, ಇಂತಹ ನಾರಾಯಣನು ಸರ್ವವೇದಗಳ ಅರ್ಥಭೂತನಾದಾಗ್ಯೂ 


ಕುಬುದ್ದಿಗಳು ಬೇರೆರೀತಿಯತಾಗಿ ಶಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಕಡುತ್ತಾನೆ. 


ನ. ಚ. ವಿ... (1) ಯಾನ ವಿಷ್ಣುವು ನಾರಾಯಣಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೋಃ 
ಆತನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥನು. ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಗುಣ ಪೂರ್ತಿಯೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ತಕ್ಕದಾದುದರಿಂದ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಈ ಓಂಕಾರವೂ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆತನೇ ಗಾಯತ್ರೀ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿ (ಪಾಪಸ್ಯ ಭರ್ಜನಾತ್‌ ಭಗ) ಪಾಪವನ್ನು ಪರಿಹಂಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಭರ್ಗನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನೇ ವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥನು. ಆ ಈ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸಹಸ್ರ ಶಿರಸ್ಸು 
ಗಳುಳ್ಳ ಪುರುನನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಷಕಾರಃ ಪ್ರಾಣ ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಾಣನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪುರುಸನೆಸ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. (2) ಹೀಗೆ ಓಂಕಾರಾದ್ಯಶೇಸಷವೇದಗಳಿಗೂ 


ಆರ್ಥಭೂತನಾದ ನಾರಾಯಣನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಕನಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1); ಅನಂತ ಅನವದ್ಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಸವೇ 


ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಯೌಗಿಕಗಳಾದ 
ಓಂಕಾರಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಿಗೆ “ ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಬೃಹಂತೋ 
ಹೃಸ್ಮಿನ್‌ ಗೊಕಾಃ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಅವೆಂತಗುಣವರಿಪು ರ್ಣತ್ಯವನ್ನುಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುವುವು 
ಗಳಾಗಿ ಆ ಗುಣಪಂಪೂರ್ಣತ್ಯವು ಜೀವ ಜಡಗಳಿಗೆ ಹೂೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಜಡಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನವೇ ಆದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
(ವಿಚಾರ) ವಿಷಯೆನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (2) ಅಜ್ಟೈತಿಗಳು, "ಓಮ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಕಾರವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ತತ್‌ ಸದಾರ್ಥದಿಂದ ಉಕಾರವಾಚ್ಛವಾದ ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕ ಅಭೇದವು ಮಕಾರದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಣೆ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಸಕಲ ವಸ್ತುಸ್ಸರೂಪತ್ಸರೂಪವಾದ ಪೂರ್ಣತ್ಸ್ಯವು ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವರು. ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರೋಧವೂ ಇದೆ.1(3) “ಗುಣೋತ ೫9೦೫ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ “ವೃದ್ಧಿರೇಚೆ? ಎನ್ನುವುದಂ೦ದ ವೃದ್ಧಿ 
ಬಂದು “ಗುಣೌತೆತಾಂ” ಎಂದಾಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಎಂದರೆ “ಓಮಾಜಕೋಶ್ಸ ಓಮ್‌ ಆಜಂ 
ಪರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಪರರೂಪವು ಬರುವುದು. ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರರೂಪ ಬರುತ್ತದೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವರು. ಅಥವಾ ಊಬ್‌ ಧಾತುನಿನದ್ದೇ ರೂಪವು. 
ಆದಕಾರಣ * ಗುಣೋತತಾಂ? ಎನ್ನುವ ರೂಪವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. (4) ತಥಾಚ 
ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜೀವ ಜಡಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಫಮ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಈಶ್ಚರ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ ಅವನೇ ನಾರಾಯಣನೆನ್ನಿಸುವನು. ನಾಮವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಹೆಸರು ಯಾವುದಾದರೂ ಚಿಂತಿಲ್ಲ. (5) ಅಥವಾ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೇಳಿದ ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳು ಉಪಲಕ್ಷಣವು. (ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಡದೇನೇ ಬೇರೆ 


ಅಭ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಕರಣ- ತಣ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸುವವುಗಳು) "ನಾರಾಯೆಣಂ ಮಹಾಚ್ಲೇಂರೆ೨ಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾರಾಯಣನೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯನಾಗಿ ಶ್ರುತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಾರಾಯೆಣಪದದಿಂದ ಸಿಗತಕ್ವ ಅರ್ಥವು 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವೇ. ಆದಕಾರಣ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಿ೦ಂದಲೂ ಜೀವಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯನೇ ಸಿದ್ದಿಸುವನು ಎಂದು ಇದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (6) ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವೂ 
ಉಪಲಕ್ಷಣವು. ಆತ್ಮ ಅನಂತ ಈಶ್ಚರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. “ಅತ್ಮ್ಮಾನನೇವ 
ಲೋಕೆಮುಪಾಸೀತಸ ಏಸ ಪರೋವರೀಯಾನುದ್ದೀಥಃ ಸ£ಏಹಸೋಂನಂತೆ83? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ಶುತಗಳಾಗಿನೆ. ಗುಣವರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. (7) 'ಈಶ-ರನು ವ್ರಮಿತನೋ (ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವನೋ) ಇಲ್ಲನೋ ಎಂದರೆ 
ವ್ರಮಿತನೆಂದೇ ಹೇಳುವೆವು. ತಥಾಚ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯ ಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (8) 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಕುವನೆಂದರೆ- ನೇದದಿಂದ ಎಂದೇ ಹೇಳುನೆವು. ವೇದವು ಈಶ್ಯರ 
ವಿಷಯಕ ವೂಗುವುದು ಹೇಗೆಂದಕಿ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಈ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಧತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವು 
ದೆಂದರೆ “ಓನಿಂಶಿ ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಓಂಕಾರವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಆತನೇ ಭೂರಾದಿ ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 4 ಪ್ರಣವಾರ್ಥಾ 
ವನ್ಯಾಹೃತಂತುಃ ವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥಾ ೨ಗಾದಂದು87 ಎಂಬುವ ಆಗಮದಿಂದ “ಭೂಃ ಭವಃ 
ಸುವಃ” ಎನ್ನುವ ಮೂರು ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳು ಅ, ಊ, ಮ್‌, ಎನ್ನುವ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳ 
ಸ್ಮರೂಪವಾದ ಓಂಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಪ್ರಣವದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ವ್ಯಾಹೃತಿ ಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 
ಗಾಯತ್ರಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಮಸ್ತ 
ವೇದಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವು ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೇದಗಳು ಓಂಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಓಂಕಾರಾರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನು.) (9) ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳು ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು) ಸೂರ್ಯ, ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಸ ಏವ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ "ಏವ? ಶಬ್ದವು. 
ಆಗ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳು ಅಧಿದೇವತೆ (ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ) ಗಳೆಂದಂಗೀಕೆರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. (10) [ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ : 
ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಸವಿದ್ದುಡರಿಂದ "ಭೂಃ? ಎಂದೂ ಜಗತ್ತನ್ನ ಷ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ "ಭುವಃ? ಎಂದೂ 
ಸುಖರೂಪತ್ವವಿದ್ದುದರಿಂದ "ಸ್ಟ? ಎಂದೂ ಎನ್ಸಿಸು*ತ್ತಾನೆ* ಪೂರ್ಹೊೋ ಭೂತಿವರೋಜನಂತೆ 
ಸುಖೋ ಯದಾ ಹೈತೀರಿತ8” ಎಂದು ಯಗ್ಸಾನ್ಯಡಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯದೆ. ಈ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥನು. ಭೂರಾದಿ ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ಸ್ಕರೂಪನಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಹೃತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥನೆಂದಲ್ಲ. ಆ ಲೋಕತ್ರಯಸ್ಕರೂಪನೆಂಬುವ ಅರ್ಥವು “ಪುರುಷೇಣೇದಂ ಸರ್ವಂ 
ವ್ಯಾಪಂ “ಮಯಾ ತತಮಿದಂ ವಿಶ್ವಂ” ೬ ಇದಂ ಹಿ ವಿಶ್ವಂ ಭಗವಾನಿನೇತರಃ” ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. “ಭೂರಿತಿ ವಾ ಅಯಂ ಲೋಕಃ ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಲೋಕತ್ರಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ವಿಷಯೂಕಂ 
ಸುತ್ತವೆ ಎಂದು "ಏವ? ಶಬ್ದಾರ್ಥವು (11) (ಈಶ್ವರನು ವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥನಾದಾಗ್ಯೂ ವ್ಯಾಹೃತಿ 
ಗಳೇ ವೇದವಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಪೃಕೃತವೇನಾಯಿತೆಂದರೈೆ, ವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥನಾದುದ೦ಿಂದ ಪರಮೇ 
ಶ್ಲರನು ಗಾಯ:ಶ್ರೀಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದವಗತವಾಗುತ್ತದೆ, ಮೊರು ಪಾದವುಳ್ಳ ಗಾಣ ಶಿ 0 


ಪ್ಲಿ೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. 


ಮೂರು ವ್ಯಾಹೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೆಂದು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. (12) ಹಾಗಾದರೆ 
sats ಭರ್ಗನು ನಮ್ಮ KER ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಖೆ ರಸುವನೋ ಅಂತಹ ಸೂರ್ಯದೇವರ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವೆವು * “ಎಂದು ಗಾಯೆತಿ ಯಲ್ಲಿ ಭರ್ಗನೆನಿಸುವ ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ 
ಕಾಣಲ್ಲ ಡುವುದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿ ಯು ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನು ವುದು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ನ ಎಂದರೆ... ಭರಣ ಗಮನಗಳ ಉಚಚ ನ ಪೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಭರ್ಗನೆನಿ 
ಸುವನು. ಆತನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಂ೦ದ "ಸವಿತಾ' ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. “ ಥ್ಯೇಂಯಂ8 ಸದಾ 
ಸನಿತೃ ಮಂಡಲಮಧ್ಯ ನರ್ತೀ ಮಾರಾಯ” ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದು ದ 
ರಿಂದ ಗಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಧಮ ಸರ್ವಥಾ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲ. (13) ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗಾಯತ್ರೀ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಮನಾದದರಿಂದ ಪ್ರರುನಸೂಕ್ತನ, ತಿಪಾದ್ಗನೆೊ ಆತನೇ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. 
'ತ್ರದ್ಛೇದಃ ಪೌರುಷೆಂ ಸೂಕ್ಕಂ ನೇದಾಃ ೫ ಪುರುಷಸೂಕ ಗಾ8'ಎಂಬ ಅಗಮದಿಂದ ಮೂರು 
ವರ್ಗಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರರುಷಸೂಕ್ತವು ಮೂರು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಗಾಯತ್ರಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ತ್ತದೆ. (14) ಪ್ರರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾಖ್ಯ ಪಶುವನ್ನು ಬರಣ್ಯಗರ್ಭನನ್ನಾ ಗಲೀ ಪ್ರತಿಸಾದಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ನಾಳಾಯುಣನು ಪ್ರತಿ ತಿಪಾದ್ಯ ನೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
"ಸಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್ತುಮಾನ್ನಾ ಮೆಂದು ಮಗಾ ಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ಣತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ೮ತನೇ ಪರುನನೆನ್ನಿ ಸುವನು. ಚ ತ ವಾ ಅಂರಿ೨ಂ ಪುರುಷಃ 2 ೫% 
ಪೂರ್ಷು ಪ್ರರಿಶಯೋ ನೆ | ನೇನ *ಂಚನಾನಾವೃ ತಂ ನೈ ನೇನ ಇಂಚೆನಾಸಂವೃತ೦? 
ಎಂದು ಕಾಣ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಯ. “15 ಶೀ ವಿಷ್ಣುವೇ aes ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂನು ಸಿದ್ದಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ “ವೇದಾಃ ಪುರೊಷಸೂಕ, ಗಾ87 ಸ ಆಗಮದಿಂದ ವೇದಗಳವೂ ಪುರುಸ 
ಸೂಕ್ತದ ಅರ್ಥವನು ಬ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದವಪ್ರತಿ 
ಸ ನೂ ಆತನೇ po ಸಿದಿ ಸುವುದು... “ಸೆ ಓನ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ87 ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ 
"ಏವ ಶಬ್ದವು ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯರೂಪ ಅರ್ಥಪೆ ತಿಪಾದಕತ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದು Alok ಪು 
(16) ಭಗವಂತನು po EE “ಸರ್ಷೇ ನೇದಾ ಯಂತ್ರ ದವರಾವಂಸನಂಶಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪು ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ ನ್ಹವಾದಾಗ್ಯೂ ಸರ್ಚ್‌ ಉಪ ಪಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರ 
ರದ್ದು. ಓಂಶಾರೋಚ್ಛ್ರಾರಣರೂಪವಾದ ಈ ಪ್ರಯತ್ಸವು (೧) ಭಗವಾನ್‌ ಸರ್ವನವೇದಾರ್ಥಃ 
ತದ್ಪ್ಯಾಖ್ಯೇಯಪುರುಷಸೂಕ್ತಪ್ರ ಪ್ರತಿವಾದ ೈತ್ರಾತ್‌- ತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸಮಸ್ತ ವೇದಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಮ 
ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯವಾದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ಡ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸಲ್ಪ ಡುವುದರಿಂದ. (5) ನರನ ಹ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾರ್ಥಃ ತದ್ರ್ಯಾಖ್ಯೇಯಗಾಯುತ ಶ್ರಾರ್ಥತ್ಪಾ ತ್‌ ಭಗವಂತನು ಪುರುಷಸೂಕ್ತಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯನು ಪುರುಷಸೂಕ್ತವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಗಾಯತ್ರಿಯ ಅರ್ಥನಾದುದರಿಂದ. (೩) ಭಗವಾನ್‌ 
ಗಾಯತ್ರ್ಯರ್ಥಃ ತದ್ಗ್ಯಾಖ್ಯೇಯವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥತ್ಪಾತ್‌- ಭಗವಂತನು ಗಾಯುತ್ರೀಪ್ರ ಸ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, 
ವ್ಯಾಹೃತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದುದರಿಂದ. (೪) ಭಗವಾನ್‌ ವ್ಯಾಹೃತ್ಯರ್ಥಃ ತದ್ದ್ಯಾಖ್ಯೆ €ಯೆಪ್ರಣ 
ವಾರ್ಥತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಭಗವಂತನು ವ್ಯಾಹೃತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ವಾ ್ಯಹೃತಿವ್ಯಾ ಖ್ಯ ಯವಾದ ಪ್ರಣವ 
ತಿಪಾದ್ಯನಾದುದರಿಂದ. ಎಂದು ಅನುಮಾನವು. (17) (೧) ಈಪ್ಯ ನ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥಃ 
ತದ್ದ್ವಾಖ್ಯೆ €ಯೋಂಕಾರಾರ್ಥತ್ಕಾತ್‌ ಯೋಯದ್ಯ್ಯ್ಯಾಖ್ಯೆ €ಯಾರ್ಥಕ ಸಃ ತದರ್ಥಃ8 ಯಥಾ. 
ಸ೦ಪ್ರತಿಪನ್ನ8 ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸರ್ವವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ವೇಡವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವಾದ ಓಂಕಾರ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದುದರಿಂದ್ಕ ಯಾವುದು ಯಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯದ ಅರ್ಥವೋ ಅದು ಅದರ ಅರ್ಥವು, 


ಸಮ್ಮತವಾದುದರಂತೆ, (೨) ಸರ್ವೋ ವೇದಃ ಈಶ್ವರಪರಃ ತತ್ಸರೋಂಕಾರವ್ಯಾಖ್ಯಾನತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ವ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ., ತ್ಮಿತ್ಮಿ 


ಸಮಸ್ತವೇದವು ಈ ಈಶ್ಚ ರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಈಶ್ಲ್ಯೆರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಓಂಕಾರದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಾದುದಂಂಡ Pe ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಿಐತಕ್ಕೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ? 
“ತದ್ಯಥಾ ಸರ್ವಾಣಿ ಪಣರ್ಣಾನಿ ಶಂಕಂನಾ ಸಂತೃ ಣ್ಹಾನೈೆ ೀನಮೋಂಕಾರೇಣೈನ ಸರ್ವಾ 
Bu ಸಂತೃಣ್ಣ್ವಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಹೇತ್ಯರ್ಥವೆನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಸ 
ಹೀಗೆ Ps ವಾ  ಖ್ಯಾನದಿಂ ದ ಸ್‌ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ಎಂದರೆ ಸತ್ತ ವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ “ಪ್ರಣ 
ವಾರ್ಥಾ ವ್ಯಾಹೃ ತಯಃ ಶೆ ನಂಬುವ ವಾಕ್ಯಾಂತರದ ಬಲದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವಾಕ್ಯವೂ Cad 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನವು. (] 8) ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಶೇಳಿದವನಿಗೆ ಓಂಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ € ಹೇಳಬಹು 
ದಿತ್ತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿ೦ದ ಸರ್ವವೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ವೇದಾನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಪದವು ಅಪ್ರಮಾಣನೆಂದು dae 
ಯೌಗಿಕ ಪದವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿಯದೆ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೊಡದು. ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಮೆಗ್ರಾಹ್ಮವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದು, ಓಂಕಾರಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ತವೇದವೇ. (19)”ಈಶ್ಯರನು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥನಾದರೆ ಪ್ರಕೃತವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ, 
ವಿಷಯಸಂಬಂಧವು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಎ೦ದಭಿಪ್ರಾಯಗಿಂದ ಸಾಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದ ವಾಕ್ಕಾಭಾಸವು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕವಾಗುವುಬ್ಲು. ಆದಕಾರಣ ಆಕಾಂಕ್ಸಿತವಾದ ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಸೂತ್ರ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. * ಜಿಚ್ಚಾಸ್ಕ್ಯೋಂಯಂಂ ವಿಧೀಯತೇ ಎಂದು. (20) 
ಹಾಗಾದರೆ ವೇದಗಳು ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯಕಗಳಾಗಲಿ. 
ಶಾಸ್ರವಾದರೂ ವೇದಗಳು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನಮು ಸರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಯಭೂತವಾದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು, ಈಶ್ಯರನನ್ನು ಪ್ರೈತಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಭೂತವಾದುದು, ಮಾತಾಮಾಂಸಾ. ಉಸಕಾರಕೆವಾದುದರಿಂಡ ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಎನ್ನು 
ವುದು ವೇದವಿಸಯಕವಾಗುವುದು. ತದ್ಯಾರಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ಯರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತನಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ 
ನಿತಾಮಾಂಸಾ ಐತಕ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಯುಕ್ತಾ ಭಾಸ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಗಳಿಂಡುಂಟಾ 
ಗುವ ವಿಪ್ರತಿಪಶ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಳಕದಿಂದ ನೇದಾಥ£ ಬೋಟು 1 ಇರಲು ಆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವನು ಸ್ಸ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಸಾಮಾಂಸಾ ಆವಶ್ಯ ಕವೇ. ಆ ವಿಪ್ರತಿಪತಿ ತ್ರಿಯಾವು 
ಬೆಂದರೆ ನೇದಪಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದವರು ಕೆಲವರು (ಬೌದಾ ಎ ಬಗಳು) ಈಶ್ವರನೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಇತರರು (ಮಾಮಾಂಸಕೆರು) ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿಡರೂ 
ತದ್ಧಾಚಕ ಪದಗಳು ಜೀವಾದಿಪರಗಳೆಂದು ಹೇಳುವವರಾಗಿ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವರು, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣನೇ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆ ಕೆಲವರು (ಸೇಶ್ಚರಸಾಂಖ್ಯರು) ಸಗುಣನಾದಾಗ್ಯೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ, 
ಉದಾಸೀನನೇ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು (ಪರಿಣಾಮ ವಾದಿಗಳು) ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು (ತಾರ್ಕಿಕರು) ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾದಾಗ್ಯೂ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, ಗುಣ 


ಗಳಿಂದ ಟ್‌ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇತರರು (ಭಾಸ ಕೈರರು) ಉನಾ ಭಿನ್ನನೆನ್ನುತ್ತಾ ಎರೆ. ಇವುನೊದಛಾದ 


ಪಿಳಿ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಅನೇಕ ನಿಪ್ರಶಿಪತ್ರಿಗಳು ಇರುವಾಗ. ತತ್ಯಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಪೇದದಿಂದಲೂ ತತ್ತಜ್ರಾ ನವು 
ಹುಟ್ಟದಿರಲು ನಿಪ್ಪತಿಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹರಿಹರಿಸ ಸುಪುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
(ವಿಚಾರ) ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು (21) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಬಹ್ಮ ಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ? ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಾ 
ಎಂದು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಹ್ಟ್ರೀಸಮಾಸವು. ಅದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಃ ' ಎಂಡು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ " ಜಿಜಾ ಸಂಸ್ಕ ವಧೀಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಎನ್ನುವುದ: ಕರ್ಮವನ್ಹವೇತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ತರ್ಮೆನಾದುಡರಿಂದೆ 
ಅಪ್ರಧಾನನೆನ್ನುವ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿವರ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ` ಸಖ ಸ್ಥೆ ಎಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಧಾನವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ನಿಗೆ ಅನಾ ೨ಾಧಾನ್ಯವು ಜಟ. 
ಆತನ ಜ್ಞಾನವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದರೆ ತೆ ತ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ ಲಬ್ಧ ವಾಗುವುದು. 
(22) "ವಿಧೀಯತೇ? ಎನು ವುದರಿಂದ "ಕರ್ತವ್ಯಾ' ಎನ್ನುವ ಪದದ ಆಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸಿದರು. ವಾಚಸ್ಪತಿಯು ಶಂತಿಸುವನು. « ಅಸ್ಲಿ uk ಸರಃ ಅಪ್ರಂಯಂಜ್ಯವು ನೋತ 
ಇ ಬಟ್ಟ ಎಂಬುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ "ಅಸ್ತಿ' "ಭವತಿ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ ಸಡಿದ್ದ ರೂ ಸ್ವತ 
ಏವ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಟಾ ಯ ಕಳದ ರು ಆಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು,-- ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವು ಸಿದ್ದವೇ 

ಆಗಿರುತ್ತದೆ. " ಅಥಾಶೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂದು ಸಮಸ್ತ ವೇದವಿಚಾರವೂ ಹೇಳಲ್ಪ 
ಟ್ಟ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜ್ಞಾನವು ಚಜೋದನಾರೂಪವಾಗಿ ಧರ್ಮಸ್ಥರೂವವಂದುದರಿಂದ ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯು 
ಒಕ 


ಕೆಲವರು ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ಆರಂಭಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಇತರರು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಕಾರ್ಯನಿಸ್ಠವಾದ ವಮೇಡಭಾಗವೇ ವಿಚಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಕ್ರಾಂತವೂ, ವಿಚಾರಿತವೂ ಆಗಿದೆ. ವಸ್ತುಸತ್ವನಿಷ್ಠ ವಲ್ಲ, ಎಂದಾಶಂಕಸಿದರೆ ವಸ್ತು 
ತತ್ಯನಿಸ್ಟ ೪1 ವೇದಭಾಗವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇದನಾ, ಿರಂಭಿಸುವುಜೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಗತಾರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯೂ, ಆ ಸಮಾಧಾನವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳೂ ಈಶ್ಛರನನ್ನೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಈ 
ಶಾಸ್ರ್ರದಲ್ಲಿಯೇ) ವಿಜಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಾಸ್ರ್ರವಾದರೂ ವೇದೈಕದೇಶದ ಅಮು 
ಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದುದೆನ್ನುನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
“ಸಕುನ ಭರ್ಗಶಬ್ದಾ A ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. aS ಎನ್ನುವು 
ದರಿಂದ ಗತಾರ್ಥವೆನ್ನುವ ಶಂಕಾನಿರಾಸವೂ"ಸ ಏವ? ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಅಂಗವಾಗಿ ಜ್ಯೂ. 
ಎನ್ನುವ ಒಂದನೇ ಸಮಾಧಾನವೂ ("ಉಪಾಸೀತ ?, ಇತ್ಯಾದಿ ಲಿಜಳಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಕಾರ್ಯಶೇಸನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಚ 
ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಸಮಾಧಾನವೂ) ಎರಡನೇ ಸಮಾಧಾನವೂ (ಕಮನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೂ) ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. (23) ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥನೆನ್ನು ಬವುದನ್ನುಪ 
ಪಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಓತತ್ಸವಾಚೀ ' ಅಥವಾ "ಸ ಏವ ಭರ್ಗಶಬ್ದಾರ್ಥಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ರೋ 
ವಾಕ್ಯವು. (24) "ಸ ಏವ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥ8' ಬನು ವುದರಿಂದ ಮಾಡಿದ ಗತಾರ್ಥನೆನ್ನು, ವ 
ಶೆಂಕಾ ಸಮಾಧಾನ ನಿರಾಸಕ್ಕೈ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ Abad ಹಲವು " ಜಿಜಾ ಸ್ಫೋಟ ಯುಂ 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿರ್ದೆೇಶಿಸಲ್ಪ ಯುತ ಡೆ (25) ( ತಥಾ ಚ “ಮಂಗಲಾಸ್ರ ವಣೇ ಯಕ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಳರಣ. ಎ೫ 


ವಿಶೇಷದ್ಯೋತನಂ ತಥಾ। ನರಾಮಾಂಸಾನುಗ್ರಾ ಹ್ಯಮಾನಕೀರ್ತನಂ ಸೂರ್ವತಂತ್ರತಃ। 
ಆ ಜಾ ೬ ಸೂಚನಂ ಚೇತ್ಯೇನಂ ಪಂಚೆ ಸ್ರೀ ಯೋಜನ | ಸೌತ್ರ ಪ್ರಾ ಫಮಿ ಕೋಂ 
ಕಾರಃ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದೋಂವಧಾ ರಿತ A ತ್ತಿ ಮಂಗಲ ೨ ಅಸ್ರವಣ (ಸುಂಮುಹೋಗದಿರು 
ವುದು, ನನ್ನ ಸ.ಲವಾಗದಿರುವುದು) ೩ ಯುಕ್ತಿನಿಶೇಷ ನವನ್ನು ತೋಂಸುವರು, ೪ ವಿಸಚಾಮಾಂಸಾನು 
ಗ್ರಾಹ್ಯವ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ೫ ಪೂರ್ವ ಜೋ ಟಟ ಗತಾರ್ಥವಾಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದು ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಧಮೋಂಕಾರಕ್ಕೆ ಐದು ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. He Nao 


ಸ, ರ, ನಿ. ಹೀಗೆ ಭ್‌ ಪಾದ್ಯವಾದ ಇ್ಯರೂವವನ್ನು ಹೇಳಿ: ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯೆಸುವ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮಹತ್ತಾದ ಆಯಾಸದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಶಿಳಿದರೇನೇ 
ಪ್ರಪೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯು'ಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


™ 
ಪ್ರ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಕ - ಹೀಗೆ"ಓಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ' ವದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಜೀವಜಡಗಳಿಂದಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾದ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಅನುಗಾ ಪ್ರ ಮಾಣವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತ ನ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ ಗಳಿಂದ ಭಾ ರೋ ಐ ದೂ ಉನವಪಾದಿಸಿ " ಅಧ? ಎನ್ನುವ 
ಪದಕ್ಕೆ ಭಾಷ ದಲ್ಲಿಯೇ : ೦ಕ್ಷೇಪ ನಿಸ್ತರವಾಗಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬೇಳಿದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ಚೋ ಊಟ್‌ ಭಹಕ ಉಸಾಸನಾ ಪಾದದ ಬುಡಸಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಸ್ರೇಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಪವ ಪ್ರಕೃತ ಅತ? ಎನ್ನುವ ವದನನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡುವರು. 


"ಅತಃ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೆಪ್ರಸಾದದ್ಯೂರಾ ಮುಕ್ತಿರೂವ ಫಲವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬಂಧವು 
ಸತ್ಯವಾಗಿ ರುವುದಂಂದಲೂ, ವೇದವುಸಿದ್ದಾ ಿರ್ಧವ ನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ, ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ವೇದವು ಯೋಗೆ ೀರರಾಷ್ಟ್ರಿತಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು PON ಹೀಗೆ 
ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರು “ಜ್ಞಾ ನೀ ಪ್ರಿಯತಮೋಂತೋ ಮೇ? ಎನ್ನು ವುದನ್ಹಾರಂಭಿಸಿ 
“ಸ್ವ ಯಂ ಛಗೆವತಾ ವಿಷ್ಣು? ಎನ್ನುವ ವ ತನಕ "ಅತಃ ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ es. 
ಸ್ನ ನಿಚಾರವು ನಿಪ್ರ ಯೋಜನವೆಂದು "ಶಂಕಿಸಿದ್ದನ್ನು ಶಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಅತಃ' ಶಬ್ದವನ್ನು 


ಜಿ” 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾನೀ ಪ್ರಿಯತವೊ ೀೀಶತೋ ಮೇ ಶಂ ವಿದ್ವಾ ಜಿಂವ ಚಾಮೃತಃ | 
ವೃ ಮ ಯಂ ತೇನ ಲಭ್ಯ ಇಕ್ಕಾಬೆಸ್ಯಿಕ್ತಿ ಎರ ಕಿಂ ॥) 
ಜ್ಞಾ ಸೋತ್ಸಜ್ಜಾನಜಾತ್ರತ್ರ ಹಾಬನದೇವ ಮುಚ್ಯತೇ Halas 


ಅ | ಜ್ಞಾನೀ ಇ ಜ್ಞಾನಿಯ, ಪ್ರಿಯತ ಮ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಿಯನು ಅತ8 ಇ ಆದುದರಿಂದ, 
ಮೇ ನನ್ನ, (ಜ್ಞಾನೇನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಅಸೌ- ಇವನ್ನು ಮಾಂ ನನ್ನನ್ನು, ಬಿಭರ್ತಿ-ಧರಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ.) ತಂ ಆ ಹರಿಯನ್ನು : ನಿದ್ಯಾನೇವ ಚಣ ತಿಳಿದವನೇ, ಅಮ್ಭೃತಃ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
((ಶ್ರೀ! ಹರಿಯು) ತುಮ ವೃಣುಶೇಇ ಭಕ್ತನನನ್ನಾಗಿ ವರಿಸುವನೋ. ಶೇನಇಆಅತ 
ನಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯಃ ಹೊಂದಲರ್ಹನು, ಇತ್ಯಾದ್ಯುಕ್ರಒಲೇನಹಿಎ*ಆತ್ಮಾವಾ ಅರೇದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 


ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯಃ? ಇದುವೊದಲಾದ ವಚನಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, ಜಿಜಾ 3 ಸೋತ್ಸ 


ಎ ಶೀವಂದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಜ್ಞಾ ನಜಾತ್‌ - ವಿಜಾರದಿಂ ದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನ ಆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ | ತೆತ್ರ ಸಾದಾದೇವ- 
ಆ ನಾರಾಯಣನ ಪರಮಾನುಗ್ರ Wied ಪ್ರಸಾದದಿಂಡಲೇ, "ಮುಚ್ಚ ತೇರ ಸಂಸಾರದಿಂದ 


ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ತಾ॥ ಸರೆ.ವಿ- “ಜ್ಞಾನೀ ಪ್ರಿಯತಮೋಂತೋ ಮೋ” ಎನ್ನುವ ಭಗವದ್ಯಾಕ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ “ತಮೇವಂ ವಿದಾ ನಮ್ಯತೆ ಇಹೆ ಭವತಿ” ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರು ps ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿ೦ದಲೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ವಿಚಾರ)ಬಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಬೆ, ಜ್ಞಾ ಜಕರ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾ 
ದವು, ಅದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಟಾ ed 

ನ, ಚ. ಫಿ (1) «ಜ್ಞಾನೀ ಪ್ರಿಯೆ ತಮೋಂತೋ ಮೇ ಜ್ಞಾನೇನಾಸ್‌ೌ ಬಿಭರ್ತಿ 
ಮಾಂ” ಎಂಬುವ ಭಾಗವತ ವಾಕ ನವು, ಜಾ ್ಲಾನವು ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. 
(2) “ತಮೇವಂ ವಿದಾ ನಮ್ಮಂತೆ ಇಹ. ಬೆವತಿ ೨೨ ಎನ್ನು ವ ಶ್ರುತಿಯು ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸಾದ 
ದ್ಯಾರಾ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. (ತಿ) * ಯಮೇವೈ ಷ ವೃ ಇಂತ” ತೇನ 
ಲಭ್ಯಃ "ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಸಾದವು ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವು, (4) ಆದಿಶಬ್ದದಿ೦ದ 
“ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇದ್ದ “ಷ್ಟ ವ್ಯ87 ಎನ್ನು ವುದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಥನವೆನ್ನು; ವಲ್ಲಿಪ್ರ ಮಾ 
ಇವು. 6) ಇಂತಹ ವ್ರೈಸಾದಬಂಡಲೇ ಮುಕ ಕ್ರ ನಾಗುವುಡರಿಂದ ಬ ಗ ಹ್ನಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 


ನ್ಕ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) “ಜ್ಞಾನೀ ಪ್ರಿಯತಮೋತತೋ ಮೇ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
“ಇತ್ವ್ವಾನೀ ಪ್ರಿಯಂತಮನೋತತೋ ಮೇ ಚ್ಹಾನೇನಾಸೌ ಬಿಭರ್ತಿ ಮಾಂಗ ಎಂಬುವ ಭಾಗ 
ವತ ನಾಕ ಪೂ “ತೆಂ ವಿದ್ವಾನ್‌” ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ “ತಮೇವಂ ನಿದ್ವಾನಮೃತ ಇಹ 
ಭವತಿ” ಎನ್ನು ವ ವಾಕ್ಯವೂ (ವಿವ? ಶಬ್ದ ದಿಂದ “ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ಅಯನಾಯಂ ವಿದ್ಯತೇ” 
ಎಂಬ ಉತ ತ್ರರವಾಕ್ಯವೂ, “ವೃಣಂತೇ 0300 ತೇನ 'ಅಭ್ಯಕ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ “ಯಶಿಮೇ 
ನೈಷ ವೃಣಂತೇ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಆದಿಪದದಿಂದ “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. (2) ಯದ್ಯಪಿ “ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಸಾದವು ಶ್ರುತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ “ಯಮೇವೈಷೆ ವೈಣುತೇ” ಎಂಬ 
ವಾಶ್ಯವನ್ನ, ನುಸಂಸಿ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (3) “ತಮೇವಂ ವಿದ್ಧಾನ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನಜನ್ಯಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಯಾ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಮುಮುಕ್ಸುವಿನಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನವು. ಕರ್ಮವಲ್ಲ, ಎನ್ನುವ ಅವಧಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸಾದವು ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ತಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. (4) "ಯೆಮೇವೈಷ ವೃಣುತೇ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಾದವು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ವರಣವೆಂದರೆ ಪ್ರಸಾದವೇ. ಪ್ರಸಾದವೆಂದರೆ ಇಚಾವಿಶೇಷವು ಅಥವಾ 
ಗುಣಾಂತರವು. (5) * ಅಷಾಮ ಸೊಮುಮಮೃತಾ ಅಭೂಮ ಅಗನ್ನ ಜ್ಯೋತಿ 
ರವಿದಾಮ ದೇವಾನ್‌? ಸೋಮಂವನ್ನು ಕುಡಿದೆವು ಆದಕಾರಣ ಮುಕ್ತರಾಡೆವು, ಇದು ಮೊದ 
ಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ "ಆಪಾತತ£ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ಭಟಟ ಹೇಗೆಂದರೆ, Wi ಕಾರಣದಿಂದ ಸೋಮರಸವನ್ನು ಪಾನಮಾಡಿದೆವೋ, 
ಸೋಮಪಾನಾವಿರೂಪಕರ್ಮದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ದಿ ಯಾಗಿ ವಿಷ್ಣ್ವಾದಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ತಾರತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವೆವೋ, ನಿಕಾಯ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆವು, ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮುಕ್ತರಾಜಿವು. (6) (ಈಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದವು ಈಶ್ಚರನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು “ ಜ್ಞಾ ನೀಪ್ರಿಯತೆಮಃ” 4 "ತಮೇವಂ ವಿದ್ಭಾನ್‌” 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೩೭ 


ಎಂಬುವ ವಚನ ಬಲದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಆತನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
(ವಿಚಾರ) ದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು, ಎಂದು * ಆತ್ಮಾ 
ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ವ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕ 
ವಚನಗಳಿಂದ ಪ್ರಶೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಗಳು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ, ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. (7) ಯದೃಪಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಸ್ಫ್ಪರ್ಗಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ಅಭ್ಯ್ಯದಯವು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗುವುದು. ಅದು ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಸಿಗಲಾರದು. ಮೋಕ್ಸ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನನು 
“4 ಬಂಧಕೋ ಭವಹಾಶೇನ ಭವಷಪಾಶಾಜ್ಞ ನೋಚಕಃ ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನದಿಂದ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಭಗವಂತನೇ. (8) “ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್ಸರಮಾರ್ತಿರೂಪಾದಸ್ಕಾ ತ್ಪಂ- 
ಸಾರಾನ್ಮು ಚೃತೇ ನಾಪರೇಣ” ಯಾವ ಪ್ರೀ ಹಂಯ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ದುಃಖಸ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸುವನನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕು. (9) ಮೋಚಕವಾದ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದವು ಈಶ್ಯರನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವು. 
“ಭಕ್ತನ ತುಸ್ಪಿಮಭ್ಯೇತಿ ನಿಷ್ಠುರ್ನಾನ್ಯೇನ ಕೇನ ಚಿತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ 
ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಲಾರನು. ಹೀಗೆ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. (10) ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಸಾದ 
ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಾದಿ ಸಾಧ್ಯವು “ಕರ್ಮಣಾ ತ್ವಧಮಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಹ್ರಸಾದಃ ಶ್ರವಣಾದಿಭಿಃ। 
ಮಧ್ಯಮೋ ಜ್ಞಾಾನಸಂಪತ್ಯಾ ಪ್ರಸಾದಸ್ಕೂತ್ತಮೋ ಮತಃ ॥” ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಧಮ 
ಪ್ರಸಾದವೂ, ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಮಧ್ಯಮಪ್ರಸಾದವೂ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಸಾದವೂ 
ಸಿಗುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು. (11) ಪರಮೇಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಯೆಂದರೆ “ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 
ಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಸ್ತು ಸುದೃಢೇ ಸರ್ವತೊಆಧಿಕಃ | ಸ್ನೇಹೋ ಭಕ್ತಿರಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ಕ- 
ಸ್ತಯಾ ಮುಕ್ತಿನ್ನ ಚಾನ್ಯಥಾ ॥ ” ಎಂದು ಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಅಧ್ಯಾಯ ೧ 
ಶ್ಲೋಕ ೮೬1 *ನಿರವಧಿಕಾನಂತಾನವದ್ಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣತ್ವಜ್ಞ್ಯಾನ ಪೂರ್ವಕಃ ಸ್ವಾತ್ಮಾ- 
ತ್ಮೀಂಯ ಸಮಸ್ತವಸ್ತು ಭ್ಯೋಂನೇಕ ಗುಣಾಧಿಕೋತಂತರಾಯ ಸಹಸ್ರೇಣಾಪ್ಯಪ್ರತಿ 
ಬಡ್ಗೋ ನಿರಂತರ ಪ್ರೇನು ಪ್ರವಾಹಃ 1” ಅನಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವವುಗಳು ದೋಸಲೇಶರಹಿತ 
ಗಳೂ ಆದ ಅನಂತಾನಂತ ಶುಭಗುಣಗಳಿವೆ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೂ 
ತನ್ನದಾದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲಬೂ ಹೆಚ್ಚು ಗುಣಗಳಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಧಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಸಾವಿರಾರು ವಿಘ್ನುಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ನಿರಂತರ ಪ್ರೇಮ 
ಪ್ರವಾಹವು. ಇಂತಹ ಪ್ರೇಮ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್ಪ ಶೃತಿ ನಾನ್ಯ 
ಚ್ಛೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್ಧಿ ಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ” “ಯಾ ನಿಶಾ ಸರ್ವ ಭೂತಾನಾಂ ತಸ್ಯಾಂ 
ಜಾಗರ್ತಿ ಸಂಯವಿತಾ| ಯಸ್ಯಾಂ ಜಾಗ್ರತಿ ಭೂತಾನಿ ಸಾನಿಶಾ ಪಶ್ಯಶತೋಮುನೇಃ ॥” 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (12) ಮುಕ್ತಿ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಸಾದವು 
ಭಕ್ತಿಯಿ೦ಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದ೦ಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಇಂತಹ ಭಕ್ತಿಯು ಆತನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಿಲ್ಲದೆ. ಕೂಡಲಾರದು. ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಪಭಾವನಾದ ಭಗವಂತನು ಸಾವಿರಾರು 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದಲೂ ಆತನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಂಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕನಾಗಲಾರನು. ಪ್ರಸನ್ನ 


ಕ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನಾದ' (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಅನಂತ ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿದ್ದುದರಿ೦ದ ತನ್ನನ್ನು ಶೋರಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಹ 
ಭಗವಂತನ ಸ್ಕ್ಯಯೋಗ್ಯ ಗುಣವುಳ್ಳ, eR Me ಎಡೆಬಡಡೆ ಆದರದಿಂದ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿ ಆತನ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚೆನ್ನಾ, ಗಿ ಬಹುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ ರಬೇ ಕಟ. 
ಹಾಗೆ ಧಾ ನಿಸದೆ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ” ಅನುಗ್ರ ಜು ಸಿಗಲಾರದು. ನಿ: ದಿಧ್ಯಾಸನವು ವಾಶ್ಯ್ಯಾ 
ರ್ಥಗ್ರ ಹ ರೂಪವಾದ ತ ವಣಮಾಡಿದರೂ ಮಾನನರೂಪವಾದ ವಿಚಾರ ಮಾಡದೆ ಕೂಡಲಾ 
ರದು. ಎಕೆಂದರೆ ಎಂದ ಸುಸ್ಥ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಅವುಗಳಿದ್ದ ಡೆ ಅದರ ಸ್ಸ ರಂತರ್ಯಾದಿ 
ಗಳೆ ಹೂಡಲಾರವು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೇತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ, ಪರಮೇಶ್ವರಾನುಪ್ರ ಹೈ 
ಆತನ ಸಾಸ್ಸಾತ್ಕಾರ, ಪರಮ ಭಕಿ, ಪರಮಾನುಗ್ರ ಹನಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. (13) ಧ್ಯಾನವೇ ಅತಿಪಟುತ್ಸುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾಗಿ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಯಂದು ಇಟ ad ಮತದಲ್ಲಿ * ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' 
" ದೃಷ್ಠೆ ನೊವ ತಂ ಮುಚ್ಚ ತೇ? ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಔಫಚಾರಿಕಗಳಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುವು. ೧೧ ॥ ೧೨ ke 
. ರ. ವಿ... ಜ್ಞಾನಸ್ತಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ನಸ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. “ಜ್ಞಾನಣಗ್ನಿ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್ಕ್ರರುತೇ ತಥಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಫ್ರೀ ಹರಿಯ 
ಪ್ರಸಾದವು ಏಕೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ-. ಮುಕ್ತಿಯು ಆತನ ಪರಮ ಪ್ರಸೂದದಿಂದಲೇ ಲಭಿನುವು 
ಡೆಂದು ಪ ಪ ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ - 


ನ. ಚ, ನಿ. "ಜ್ಞಾ ನಾಜೇಮಾಪನರ್ಗಕ' ಎಂದು ಸ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 


ಸೃಭಾವದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ ವು ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಾದವು ಐತಲ್ಸ ಂದರಿ- 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಹಿಂದಿನ ಅತಃ ಶಬ್ಧ ವಮ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಲವರು ಹೀಗೆ 
ಆಶಂಕಿಸುವರು. ಅತಃ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೇತುತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು. ಅಂದರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವನ್ನು ಏಕೆ 'ಮಾಡಬೇಕನ್ಟು ವುದನ್ನು ಚಕ ವುದಕ್ಕ್‌ ಅತಃ ಶಬ್ದವು ಹೊರ 
ಬಡೆ. (2) ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೆಂದು ಆಕಾಂಸ್ಸಾ "ak ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ 
ರವಾಗಿ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಹೊರಟದೆ. ks ಅಂದರೆ ಅಧಿಕಾರಸಂಪತ್ತಾಹ ಮೇಲೆ : ಕಾ 
ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಮುಮುತ್ತು ವಾಗಿರಬೇಕು. ಮುಮುಶ್ಸು ವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಸ್‌ದಲ್ಲಿಚ್ಚಾ ಸುಳ್ಳ ವನು. 
ಇದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ANE ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಕೃ Mis ಜ್ಞಾ ನೇಚ್ಛ 
ಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುವ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸಾ ಶಬ್ದ ಜತ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾದ, ಇಳಾ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಯಾ. (ಅಮು ಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳತಳ್ಳೈದ್ದು. ವಿಚಾರವು 
ಜಂ ಪ ನದ್ಧಾರಾ ಮುಕ್ತಿಗೆ "ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ: pd ಲಾಕ್ಷಣಿಕಪದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. “ಜೆಜ್ಞಾ ಸಾಶಬ್ದ ತೋಲ ಹೀಚ್ಛಾ ಮಜಾ ತ್ರೈ ವ ನಿಜಾನತೇ। 
ವಿಚಾರಂ ಲೌಕಿಕಾಸ್ಕೇನ ಶತ್ರಾ OS ರೊಢ ಇಷ್ಟ ತ” | ಎಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶಬ್ದವು ವಿೋಾಮಾಂಸಾ ತಬ್ದದಂತೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವೆಂದಂಗೀಕರಸಿದರೂ 
ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು. ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (3) ಅಂತೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೋ, ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೋ,. ಆದಕಾರಕಾ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡತಕ್ತೃದ್ಧು, ಎಂದು: ಅರ್ಥವು ಲಬ್ಧವಾಗುವುದು (4) ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಿ : ಈಶ್ಚೈರನ 
ಪ್ರಸಾದವು ಆವಶ್ಯಕವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಷಕವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಲ್ಲ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ. ೩4 


ಮೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವೋಕ್ಷವಾಗದಿರುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು 


ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಆತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಡ 
ಭೂತಗಳಾದ ಶರೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮತ್ಯು ವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ದೇಹಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದು 
ದರಲ್ಲಿ ರಾಗವೂ ವ್ರತಿಕೂಲದಲ್ಲಿ ದ್ವೇಸವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪರೂಪ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಸುರ (ದೇವತೆಗಳು) ನರ (ಮನುಷ್ಯ) 
ಪೊದಲಾದ ib ೭. ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ಅದಲಂದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಪ್ರವಾಹವು ಸಂಸಾರವೆನ್ಸಿಸುತ್ತದೆ. (5) ಆತ್ಮನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವಿಪರ್ಯಯಗಳು ನಿವೃತ್ತ ತ್ರಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೊರಟು ಹೋದಮೋಲೆ 
ರಾಗದ್ದೇಷಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರವು, ಅವುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತಿ ೬ ಯಖಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಜಿತಕರ್ಮಗಳು ಭೋಗದಿಂದಲೇ ನಷ್ಟ ಸಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಜನ್ಮಾಂತ 
ರವೇ ಇಲ್ಲ. ಜನ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ದುಃಖವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು, ಹ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮುುಕ್ತಿಯೆನ್ನಿಸುವುದು. ತಥಾಚ ಜ್ಞಾನಸ್ವಭೂವ 
ದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುವಾಗ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದವು ಏತಕ್ಕೆ? “ದುಃಖಿಜನ್ಮಪ್ರು 
ವೃತ್ತಿಯೋಷನಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನಾಮುತ್ತರೋತ್ನರಾಷಾಯೇ ತದನಂತರಾಪಾಂಾದಪ 
ವಗ್ಗ: ಎಂದು ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರವು. (6) ಮುಕ್ತಿಯು ಈಶ್ಯರನ ಅಧೀನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
"ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮೋಕ್ಷದಶ್ಚ ಸಃ? ಎನ್ನುವ ವಚನವು ಮುಕ್ತಿಕಾರಣಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕು ದು. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ 
ಪ್ರಸಾದವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜಾರಣವೆನ ಮ್ಹುವ is ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಆ ವಾಸ್ಯ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಜಾ ನಾ ನಾದಿಗಳು ಹುಟು ವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆತನ 
ಉಪಾಸನಾದಿಗಳು. (7X ಹೀಗಿ ಜ್ಞಾನಸ ಗಭಾವದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳು ನಿವೃ )ತ್ತಗಳಾಗುವಾಗ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೆ "ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿ೦ದ "ಅತಃ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಯುಕ್ತಪವೆಂದರೆ ದ 


ಮೂ ॥ ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ರ ಸ್ತಭಾವೋ ಜೀವ ಏವ ಚ| 
ಯ ದನುಗ್ರಹತಃ ಸಂತಿ ನ ಸಂತಿ ಯದುಹೇಕ್ಸಯಾ ! ೧೩ ॥ 
ನರ್ತೇ ತ್ರತ್ವಿ)ಯತೇ ಕಿಂಚಿದಿತ್ಯಾದೇರ್ನ ಹರಿಂ ವಿನಾ | 
ಜ್ಞಾನಸ್ವ್ತಭಾವತೊೋಪಿ ಸ್ಯಾಮ್ನುಕ್ತಿೀ ಕಸ್ಕಾಪಿ ಹಿ ಕೃಚಿತ್‌ | ೧೪ ॥ 


ಅ || ದ್ರವ್ಯಂ CR ತತ್ಯಗಳು, ಕರ್ಮ ಚ-ಭಧೆರ್ಮ ಅಧರ್ಮೆಗಳೆಿ 
ಕಾಲಶ್ವ ಎ ಕಾಲವೂ, ಸ್ಕಭಾವಃ = ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಸರಿಣಾಮಾದಿಗಳು, ಜೀವ ಏವ ಚ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ತತ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಅಭುಮಾನಿಯು ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜೇತನರ್ಕೂ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ, ಯದನುಗ್ರಹತ ಏವ ಇ ಯಾರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ, ಸಂತಿ ಇ ಇರುತ್ತವೋ, 
ಸ ಯಾ ಯಾರ ಉಪೇಸ್ಟೆಯಿಂದ್ಯ ನ' ಸಂತಿ ಇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, (ಇದರಿಂದ 

ತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯುಳ್ಳವುಗಳ ಉಪಾದಾನ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳ ಸ್ಥ ತಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನ 
ಸನ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 'ತ್ಯತ್‌ ಮತೇ ನಿನ್ನ ನ್ನು ಬಟ್ಟು, ಕಿಂಚಿತ್‌ಇ ಯಾವುದೊಂದೂ ನ 


ಲಳ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕ್ರಿಯತೇ - ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದೇಃ೬*ನ ಇರುತೇ ತ್ವತ್ಛಿ) ಯತೆ: ಕಿಂಚನ? ಎಂಬುವ 
ಶ್ರುತಿಯಿ೦ದ, (ಅವಗಮ್ಯತೇ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ, 
ಜ್ಞಾನಸ್ಫಭಾವತೊಟಪಿ- ಜ್ಞಾನಸ್ಯಭಾವದಿಂದಲೇ, ಮುಕ್ತಿ8 ಮೋಕ್ಸ್‌ ವು, ಕಸ್ಕಾಪಿ- ಯಾರಿಗೂ, 
ಕೇಚಿತ್‌ - ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಹಿ- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಹರಿಂ ವಿನಾ ಇ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹೊರತು, (ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ) ನ ಸ್ಕಾತ್‌-ಆಗಲಾರದೋ, ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವ 
ಪೂರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) : ಸರ್ವಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಈಶ್ಚರನ ಅಧೀನವೆನ್ನುವುದು “ನ ಮತೇ 
ತ್ವತ್ತ್ವ್ರಿಯತೇ?” ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. (2) ಜೀವನ ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಕಾರಣವೆಂದು 
“ತ್ವಂ ಮುಕ್ತಿಡೋ ಬಂಧದೋತ ತೋ ಮತೋನತಃ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತ್ರಿ “ಸುಖಂ ದು8ಖಿಂ 
ಭವೋ ಭಾವೋ ಭಯಂಂಚಾಭಯಮೇವ ಚ” ಇದುಮೊದಲಾದ ಸ್ತ್ರೃತಿ ಇತಿಹಾಸ್ಕ 
“ತದಿಚ್ಛೆಯಾ ಯತೋ ಹೃಸ್ಯ ಬಂಧಮೋಕ್ಪಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತೌ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣ ಇನು 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. (3) ಅನಾದಿಯಾದ ಜೀವಬ್ರಹ್ವವಿಭಾಗವು ಅವಿದ್ಯಾಧೀನವೆಂದು 
ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವರೋ, ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಅನಾದಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಗುಣವತ್ತಾಥೀನತ್ಸವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನಾದಿಯಾದ ಬಂಧವೂ 
ಈಶ್ವರನ ಆಧೀನವೆಂದನ್ನುವುದು ಯುಕ್ಷವಾಗುವುದು. (4) ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವರು ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ 
ಸ್ನರೂಪರು. ಆದರೂ ಆ ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವರಕವು (ಮುಚ್ಚು) ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಆವರಕವು ಕಾಮಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲು ಆಗದಿರುವುದ೦ಂದ ಮಾಯಾ, ಅವಿದ್ಯೆ, ಪ್ರಕೃತಿ ಇದುಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಅನಾದಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
“ಅನಾದಿಮಾಂಯಯಾ ಸಂಹೃ್ಮ8 7 ಇಡುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃೃತಿಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸತ್ಯ-ರಜ- ಸ್ತಮೋಗುಣಸ್ವರೂಪವಾದ, ವಿದ್ಯಾವಿರೋಧಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೂ, ಸ್ಯಾಧೀನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೂ ಅಚಿಂತ್ಯವೂ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವೂ ಆದ ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಜೀವನ ಸ್ಟರೂಪಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಸ್ಟಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದಾಗ್ಯೂ ಆಚ್ಸಾದಿಸು 
(ಮುಚ್ಚು) ತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವು. (5) ಆ ಶ್ರೀಹಂಯೇ ತನ್ನ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನದಿಂದ ಪರಿ 
ಕಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಹತ್ರತ್ನ ಅಹಂಕಾರತತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಂಶಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ ತಾನೇ ಸ್ಥತಂತ್ರಕರ್ತನು, ಭೋಗಿಸುವವನು, ಸರ್ವಕಾರಕಗಳಿಗೂ ಫಲಗಳಿಗೂ 
ತಾನೇ ಸ್ವಾಮಿಯು ಇದುಮೊದಲಾಡ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವವುಗಳನ್ನೇ ಜೀವನಿಗೆ ತೋರಿಸಿ 
ರಾಗ (ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಚ್ಛೆ) ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ದುಃಖಾನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
(ಹೀಗೆ ಬಂಧವು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತನೇ ಮೋಜಕನೆಂದೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಸ್ಫತಂತ್ರರಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರೀ ಹಂಯು ಸಂತುಷ್ನನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸು (ತೆಗಿಯು) ವವನಾದುದಠಿಂದ ಆತನ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಸಾಧನಸಂದರ್ಭಗಳು. (6) ಹಿಂದಿನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನತ್ಯವು ಸ್ಫ್ಥಭಾವವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (7) ಆಗಲಿ, ಮೋಕ್ಸ್ಪವು ಜ್ಞಾನಸ್ಫಭಾವ 


ಅಭ್ಯಾ.ಎಿ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಛಗಿ 


ದಿಂದ ಆಗುವುದಾದರೂ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದವು ಆವಶ್ಯಕವು. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಕಗಳೂ ಈಶ್ವರನ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯೆ ಪ್ರಸಾದ (ಅನುಗ್ರಹ)ದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದೇ ಅಂಗೀಕಾರವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುವವರೂ ಈಶ್ಯರನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಒಡಂ೦ಬಡಬೇಕು. ಈಶ್ಯರನಃ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭ್ರಮಾಣವು ಇದ್ದಹಾಗೆ ಜ್ಞಾ ಶ್ವಾ ನಸ್ಪಭಾವವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಅಂದರೆ 
ಜಾ ನಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಇ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನು ಈಶ್ಯರನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ॥ ೧೩ Mm ೧೪ ೬ 


ಸ.ರ. ವಿ೨. ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ನಮ್ಮ ವಾ ಖ್ಯಾನವು ದೃಢವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರರು ಮಾಡಿದ ಅಪವಾ ್ಯಖ್ಯಾನವನ್ನು 
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ನ. ಚ. ನಿ... ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಗಾಗಿ ಮಿಥ್ಸೆ ಯಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಸಂಸಾರ ಬಂಧವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದಂಗೀ 
$l decd, ಸತ್ಯವಾದುದು ಬಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವುದಂಂದಲೂ, ಮಿಥಾ ಭೂತವಾದುದು 
ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- / ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನದಾನವೇ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಆಗತಕ್ಕ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಪ್ರರ ದಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಆಗತಕ್ಷ ಪ ಸ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) 


ಮೂ ॥ ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನದೋ ವಿಷ್ಣು ರ್ಜ್ವಾನಿನಾಂ ಮೋಸ್ಟದಶ್ರ ಸಃ | 
ಆನಂದಡಶ್ಯ ಮುಕ್ತಾ ನಾಂ ಸ "ವೈ ಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ i ೧೫ ॥ 
ಇತ್ಯು ಕ್ರೇರ್ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾಕ್ರಂ ನೈವ ಮುಕ್ತಿರಪೇಕ್ಷತೇ | 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಮಪಿ ಬಂಧಸ್ಯ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರೋಧತಃ। 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಂ ಯದಿ ದುಃಖಾದೇಸ್ತದ್ವಾಕೃಸ್ಯಾ ಗ್ರತೋ ಭವೇತ"॥ ೧೬ ॥ 


ಆಅ ವಿಷ್ಣುಃ ಶ್ರೀ ಹಂಯು, ಅಜ್ಞಾನಾಂ- ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಜ್ಞಾನದಕೂ- ಜಾ ನವನ್ನು 
ಕೊಡುವವನು. ಸಃಇಆ (ಪ್ರಸನ್ನನಾದ) ಪ್ರೀ ಹೆರಿಯ್ಕು ಜ್ಞಾನಿನಾಂ- ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, 
ಮೋಕ ಕ್ಲದಶ್ಪ ವ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವವನು. ಸ ನಿನ ಏಕಃ 
ಜನಾರ್ದನ8ಇಆ ಜನಾರ್ದನನೊಬ ನಿನ, ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಎ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ, 
ಆನಂದದಶ ಶೃ ಆನಂದವನ್ನು kidd, ಇತಿ ಉಕ್ತ = ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯು ಭಃಗವತ್ತ ಸಾದ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಮೋಕ್ಷವು ಭಗವತ ತ್ರ ಸಾದಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವು.) ಮುಕ್ತಿ: ಮೋಕ್ಷವು, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಂ = ಸಂಸಾರಟಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾಃ ಶ್ಚವನ್ನು 
ನೈವ ಅಪೇಕ್ಸತೇ- ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ ್ಯ ಕ್ಷವಿಶೋಧತಃ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರೊ(ಧವಿದ್ದು ದಿಂದಲೇ? 
ಬಂಧಸ್ಯ = ಜಾಂ ತ ಮಿಥ್ಯಾ ತೃಮಸಪಿ ಇ ಮಿಥಾ ತ್ಯ ವ್ಯೂ ಕೂಡ, ನಜಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಾ ಬಾ $i phd ತ ಮಿಥ್ಯ ತಂ ಯದಿ-ಮಿಥಾ ಿತ್ಸವಿದೆ ಎಂದ; 


ಲ ಶೀಮೆದನುವ್ಯಾ ಖಾ ನೆವು. 


ಹೇಳುವುದಾದರೆ, lca ತದ್ಬ್ಯಾಕ್ಕೃಸ್ಫವ ಆತಾ ತಿರಿಕ್ಕಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿ ಬಂಧ 
ಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಡಸ ನೀವು ಹೇಳುವ *ನೇಹನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? 


ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ, ಆಗ ತೂ ಪ್ರಥಮದಡಲ್ಲಿಯೇ (ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು) ಭವೇತ್‌ ಬರುವುದು. 


ತಾ ಸ್ಮರ, ವಿ೨. (1) ಮುಕ್ತಿಯು (ಶ್ರೀಹರಿಯ ವಪ್ರಸಾದಬಂದಲೇ ಸಿಗತಕ್ಟುದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಒಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯೂತ್ಯವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಜಾದಿಗಳ ಪ ಪ್ರಸಾದವು 
ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಶೈಂಖುಲಾದಿ ಬಂಧವನ್ನು “ಜೈಲು ಮೊದಲಾದುದನ್ನು) ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತ 
ದಪ್ಟೆ! ಬಂಧವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಭ್ಸೈಯಲ್ಲ. 
(2) ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವು ಗರುಡನ bd ಾ ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವಂಶೆಯೇ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬಂಧನವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ನಾನು ದುಃಖಪುಳ್ಳವನ್ನು ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವ 
ವಿದ್ದುಡರಿಂದ ಬಂಧವು ಎಥ್ಣೆ ಯಷನ್ಟುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಏರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ತಿ) ದುಖಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ಬಂಧವು ಮಿಥೆ ಯಾದರೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯವೂ ನಿಥ್ಯೇಯಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು" ತಥಾಚ ಬಾಭಳ ನಿಲೆಣರುವುದರಿಂದ ಜದ ಬಂಧವು ಸತ್ಯ್ಯ ವೆಂದೇ. ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. 


ನ. ಚ. ನಿ. (1) ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದಮೇಲೆಯೂ ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ಬಡುಗಡೆ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಸತಗ egos ಒಂದು ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ. (2) 


"ಬಂಧಕ ಮಧ್ಯಾ? ಎನ್ನುವ ಮಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ ಬರುವುದು. 


ನಾ ಯ ಸಂಧಾ-.! ಶಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಉಪೋದ್ಭಾ ತರೂಪವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವ 
ವಿಷಯವನ್ನೂ, ಆ ಉಪೋದ್ಭಾತದ ಮೇಲೆ ಹೊರಟರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲು 
ಭಾರ ಇ ಇತ್ಯುಕ್ತೇರ್ಬಂಧ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಂ ನೈನ ಮಂಕ್ತರಹೇಸ್ಟತೇ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ಕಾರೆ- 


್ಲೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಸಾರಾಂಶ. ಜೀವನು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಸಂಸಾರವನ್ನಮಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿ೦ದ ನಾನು ಕರ್ತನು ಜು] ಭೋ ಕ್ರನ್ನು ಮಾನು 
ತಿಳಿಯುವವನು ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವೇ ಸಂಸಾರವು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಪ ತಗಳಾಡುವ್ರ. ಆಂಹರೆ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿ ತಗಳು. €ತತ್ರ್ತವಂಸಿ? ಮೊದಲಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಯೈಕ್ಯವು `'ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು) ಯಾವಾಗ 
ಹದ ಸುತ್ತದೋ ಆಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ (ಅಜ್ಞಾನ) ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸಾರವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಸ್ಯಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಅಜ್ಞಾನವು. ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನವು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲದೆ 
ಹೋದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 'ಹ್ಹಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನ ನೋಕ್ಲ್‌ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನ್ನ ಃ ಆಥಾಶೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೆಜ್ಹಾಸಾ:? ಎನ್ನವ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬಂಧನಿಘ್ಯಾತ್ಯವು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ  ಯೆಖಷ್ಮದಸ್ಮ ತ್ಹ ತ್ಯ ಯಂ ಗೋಚಿ- 
ರಂತೋಕ? ಎನ್ನುವ ಉಪೋದ್ಭಾತವೂ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತ ಡೆ) 
(1) ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಯು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಕೂಡಬಹುದು 


ಆಂದರೆ "ಬಂಧೋನ ನಿವರ್ತತೇ ಅನಾದಿತ್ವ್ತಾತ್‌? ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಅಷಿ 


ಈ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಣಕಾರರು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. (೧) ನಿವಾಶಕೆ 
ಸಾದಿತ್ಯವು ಅವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಅನಾದಿತ್ಯವೂ ನಿಮಿತ್ತವ್ಲು. ಮತ್ತೆ ನಿವರ್ತಕನಿರುವುದು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದು, ಇದೇ ನಿವಿತ್ತವು be " ಅನಾದಿತ್ಕಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕ 
ನೆಂದುಕ್ತವಾಯಿತು.. 1೨) ಮತ್ತು "ಅನಾದಿತ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ ೈಭಿಚಾರವೂ ಅದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅನಾದಿಯಾದ ಪಾ ಗಾಭಾವವು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು. 
(೩) ಬೌದ್ಧ ರು ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕರ್ಸದಿಂದ ಅನಾದಿಯಾದ ವಾಸನಾ ಸಂತಾನಗಳಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವರು. “) 'ಸೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರವಾ 
ಹಕ್ಕೂ. ಪೃಥಿನೀ ಬರಮಾಣುಗಳ ಶ್ಯಾಮತ್ಸಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. (5) ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ವಿವೇಕದಿಂದ ಅವಿವೇಕವು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದು. ವಿಸಾಮಾಂಸ 
ಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಧರ್ಮತತ್ವಜ್ಞಾನಪ್ರಾಗಭಾವವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. 
ಅನಾದಿಯಾದುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುವುದೆನ್ನು ವುದು ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯು,... ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿಶೇಷವ್ಠಾಪ್ರಿ ಯುಳ್ಳ, 
" ಅಜ್ಞಾ ಗಿರ ಜ್ಞಾ ನೇನ ನಿವರ್ತತೇ ಅಜ್ಞಾನತ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರಬಲವು. ಆದಕಾರಣ ತ. ವ್ರಬಲಾನುಮಾನ ವಿರೋಧವು ನಿನ್ನೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವುದು. 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರ ಪಕಾರ ನೈಯಾಯಿಕ೦ ಮೀಲೆ ವಿವರಣ ಕಾರರು ಶು ್ರತಿಸ್ನ ಸತ್ಯಾ ಬಗಳನ್ನು ಆದರಿಸದೆ 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ದೂಷಣೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ವಿವರಣಕಾರ 
ರನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 


(2) ಹೇಗೆಂದರೆ - ಸಾದಿತ್ವ್ಯ-ಅನಾದಿತ್ಯಗಳು ವಿನಾಶ-ಅವಿನಾಶಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ 
ಮತ್ತೆ ವಿನಾಶನಿರುವುದು. ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕಾಭಾವರೂವ ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಿೀ ನಿವರ್ತಕವತ್ಯರೂಪ ಪ್ರ ತೆ ತಿಪಕ್ಸ್ಯಾನು 
ಮಾನವಾಗಲೀ ಬರುತ್ತದೆಂದು ವಿವರಣ ಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- ಎ ಅಜ್ಞಾನಂ 
ನ ನಿವರ್ತತೇ ಅನಾದಿತ್ಕಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌' ಎನ್ನುವ ನೈಯ ಸಾಯಿಕರ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿವರ್ತಕಾ 
ಭಾವವು ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. ಐಕೆಂದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವೇ ಆಗುವುದು. "ಅಜ್ಞಾನಂ 
ನಿವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತಕವತ್ಯಾತ್‌' ನಿವರ್ತಕವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಿವೃ ತ ತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಸಾ ್ಲಾಮುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು ಬರುವುದು. (3) ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ ನಕತ್ಯವೂ ಅಸಿದ್ಧಿಯೂ 
ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಯಾರು ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಾರದು 
ಎಂದು ಹೇಳುವರೋ, ಆಂತಹರು "ಅದಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವನ್ನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಮೆತ್ತು 
ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ ಅನಾದಿತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ನಿವರ್ತಕಾಭಾವವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವರು. (೨) 
"'ಭಾವತ್ವೇ ಸತಿ ಅನಾದಿತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಡು ಹೇತುನಿನಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಣಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. (೩) ವಾಸನಾ (ಸಂಸ್ಕಾರ) ಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು 
ಬೌಡ್ಡರು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚಾರವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (೪) ನೈಯಾಯಿ 

ಕಾದಿಗಳೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನು ಅನಾದಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಪರಮಾಣಶ್ಯಾಮತೆಯೂ 
ಸಾದಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ ಪು ಸ್ರವಾಹದಲ್ಲಿಯೂ, ಪರಮಾಣು ಶ್ಯಾಮತ್ಛೇ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವರಣಕಾರರು ವ್ಯಭುಚಾರ ನದ್ದು. ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಇದುಮೊದಲಾದಪ್ರಕಾರ, 
ಸಿದಾ.೦ಂತಿಗಳು ವಿಪರಣಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವೃ 
ಶ್ರೀಿಯಂಹೇಗೆ? ಎನ್ನುವ ನೈಂಯಾಯಿಕ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳು ಸಮಾಧಾನವನ್ನುಹೇಳುವರು. 


ಮ್ಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(4) ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು, (೧) 
ಪ್ರುಸಂಗವೋ? ಅಂದರೆ "ಯಡಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಅನಾದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಲಿ ನ ನಿವರ್ತೇತ' ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಅನಾದಿಯತಾಗಿದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು ಎಂದು ತರ್ಕವೋ? (೨) ಸ್ಥತಂತ್ರಾನು 
ಮಾನವೋ? "ಅವಿದ್ಯಾ ನ ನಿವರ್ತತೇ ಅನಾದಿತ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌” ಎಂದು ಸಾಧನಾನು 
ಮಾನವೋ? (5) (೧) ಪ್ರಸಂಗವೆಂದನ್ನಳಕೂಡದು. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅನಾದಿಯ ಎನ್ನುವುದು 
“*ಅನಾದಿವತಾಯಂಯಾ ಸುಪ್ತ 87 ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ಜೀವಾನಾದಿತ್ಯರೂಪಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯೆಂದಾದರೆ ನಿವೃತ್ತವಾಗದೆ ಹೋಗು 
ವುದು. ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯಂಕ್ತ ಅನಾದಿಯಲ್ಲವೆಂದು ವಿಪರ್ಯಯೆಪರ್ಯನವ 
ಸಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಸ್ಕತಂತ್ರಾನುಮಾನವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- 
ಆ ಅನುಮಾನವು.. ಈ ತಸ್ಕಾಭಿಧ್ಯಾನಾದ್ಕೋಜನಾತ್ಕತ್ನುಭಾವಾದ್ಭೂಯಶ್ಚಾಂಶೇ ವಿಶ್ವ 
ಮಾಯಾ ನಿವೃತ್ತಿ” ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ, “ಮಾಮೇವ ಯೀ ಪ್ರಪದ್ಯಂತೇ ಮಾಯಾ 
ಮೋತಾಂ ತೆರೆಂತಿ ತೇ? ಎಂದು ಗೀತೆಯು, * ತರೆಂತ್ಯವಿದ್ಯಾಂ ವಿತೆತಾಂ ಹೃದಿ ೦ರಂಸ್ಮಿ 
ನ್ನಿವೇಶಿತಃ? ಎ೦ದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ಇವುಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. (6) ಅನಾದಿಯಾದು 
ದಕಳ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜಕವು. ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಖ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದೇ ಬಾಧಕವು ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕೆನ್ನುವ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವ್ಯೂಪ್ಲಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಯಾದುದಕ್ಕೆ ಎಂತಹ 
ವಿನಾಶವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಧ್ಯಂಸವೇ. (7) ಅವಿ ದೈಂದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಾದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ಸರ್ವರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಎನ್ನುವ ಬಾಧಕವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ-- ಪ್ರತಿಜೀವ೦ಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇವೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 
(8) ಜೀವಾವರಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವು “ ಸ್ನಗೆಂಣಾಚ್ಭಾದಿಕಾ ತ್ತೇಕಾ ಪರಮಾ 
ಚಣ್ಣ ದಿಕಾ ಸರಾ | ಸ್ವಗುಣಾಚ್ಛ್ಸಾದಿಕಾಂ ಹತ್ವಾ ಹರಮಾಚ್ಛಾದಿಕಾಂ ಪರಃ ॥ 
ವ್ಯಾಘಂಬ್ಯ ಮೋಕ್ಷಪದಏ6ಂ ದದಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ” ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೀತಾ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆಗಮದಿ೦ದ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ತದ್ದು. (9) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ "ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮೋಸದ” ಇದುಮೊದಲಾದ್ಕ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸ್ಟಾತ್ಕಾರವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮೃವಿಷಯ ಕ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಮಾತ 
ವಲ್ಲ ಎಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಿದ್ದವರಿಗೂ ಸಂಸಾರವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ... ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕ್ಪಾತ್ಮಂಸಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಕೂಡಲೇ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಹೋಗುವು 
ದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡತಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶಗಳು ವಿಶ್ಲಾಸಾನರ್ಹಗಳಾಗಬೇಕಾಗು 
ವವು. ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ನೀವು ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರಬಂಧವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರು 
ವವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಭಗವಂತನೇ ಅನಾದಿಯಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕನಾಗಿರುವುದ ' 
ರಿಂದ "ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮೋಕ್ಷದಶ್ಚ ಸಃ” "ಆನಂದದಶ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ, 
(10) ಹಾಗಾದರೆ ಆನಂದವು ಜೀವನ ಸ್ಟರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಆ ಆನಂದವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಆವೃತವಾಗಿದ್ದದ್ದು ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತವಾದಕೂಡಲೇ ಸ್ಫತಃ ಸಿದ್ದವೇ. ಅನುಭವವೂ 
ಹೀಗೆಯೇ, ಆಡಪ್ರಯುಕ್ತ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಆನಂದಾದಿಗಳನ್ನು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೪೫ 


ಕೊಡುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು. ಎಂದರೆ (11) ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀವಸ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಆವರಣವು. ಅವಿದೈಂಯು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತನು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಹೊರಟುಹೋದಾಗ್ಯೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಪರ್ಯಂತ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಬಂಧಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅದರಿಂದ ತೆಗೆಯುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಷ್ಟರವರೇಗೆ 
ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ರೂಪವಾದ ಆವರಣವನ್ನು ಜೀವಸ್ತರೂಪದಿಂದ 
ತೆಗಿಸಿ ಆನೆಂದಾಭಿವ್ಯೃಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ «ಆನಂದದಶ್ವ್ಚ ಮುಕಾನಾಂ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು. (12) ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತರೀಶಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ಅದು ದೃಢವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು “ಬಂಧಮಿಥ್ಯೂ ತ್ವಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ದೂಹಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಕರ್ತೃತ್ತು-ಭೋಕ್ಸೃತ್ಸ -ರಾಗದೇಷಾದಿ ದೋಸ ಸಂಸರ್ಗಾದಿರೂಪ 
ವಾದ ಬಂಧವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಕೇಯೆಂದು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕದ ಆದಿ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು, ಅದಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಕೆಯೆಂದು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಭಾಷ್ಯವು ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. (13) “ಸೂತ್ರಾ 
ರ್ಥೊೋ ವರ್ಣ್ಯತೇ ಯೆತ್ರ ವಾಕ್ಯೈಃ ಸೂತ್ರಾನುಕಾರಿಭಿಃ | ಸ್ವಪೆದಾನಿ ಚ ವರ್ಣ್ಯ್ಯಂತೇ 
ಭಾಷ್ಯಂ ಭಾಷ್ಯ ವಿದೋ ವಿದುಃ” ॥ ಸೂತ್ರವನ್ನನುಸರಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾ 
ರ್ಥವು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ತನ್ನ (ಭಾಷ್ಕಮಾಡುವವರ) ಪದಗಳೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೋ, 
ಅಂತಹೆದನ್ನು ಭಾಷ್ಯವೆಂದು ಭಾಸ್ಯಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯಲಕ್ಷ್‌ಣವು.', (14) ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (೧) ವಿಸಶಯೋಪಪಾದಕತ್ವ-- (೨) ಪ್ರಯೋಜನೋಪಪಾದಕತ್ವ್ಯ-- (೩) ಉಪೊೋ 
ದ್ರಾತರೂಪತ್ಯ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಸಂ ಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೌತ (ಪದಗಳಿಂದ ಸಾಕ್ಪಾತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕ ಅರ್ಥ).೨ ಆರ್ಥ (ಶ್ರೌತಾರ್ಥದಿಂದ ತೋರಿ 
ಬರತಕ್ಕ ಅರ್ಥವು) ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಎರಡು ವಿಧವು. “ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದತ್ಯವನ್ನು ಪರಹಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರಿಗೆ 
ಪ್ರವ ತ್ತ್ರೀಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ "ಕರ್ತವ್ಯಾ? ಎ೦ಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬೇಕು. 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪದವು ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಉಪಲಳ್ಸೇಣವು. ಹೀಗೆ ಇರಲು 
ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತುವಿವೇಕ ವಿಷಯವೈರಾಗ್ಯ ಶಮದಮಾದಿ ಮುಮುಕ್ಲಾರೂಪೆವಾದ ನಾಲ್ಕು 
ಸಾಧನಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವಿಚಾರವು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 
ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರಾತವಾದ ಅರ್ಥವು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಧಿಕಾಂಯೆಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ ಭೂತವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವು ಬ್ರಹ್ವೆಜ್ಞಾನವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ ಅರ್ಥ ಇನುಗಳಿಂದ 
ಅಂದರೆ ಶ್ರೌತ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದವನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಏವಂಚ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಸಾ 
ವಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬೋಧಿತಗಳಾದ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಪಾದಕವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೇ, 


ಸ್ತಿ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನೋಪಪಾಹಕತ್ವವು ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಅನರ್ಥ 
ಕಾರಣವನ್ನು: ನಾಶಗೊಳಿಸತಕ್ಕಜ್ಜಿಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅನರ್ಥವು ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತತ್ಯಾದಿರೂಸ ಬಂಧವು. ಅದ: ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶಪಾಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ... ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಟೇನೇ ವಿವರ್ಕ್ಷಕವು. ಆ ಕರ್ತ್ರ ತ್ಲಾಡಿರೂಪಟಂಭಥವು ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಾರ್ಯವಾದರೆ ಆದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೆವು ಅನರ್ಥಕಾರಣವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕವಾಗಬಹುಡು. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ಅನರ್ಧಕಾರಣವನ್ನು ನಾಶ 
ಗೊಳಿಸುವುಜೆಂದು ಸೂತ್ರಮಾಡಿರುವ ಸೂತ್ರಶಾರರಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ೃ ತ್ಯಾದಿರೂಫ 
ಬಂಧನು ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಇಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳಜ್ಜಿ ೦ದು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. : 


ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಷಯೋಪಪಾದಕತ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಚಾರವಿಷಯ 
ನೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಆ ಜೀವನಿಗೆ ನಾನು ಕರ್ತನು, 
ಭೊೋಕ್ತನು ಎಂದು ತೋರುವ ರೂಪವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸಂಶಯೆಗ್ರಸ್ತನಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರವಿಸಯತ್ಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕರ್ತ್ರೃಶ್ಸಾದಿ 
ರೂಪ ಬಂಧವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವು. ನಿಸ್ಪಲತ್ಯ- ನಿಷ್ಮಿ ಯೆತ್ತಾದಿ ಬ್ರ ರೂಪವೇ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು ಎಂದಾದರೆ ಈ ರೂಪದಿಂದ ಅವನು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂದಿಗ್ದ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ವಿಷಯತ್ಯವು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವು ವಿಚಾರಸ್ತೆ ವಿಷಯವು ಎಂದು ಸೂತ್ರಮಾಡಿದ ವೇದವ್ಯಾಸರಿಂ ದಲೇ ಆರ್ತ ಶ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು.(1 5) ಶ್ರೌತ ಆರ್ಥಿಕ 
ಎಂದು ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸೂತ ವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದಲೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ಯವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆನ್ನುವ ದೋಹವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರುವುದು ಅಲಂಕಾರವೇ. 
ಏಕೆಂದರೆ-- “ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಮಸಂದಿಗೈಂ ಸಾರವದ್ದಿಶ್ವತೋಮಂಖಂ | ಅಸ್ಟೋಭಮನ 
ವದ್ಯಂ ಚೆ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರವಿಡದೋ ವಿದುಃ” ॥ ಎಷ್ಟು ಅಕ್ಷೆರಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲವೋ, 
ಅಜ್ಜೀ ಅಕ್ಬರಗಳಿರಬೇಕು. ಸಂಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಬಾರದು. ಉತ್ಸ ಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಬೇಕು. ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸತಕ್ತುದಾಗಿರಚೇಕು. ಅಂದರೆ ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಗಳಿರಬೇಕು. ವ್ಯರ್ಥಾಳ್ಸರಗಳಿರಬಾರದು, ಅಪಶಬ್ದಗಳಿರಬಾರದು. ಇಂತಹದನ್ನು ಸೂತ್ರ 
ವೆಂದು ಸೂತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. "ಲಘೂನಿ ಸೂಚಿತಾರ್ಥಾನಿ ಸ್ವಲ್ಪಾಕ್ಸರ ಪದಾನಿ ಚ | 
ಸರ್ವತಃ ಸಾರಭೂತಾನಿ ಸೂತ್ರಾಣ್ಯಾಹುವರ್ವಿನೀಹಿಣ81॥ ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥವು ಸೂಚಿತವಾಗು 
ತ್ತದೋ, ಅಷ್ಟೊವೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಧಿಯಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಿತಗಳಾದ ಅಧಿಕಾರಿ, 
ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಈ ಅನುಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆಕ್ಷಿಪ್ತಗಳಾದ ಪ್ರಯೋಜನನಿಷಯ 
ಗಳನ್ನುಪಪಾದಿಸುವ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್ನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ “ಯುಷ್ಯ್ರದಸ್ಕೃತ್ಛ ತ್ಯಯಗೋಚ 
ರಯೊ( ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಸಂಗತನೇ ಸಂ. 

ಹೀಗೆ ಅದ್ದೈತಿಗಳು ವಿಷಯೋಪಪಾದಳೆತ್ವ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನೋವಪಾದಕತ್ವ ರೂಪಗಳಾದ 
ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಆದಧ್ಯಾಸ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕ ಹೇಳಿ ಈಗ ಉಪೋದ್ಭಾ ತರೂಪವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಯಃ ಮ ನಿರೂಪಿಸುವರು-- 


(16) ಪ್ರಥಮತಃ ಜ್ಞಾತವಾದ ಶ್ರೌತಾರ್ಥವನ್ನುಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವ ಆರ್ಥಿಕ 


ರ್ಥವನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸುವ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಅಕುಶರೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದಕೆ- 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಕರಣ: ೪೭ 


" ಯೆುಸ್ವದಸ್ಮತ್‌ * ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಸ್ಯವು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆಕ್ಸಿಪ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಉಪಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಭಾಸ್ಕಕಾರರಿಗೆ ಅಕೌಶೆಲ್ಕವು ಬರಬಹುದಿತ್ತು. ಹಾಗಲ್ಲ. ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ. ಉಪೋದ್ರಾ ತನೂ ಈ ಭಾಷ್ಯ ಕ್ಸ ಪ್ರಯೋಜನವು, ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ್‌ ಚೆ ತನ್ಕ ದಿಂದ 
ಐಕ್ಗ ವೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪವು. ಹೀಗೆ ಮೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರ ರೀ rE 
ಹೇಳುವುದೇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಶಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥವು. ಆಡು ನಾನು ಕರ್ತನು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಣದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿಸ್ತಲತ; (೧೬ *ಲೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ). ನಿಷ್ಠಿ ಯತ್ನ (ಸರ್ವ ಕ್ರಿಯಾರಾಹಿತ್ಯ) ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ಕರೂಪಢಿಂದ ವಿಪರೀತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ನಎತ್ತಾದಿ ರೂಪವು ಜೀವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಗಾ ಹಾಂರ್ಕಿ 
ಬೆಂದು ಎಸಷ್ಸರತನಕ RN ಅಸ್ಟರತನಕ * ಜರದ್ದೆ ವಾದಿ ವಾಕ್ಯ 488 ಈ 
ಶಾಸ್ತವು ಅನರ್ಥಕವೆಂಸು ತೋರುವುದು. ಅದನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಜೀವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತ ಸ್ವರೂಪವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರಿದ್ದೆಂದು ಮೊದಲೇ ಪ್ರೇಕ್ಸಾ 
ವಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸಬೇಕು. ಅದೇ ಈ ಆದಿ ಭಾಷ್ಕದಿ೦ದ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


(17)ಹೀಗೆ ಆದಿಭಾಸ್ಯ ಸ್ಸ ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳೂ(ಅಂದರೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವನ್ನುಪಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷಯವನ್ನುಪ ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಶಾಸ್ತಗಳಿಗೂ ಉ ಪೋದ್ಛಾತ 
ರೂಪವು "ಹೀಗೆ ೩ ಪ್ರಕಾರವೂ) ಅಸಂಗತನು. ಹೇಗೆಂ ಹಠೆ--('ಬಂಧವಿಥ್ಯಾ ತವು ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಆಸಕ್ಲಿಪ,ವಾಗುತ ಡೆ ಎನ್ನು ವುದು ಅಂದರೆ, (ಬಂಧವು ಮಿಡ್ಸೆಯಲ್ಲಡೆ 
ಹೋದರೆ “ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಚಕ ಫಲವು ONSEN ಅಸಂಗತವು. ಯಾವುದೆ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದಾಗ್ನೂ ತಾನು ಕೂಡದಿರುವುದಾಗಿ ತನ್ನ ಉಪವತ್ತಿಗಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಲಿಸುತ್ತದೋ, ಅದು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಬೆ, ಬೇರೆ ಯಾನುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ) ಉದಾ - 
ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದೇವದತ್ತನು ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲನಿನ್ನುವುದು ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಾ ನನ್ನು ಪುದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ. ಏನೆಂದರೆ -. ಮನೆಯಲ್ಲಿ. 
ವೆನ್ನುವುದು ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಾ ತ ಎನು ನಸಂಂದರೇ ಹೊಡುವುದಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ಅಖೇಕ್ಸಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಅಂತೂಪ ರೈಯೋಜನವಾಗಿ "ಹೇಳಲ್ಲ ಬ ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧಮಿಥಾ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವುದಾದರೆ 
(ಅದನ್ನು "ಹೊರತು ಕೂಡದಿರುವುಪಾದರೆ) ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸೀತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. (೧) "ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಂ ನೈವ ಮುಕ್ತಿರಪೇಕ್ರ ತೇ? ಮುಕ್ತಿರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನವು ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಸು ವಿಲದೇನೇ ಯಕ. ವು. ಬಂಧವು ಜ್ಞಾ ನಂದ ನಿವೃ ತ ತ್ರವಾಗುವುದಾದರೆ ಬಂಧಸಿವು ತ್ರಿ 
ಚಯ ಮುಕ್ತಿಯು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಬಂಧವಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟವನ್ನು “ ಅಪೇಕ್ರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಹಾಗಲ್ಲ: 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯವಾದು 
ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಭುವಿನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯು, ಆಗುವುದೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆಡ 
ಕಾರಣ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಯಖಕ್ಸವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. (೨) ಸತ್ಯ ಭೂತವಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಾಶ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಸತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಾಶಬರಛಿ. ನಿಂದು ಆಫಾದಿಸ(ಹೇಳ) ಕೂಡದು. ಹೀಗೆ 
ಆಸಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವಾ ಸ್ರಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುವ ನಿಮ್ಮ ಪ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಾಶಹೇಳಿದರೆ ಅನಾದಿಯಾದ 
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TTR previ I 





ks "ಜರದ್ದವಃ ಕಂಬಲಪಾದುಕಾಭ್ಯ್ಯಾಂ ದ್ವಾರಿಸ್ಕಿತೋ. ಗಾಯಂತಿ ಭದ್ರಕಾಣಿ ಮದಿಯಾದ ಎತ್ತು 
ಬಾಗಲಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಕಂಬಲಭಪಾದುಕಗಳಿಂದ ಮಂಗಲಗಳನು ಗಾನಮಾಡುತ್ತದೆ 


ಛೀ ಶ್ರೀಮದನುವಮ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಾಶಬರಲಿ ಎಂಬುವ ಅನಿಸ್ವವು ನಿಮಗೂ ಬರಬಹುದು. ಅಜಾ ನವು ಅನಾದಿ 
ಯಾದಾಗ್ಯೂ ಮಿಥ್ಸೆಯಾದಕಾರಣ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಸತ್ತ ನಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ 
ಆತನಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇವಿ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಘಾತದ "ಸತ ವೋ ಅದು 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಸತ್ನವಾದ 0 ಗರುಡನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ en ತ್ರವಾಗುವುದ೦ರಿಂದ ಬಂಧವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ 
ನಿವೃ ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಬಂಧಕ್ಕೆ ವಿಂಿಥಾ ಿತ್ವವನ್ನು ಮುಕ್ತಿ ಯತಿ ಅಪೇಕ ಸ ಕ್ಲಿ ಸುವುಡೇ 
ಅಲ್ಲ ; ಧ್ಯಾನವು ಕ್ರಿ ಉತಾವಿಶೇನವು, ಜಾ ಇ ನರೂಪವಲ್ಲ, ಎ೦ದೆನ್ನ ಹೂಡದು. ಶ್ರವಣ ದರ್ಶನಾ 
ದಿಗಳಿಂಡುಂಟಾಗತಕ್ಕೆ ಮಾನಸವಾಸನಾನುಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ. ನೋಡುವುದು 
ಧ್ಯಾನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. “ಮುತ್ತು | ಸೇತು (ಸಮುದ) ದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಂದ ಸತ್ಯಗಳಾದ ಪಾಪಾದಿ 
ಗಳು ನಿವೃತ್ತ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ವುದು 4 ಸೇತೆಂಂ ದ ಸ್ವಾ ಸಮೆಂದ್ರ ಸ ಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮ ಕ್‌ತ್ಯಾ ೦ 
ವ್ಯಪೋಹತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. (೩) ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಈ. ಬಂಧನದ್ದಂಸರೂಪ 
ಆಗರ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸತ ಶೈ ತ್ಯವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಗೆಯಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಧ್ವಂಸವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! (೪) ಬಂಧತ್ಯೆಂತಾಭಾವನೇ 
ಮುಕ್ತಿಯೆ೦ದರೆ ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. "ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮೆ ವಿತಳ? 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯಂ ಶೋಕರೂಪವಾದ ಬಂಧವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಪರೀತವಾಗಿಯೇ ಅಂದರೆ ಬಂಧಧಥ್ಲೇಂಸವೇ "ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ.. ಅಲ್ಲದೆ ಬಕ್ಕ 
ಜಂ ನವು ಜೀವಗತವಾದ ಬಂಧವನ್ನು ನಿವರ್ಶಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವ್ರ ಯೋಜ 
ನೋಕ್ತಿ ಯು ಬಂಧಮಿಥಾ ಬತ್ತವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಷಿಸುವುದ್ದ. ಜೀವಜ್ಞಾನನು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಬಂಧ 
ವನ್ನು `ನಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. kd ಪ್ರಯೋಜನೋಕ್ತಿಯು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆಗ ಕಥಂಚಿತ್‌ 
ಬಂಧಮಿ ಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಅಫೇಕ್ಷಿ ಸಒಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ (೫) ಬಹ್ಮೃಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದರೆ (ತಶಿ uke ಜೀವನಿಗೆ ಸತತ್‌? ಪದಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯಾನುಭವವೇ, 
ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು ತಮ್ಮವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು, ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲರ್ಹವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಇಸ್ಟರವರೆಗೆ, ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಆಕ್ಸಿಪ್ತವಾದ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೃವು ವರ್ಣಿತ 
ಆಟ ವಿಮ ವದು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಚತು. (೬) ಅಥವಾ ಬಂಧನಿಥ್ಯಾ ತವು ವಿಷಯೋಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಆಕ್ಸಿಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನು ವುದನ್ನು ಅದರಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಏವಂ ಉಕ್ತ್ಷಿ8 ಇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯನೆನ್ನುವ ವಚನವು, ಬಂಧವಿಂಥಾ ತ್ಸ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿ ಕಿ ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಜೀವಾತ್ಮನು ನಿಷಯನೆನ್ನು ವ ವಚನವು ಇರು 
ತ್ರಿ ದ್ದ ¥ ಆಗ ಆ ವಚನವು ಜೀವಾತ ನಿಗೆ ಸಂದಿಗತ ಸತ್ಯವು ಹ ್ಲಿಸುವುದಕ್ನಾ ಗಿ ಕತ ರ್ಸೈತ್ಯಾದಿ ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಥಾ ತ್ರವನ್ನು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುತ್ತಿತ್ತು. “ಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯಸೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ” 
. ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸಂಶಯ ವಿನಯೆತ್ಛವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ವಿಚಾರ ವಿಸಯೆತ್ವವೆನ್ನು ವುದ್ಗು 
ಕೂಡಲಾರದನ್ನೆ! ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನುವ ದುರಾಶೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. (೭) ಆಥವಾ 
"ಯುಷ್ಮದಸ್ಯೃತ್‌ ’ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಕಲತಂತಾ ಎರ್ಥಗಳ ಉಪೋದ್ಭಾ ತವು ಪ್ರಯೋಜನವು 


ಎನು ವುದನ್ನು ಇದಂಂದಲೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ -- 


ಐವಂ-ಹೀಗೆ (ಅಂದರೆ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ ತ್ರತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣನೂ ಸಮಸ್ತ 
ಜೀವ ಜಡಾತ್ಮಕ' ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯ je ಭಿನ್ನನೂ ಆದ ಫರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವ ಫೇದಗಳಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ, ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೯ - 


ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಈ ಪ್ರಕಾರ) ಉಕ್ತಿ*"ತತ್ತು ಸಮನ್ಸೈಯಾತ್‌' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಚನವು, 
ಜೀವಗತವಾದ ಬಂಧನಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಈ ವಚನವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
ವ್ರಮಾಣಾಭಾಸದಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಜೀವೈಕ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ನೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ಪರ್ಯವಸಾನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶಾಸ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ವಿರೋಧಗಳ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸದ 
ಅವೇಕ್ಷೆಯು ಇರಬಹುದಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಏವಂಚ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯಂ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯಾತ್ಸವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡುವುದ್ದ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲಡಿ ರುವುದರಿಂದ ಆ ಬಂಧನಿವ್ವ ತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿಧ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನಾಕ್ಲಿಪ್ತ 
ವಾದದ್ದು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ 
ವಿಲದೆ ಮುಕ್ತಿರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೇಳಿರುವುದು ಕೂಡುನುದಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
(8) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ದೋಷವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಸಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಂದ್ಲಿ ಮತ್ತೆ, ಬಂಧಸ್ಯ = ಬಂಧಕ್ಕೆ, ಮಿಧ್ಯಾತ್ಯಂ = ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು, 
ನಾಪಿ- ಇವೇ ಇಲ್ಲ. (9) ಏವಂಚ ಬಂಧನಿಧ್ವಾತ್ಯವು "ಅಹಂ ಕರ್ತಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿರೂವ ಪಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು 
ಏಕೆಂದರೆ-- ಇದು ಅರ್ಥಾವಶ್ತಿಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯು. ಆಕ್ಷೇವಕವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವೂ, ಅನುಪಪಫದ್ಯ 
ಮಾನವೂ ಆಗಬೇಕು. ಆಸ್ಲೇವ್ಯವು ಉನಪಾದಕೆವೂ, ಪ್ರಮಾಣ ಗಳಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಬೇಕು. 
ಆದವ್ರಯುಕ್ತವೇ ಪ್ರಮಿತವಾಗದಿರುವುದ್ಕೂ ಅನುವಸತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾ 
ಗಿಯೂ ಉವಪಪತ್ತಿಯು. ಅನ್ಯದ್ರ್ಭೃವ ಉಪಪತಶ್ರ್ತಿಯೂ ವ ಮಾಣವಿರುದ್ದಾರ್ಥತ್ಸವೂ ಇವುಗಳು 
ಅರ್ಥಾಪಕ್ತಿಗೆ ದೂಸಣಗಳು, ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ. ನಾವೂ ಬಂಧಮಿಧ್ಯಾತ್ಮವು "ನಾನು 
ಕರ್ತನು ಭೋಕ್ಕನ್ನು ಸುಖಿಯುು) ದುಃಖಿಯು' ಇದುವೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಾವತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲರ್ಹವಲ್ಲ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿರೋಧತ8' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧದಿಂದಲೂ, ವ್ರಮಾಹಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ನಿರೋಧವದೆ. 
(10) ಜೇಷ್ಟಾದಿ (ಹಿತಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಅಹಿತ ಫಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ವಪರಿಸ್ಪಂದ ವಿಶೇಷವು) 
ಅಂಗಗಳಿಂದಲೂ “ಅಹಮಿಶ್ಯೇವ ಯೋ ವೇದ್ಯಃ ಸ ಜೀವ ಇತಿ ಕೀರ್ತಿತ8 | ಸ 
ದುಃಖೀ ಸಸುಖೀ ಚೈನ ಸಪಾತ್ರಂ ಬಂಧಮೋಕ್ಸಯೋಕ ॥” ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ್ರ್ರ್ವತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯಸಿಕ್ತನೆಂದೇ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದನು. (11) ಅಥವಾ ಅರ್ಥಾ 
ಹತ್ತಿಯು ಆಭಾಸವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸತಕ್ಕ ಪರರ ಭಾಷ್ಯವು ಅನುಪಯುಕ್ತವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಯುಕ್ತ್ಷವೂ ಆಗಿದೆ, ಎಂದೂ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧತಃ' ಎನ್ನುವ 
ಮೂಲದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟತು. | 


ಸ, ರ. ವಿ. (1) ರಾಜಾದಿಗಳ ಪ್ರಸಾದವು ಸತ್ಯಶೃಂ೦ಖಲೆ (ಸತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿ) 
ಮೊದಲಾದ ಬಂಧವನ್ನು ನಿವರ್ಶಿಸುವುದು. ಬಂಧವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ ಮಿಥ್ಕೇಯಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಗರುಡನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಿಷವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸತ್ಯವಾದುದೂ (ಬಂಧವು) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಬಹುದು. (2) "ನಾನು 
ದುಃಖಿಯ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಯೆನ್ನುವುದಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಲ್‌ ನಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ದುಃಖ ನೊದಲಾದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದಾದರೆ 


le ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಿದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯವೂ ವಿಂಡ್ಸೈಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವಾಕ್ಯವೇ ಮಿಥ್ಕೆಯಾದರೆ 


ಳಗ ಬಾಧಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 
ನ್ಮಾಯಸುಧಾ-- ಪುನಃ ಅದ್ಲೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ " ಅಹಂ 


ವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೆ ತದ್ಧಿರೋಧನು ಬಂಧನಿಥ್ಯಾತ್ಸಕ್ಕೆ ಬರಬಹು 


ಕರ್ತಾ) ಇತ್ಕ್ಮಾದಿ ಪೆತ್ನಕ 
Ee ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತ 


ದತ್ತು. " ಉಪಕ್ರೆಮಾದಿ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯ ಲಿಂಗಬಲದಿಂದ ನಿರ್ಧರ್ಮ ಕಾತ್ತಸ್ತ 
ತಾತ್ಸರ್ಯೇವುಳ್ಳ ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಕರ್ತೃತ್ಯ ಭೋಕ್ತತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮ ವಿರ 
ಹಿತವೂ,ಅದ್ಧಿತೀಯೆವೂ ಆದ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂತಹ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿ೦ದ 
ವಿರುದ್ದವಾದ "ನಾನು ಕರ್ತನು) ಭೋಕ್ತನುು, ಸುಖಿಂರುು, ದುಂಖಿಯೆು' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯ 
ತವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ 
ವನ್ನು ವೈತ್ಸಾದಿಸಿದ್ದು ಅಶಿಯುಕ್ತವು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರು. 
ಮೂ ॥ ವಿಂಥ್ಯಾತ್ವ್ತಂ ಯದಿ ದುಃಖಾದೇಸ್ತದ್ವಾಕ್ಯಸ್ಯಾಗ್ರಶೋ ಭವೇಶ | 
ಅ॥ ಯದಿಇಯಾವಪಕ್ತದಲ್ಲಿ, ದುಃಖಾದೇ8 ಇ ದುಃ8ಖಮೊದಲಾದುದಕ್ತೈ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೈ೦ ವ 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು, (ಶ್ರುತ್ಕಾದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಆಗುವುದಾದರೆ) ತತ್‌-ಹಾಗಾದರೆ, ತಪ್ಪಾ 


ಕ್ಯಸ್ಫ-ಆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, ಅಗ್ರತಃ- ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ (ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು) ಭವೇತ್‌ 


ಬರುವುದು. 

ತಾ॥ ನ್ಯಾಯ ಸುಧಾ (1) *ನೇಹೆ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವನ್ನು ಆಭಾಸವನ್ನೂಗಿ ಮಾಡಿ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವರ್ಣನನು ಆಗ 
ಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಪಕ್ರಿಯೆಯು ಅತ್ಯಜ್ಞರಿಗೇನೇ ಮನೋಹರವು. ಆ ವಾಕ್ಯವು 
ಸರ್ವಕ್ಮೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ವ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಆಪಾತತಃ ತೋರುವುದೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೋ (೨) ಅಥವಾ % ಉಪಕ್ಷ. 
ಮೋಹಸಂಹಾರಾವಭ್ಕಾಸೋಂಪೂರ್ವತಾ ಫಲಂ | ಅರ್ಥವಾದೋಪಪತ್ತೀ ಚ 
ಲಿಂಗಂ ತಾತ್ರ್ಸೃರ್ಯನಿರ್ಣಂಯೇೀ» ಇಡು ಮೊದಲಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದದ್ದೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೋ? (೧)ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. 
ಆಪಾತತಃ ತೋರುವುದೇ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಾದರೆ, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ, ನ್ಯಾಯವಿಚಾರರೂಪ 
ವಾದ ಮಾಮಾಂಸಾರಂಭವೇ ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. (೨) ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದಾ 
ದರೆ ಉಪಕ್ರಮಾಡಿ ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಉಪಪತ್ರಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುಹ೦ಂದ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗುವುದು? (2)/ಉಪಪತ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮಹೊರತಾದ ದು8ಖಮೊದಲಾದ ಸಮ) ಸ್ತಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮೆಥ್ಯಾತ್ಯವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ 
ಬಲದಿಂದ ಆಗುವುದಾದರೆ ಆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಬರಬೇಕು. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಭಗ್ಗುವಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು. ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಡೆ 
ಯೆಂದಾದರೆ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು. ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ವಂಧ್ಯಾ 
ಸುತನ ಮಾತು ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ವೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವಿದ್ದರೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸವಿಕ್ಕೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫೧ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ದು8ಖಮೊದಲಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ನಿಂಥ್ಯಾತ್ರುವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


(3) ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಜ್ಞರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... ಜೀವರಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನ 
ಗಳಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ಎತ್ತೊದಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು 
ಪರಾಧೀನಗಳಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಅವಿದಾ ವ್ಯನಿಮಿತ್ತ ಕಳವಾದ ಭ್ರಾ ತಿಯ, ಅವಿದ್ಯಾ ಡಿಗಳು ಸ್ಕರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿಯೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರತಕ್ಕ ವುಗಳು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬುದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಶರೀರ ವಿಷಯಗಳೂ ಸತ್ಯ ಗಳಾಗಿಯೇ ಈಶ್ಯರನ ಅಧೀನಗಳಾದಾಗ್ಯೂ 
ಅನಿ್ಯಾವಶದಿಂದ ತಮ್ಮ ಅಧೀಸವೇ ಎಂದು Sint S ತನಿಪ್ತಂದ ಭಿನ್ನಗಳಾ 
ದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಭಿನ ಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸತ್ರ್ಯ 
Rd, ದುಃ ಖಾದಿಗಳನ್ನು. ಜೇೀವಲ ತನ ಅಧೀನವೇ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತಾ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೂ 
ನೀಚೋಚ್ಚ ರೂಪಗಳೂ, ಸತ್ಯಗಳೂ ಆದ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೆ ಸ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ರಾಗ 
ದ್ಯೇಷಗಳಿಂದ ವ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿ "ಅವುಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನೇಕ ಡೋನಿಗಳಲ್ಲ ಶಿರುಗುತ್ತಾ ಈ. ವಿಭ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆರಾಧಿಸದೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಡಲಾರನು ಎನ್ನುವರು. 


(4) ಮಾಯಾವಾಜ ಗಳಾದರೂ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತಾರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದುಃಖಾಡಿಬಂಧಕ್ಕೆ ವರಾಧೀಸತ್ವವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವ He ಸುಳ್ಳಾ 
ದರೂ ದು8ಖಾದಿಗಳು ಸ ಸ್ಮರೂವತಃ ಸತ್ಯಗಳೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯೂಾವಾದಿಗಳು ನಿರೂಪಿ 
ಸಿರುವ ದುಃಖಾದಿ ಒಂಧಮಿಥಾ ಸತುವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ, ಹೀಗೆ ಶ್ರು ಶಿಯಿಂದ 
ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸರ್ವಾಂತಃಪಾತಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಗೇನೇ ನಾಥಾ ಸತ್ಯವು 
ಪ್ರ ಸಳ RE ಸಾಧಕವಲ್ಪ್ಲವೆಂದು ಆಗುವಾಗ ದುಃಖಾದಿ ಬಂಧಸ್ಕೈ ವಿುಥಾ ಸತ್ಯವು ಸದ್ದಿನ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅತತ್ಯಾನೇದಕವಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. (5) ನೇಹ pd | ಕಿಂಚನ” 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆತ್ಮ ಹೊರತಾದ ಸಕಲ ವಸ್ತುವೂ ಮಿಥ್ಕೇಯೆಂದು ಒಂದೇ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿಗೆ ನಿರಮ್ಯವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 'ಅಗ್ರತ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ "ಕೂಡುತ್ತ ಬಿ ಜಿಡಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಒಂದಾವರ್ತಿಯೇ ಹುಚ್ಚಿದ ಸಕಲ ಮಿಥಾ ತ್ವೃವಿನ 
ಯೆಕವಾದ ಬುದಿಗೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷ ಹರ ಬುದಿ ಗ ಆ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿಭಾಗಮಾಡಿಕೊಂಜು ಕ್ರಮದಿಂದ ನಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತೆ. ಆದ 


ಪ್ರಯುಕ್ತ, ದೋಷವಿಲ್ಲ. 1 ೧೫ ॥ ೧೬ ॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-... (ಶ್ರು ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ನ್ಯವಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಸಾಧಕಗಳಾಗ 
ಬಹುದು. ನಾವು ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತಗಳ ಸಾಧಕಗಳೆಂದು "ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೆ ವೆ, ಸಿ ಎಂದರೆ... 


ಮೂ ॥ ಮಿಥ್ಯಾ ಯಾಃ ಸಾಧಕತ್ರಂ ಚೆನ ಸಿದ್ದಂ ಪ್ರತಿನಾದಿನಃ॥ ೧೭ | 
ತಚ್ಚ ವಿಥ್ಯಾಪ್ರ ಮಾಣೇನ ಸತಾ ವಾ *ಸಾಧ್ಯತೇ ತ್ವಯಾ | 
ಹಹ. ಚೇದ್ದೆ ತಳತೆಸಿದ್ದಿಃ ಸೂ ಖಾನ ಸಿದ್ದಂ ಚಾನ್ಯಸಾಧನಂ | ೧೪ ॥ 
ಸಾಧ ಕತ್ವಂ. ನ್‌ತಸ್ತಿ ನ ಸಾಫ್ಟಿಣಾ ಸಿದ್ದಿ ಮಿಚ್ಛತಾ | 


೫9.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಖು 
ಪ್ರೀತಂ ಹ್ಯಶೇಷಸ್ಯ fie ಸಾಧಶತಾ ಪುನಃ | 
ತೆಚ್‌ ಏಿಶೇಷ ನೀವ ಸಾಧ ೃ ಖು ತೈನ ವಸ್ತಿ ತಿಃ 1 ೧೯ ॥ 

ಆ ॥ ತ =ಯಾವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ SiG ಮಿಥ್ಯಾ ಮಿಹ್ಯಾಭೂತಗಳೋ, 
(ಅವುಗಳಿಗೆ) ಸಾಧಕತ ತ್ವಂ ಚಇಸಾಧಕತ್ಯವಾದರೂ, ಪ್ರಶಿವಾದಿನ8- ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ, ನ 
ಸಿದ ಸಂ ಇಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ತಚ್ಚ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾದುದಕ್ಕೆ ನೇ ಸಾಧಕತ್ಸವು, ತ ತಯಾ ಇ ನಿನ್ನಿಂದ, 
ನನ ಪ್ರಮಾಣೇನ ವ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾದ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಾ ಸಾಭ್ಯ ತೇಜ ಸಾಧಿಸಲ್ಪ ಹ ದೋ? ph 

ie ಶೈ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಲ ಡುತ್ತ ಡೋಲಿ" ಸತಾ ಚೀತಾ ಆತ್ಕಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದ 
PPE. ಜಃ ಸಾಧಿಸಲ್ಪ RC ದ್ಬೈತಸಿದ್ಧಿ ಸ್ಕಾತ್‌ ಭೇದವು ಸಿದ್ದಿ ಸು 
ವುದು. (ಸತ್ಯ ವಾದ ಎರಡನೇ ಪದಾರ್ಥವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು) ಅನ್ಯಸಾಧನಂ = ಸತ್ತಿನಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಯಾಜ, ಮಿಡ್ಲೆ ಯಾದ ಸಾಧನವಾದರೂೂನ ಸಿದ್ದಂ ಚೆ ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಕೇಯೆ 
ಸಾಧಕವೆನು ವುದನ್ನು ನಾವು ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ.) ಸಾಕ್ರಿ ಹಾ-ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದ, ಸಿದ್ದಿಂ೦ವ ಇಭಾವರೂಪಾ 
ಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಇಚ್ಛ ತಾವ ಇಚ್ಛಿಸುವ, ತೀನ. = KE EE, ಸತ8ಇ ಸತ್ರದಾ 
ರ್ಥಕ್ಕೆ, “ರಲ ಆ ಕಕ ಹವು ಸ್ಕೀಳ್ಳತಂ ಹಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದಷ್ಟೆ! ಅವಿಕೇನಸ್ಯ 
ನಿರ್ವಿಕೀಸಕ್ಕೆ , ಸಾಧಕತಾ ತು ಬಾಳ ಎ ಕಜ ಪುನಃಇ ಮತ್ತು, "ಸಾಧ್ಯಾ = (ನಿನ್ನಿಂದ 
ಪರರನ್ನು ಕುರಿತು) ಸಾ ಧಿಸತಕನ್ಟು ಬೇ. (ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ.) ತಣ ನ್ರೈನಿರ್ನಿಶೇಸಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯ 
ಗಳೂ ಅನಿಶೇಸಮಾನೇನ ಎ ನರ್ವಿಶೇಷಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ, ಸಾಧ್ಯಂ- ಸಾಧಿಸತಕ್ಕುದು. ಇತಿ 


ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಿ ತಿಕ ಅನವಸ್ಥು ಯೆಖ. 

ತಾ| ಸ ರ. ವಿ... (1) ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಿದ್ದವಾದ ಸಾಧನವೇ ಸಾಧಕ 
ವಾಗುವುದು. ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾದ ಸಾಧನವು ಸಾಧಳವೆಂದು ಉಭಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ರಜ್ಜುಸರ್ಪೂದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ತಾಗಿಯೇ ಭಯಕಂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ರಜ್ಜು ಎಸರ್ಪವೂ 
ಕಚ್ಚಬೇಕಾದೀತು ಆದಕಾರಣ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಧ್ಯೆಯಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವು ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ವಿಥೈಯಾದುದು ಸಾಧಕವೆಂದು ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವಿರಿ? ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೋ, ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೋ? ಆತ್ಮಹೊರತಾದ ಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದ್ಲೈತಮ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಅಸತ್ರಿನಿಂದ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಪ್ರಶಿಪನ್ನ 
ವಾಗಿದೆ. (2) ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ನಾನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ಸತ್ತಾದ 
ಸಾಕ್ಲಿಯಿಂದಲೇ ಜಡವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವಿರಿ. (3) ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕನ್ನುವುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ? ಸವಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲ್ಲೋ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಪ್ರವಮಾಣದಿಂದಲೋ? ನಿರ್ವಿಶೇಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎ೦ದನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಸಾಧ 
ಕತ್ಯವು ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಂತರದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೆಃಕು. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಯು. ಸನಿಶೇಸದಿಂದ ಎಂದನ್ನು 
ವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯವನ್ನುಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕತ್ಯವು ಉಭಯ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ (ದ್ವೈತಿಗಳ) ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಸವಿಶೇಷವಾದುದರಿಂದ] ಸಾಧಕ ತ್ಯವು 
ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು, 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-. (1) ನೇಹ ನಾನಣಸ್ಮಿ ಕಂಚನ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅದ್ಭೈತ 
ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳ ಪ್ರರುಷನು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು, ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. 


ನಿಶ್ಚೆಯನಿಲ್ಪದಿರುವನನು ಬೋಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ-. ಆತನು ಸತ್ಯವಾದುಹೇ ಸಾಧಕವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫೩ 


ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವುದಾದರೆ ಸರ್ವಾಂತಃಪಾತಿಯಾದುದ೦ಂದ ತಾನೂ ಮಿಥ್ಯ್ಯೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು (2) ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಮಿಧ್ಯೆಯೆಂದಾದರೆ ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಅನಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಕಾಣುವವನು ಕೇವಲ ನಿನ್ನ ಆಕಾಲ ತನ್ನ ತರ್ಪಕ್ಟ್‌ ವಿರುದ್ದತ್ವ 
(ಆಪಾದ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ) ವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯು ವನು? 


(2) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುವರು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಸಾಧಕಗಳೆನ್ನು 
ವುದು ಅನ್ಲ್ರಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುಭವ ಸಿದ್ಧವು. ಅವುಗಳು ನಿಥ್ಯೈಗಳೆಂದು ತ್ರಶಿಗಳಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದುಂಟಾದ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ 
ಸಂಸxಾರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅನ್ಸೈೇಯವೃತಿರೇಕಾನುಭವರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಮಿಥ್ಯಾಭೂ 
ತವೇ ಸಾಧಕವೆಂಬುವ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವನ್ನು೦ಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಏವಂಚ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೇ ಮಿಧ್ಯೆಯಾದುದಕ್ಕೇನೇ ಸಾಧಕತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಾಗ ಮಿಥೈಯಾದರೆ ಸಾಧಕವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂಬುವ ತರ್ಕವು ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಯಿತು, ಎನ್ನುವುದನ್ನು ದೂಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. "ತಜ್ಞೆ ಮಿಥ್ಕಾ? ಎಂದು. ಆತ್ಮ ಹೊರತಾದ್ದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸದಂತೆ 
ಮಿಧ್ಯಾಭೂತಕ್ಕೇನೇ ಸಾಧಕತ್ಯವು ಸತ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅಸತ್ರಿನಿಂದಲೋ? 
ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯ ಯಾದುಬಕ್ಕೇನೇ ಸೂಧಕತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನೀವು ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಿರೋ ಆ ಪ್ರಮಾಣವು ವಿಧೈಯೊೋ? ಸತ್ಯವೋ? ಸತ್ಯವೆಂಬ ಪಠ್ತವನ್ನು 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಸತಾ ಚೇತ್‌? ಎಂದು ಯದ್ಯಪಿ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿರುವು 
ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಿಥ್ಯಾತುನಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವರು, ಆದಾಗ್ಯೂ ಮುಥ್ಯ್ಯಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವು ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಧಾನವಾದು 
ದರಿಂದ ಆ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ದೂಸಿಸಿರುವರ.. (3)/ಸತಾ ಚೇತ್‌ ಇ ಆತ್ಮ ರೂಪವಾದ ಸತ್ಯ 
ದಿಂದಲೋ? ಆತ್ಮ ಹೊರತಾದ ಸತ್ಯದಿಂದಲೋ? ' ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆತ್ಮ 
ರೂಪವಾದ ಸತ್ಯದಿಂದ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ " ಅನಿಶೇಷಸ್ಯ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ದೂಸಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವರು. ಆತ್ಮ ಹೊರತಾದ ಸತ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದ್ಸ್ಛೈತವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 
ಆತ್ಮನು ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿ ಬರುವುದು. ಅಂತೂ 
ಅದ್ದೈತಪ್ರತಿಪಾದಳೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಉಪಪತ್ತಿವಿರೋಧವು.' (4) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ನ ಸಿದ್ಧಂ ಚಾನ್ಯಸಾಧನಂ' ಎಂದು, ಮಿಥೈೈಯಾದುದು ಸಾಧಕವೆನ್ನುವುದು 
ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಯಾವುದು ಮಿಥ್ಯೆಯೋ ಅದು ಸಾಧಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನಂ 
ಗೀಕಂಸಿ ಯಾರು ಶ್ರುತಿಯು ಮಿಥ್ವೇಯಾದರೆ ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, 
ಅವರು ಮಿಥ್ಕ್ರೆಯಾದುದಕ್ಕೇನೇ ಸಾಧಕತ್ಯವು ಇರುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದರೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಪಾದನೆಮಾಡು 
ವರೇ ಸರ. ತಥಾಚ ಈ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಧಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಮಿಥ್ಯೈಯಾದುದಕ್ಕೇನೇ 
ಸಾಧಕತ್ಸವು ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮಿಥ್ಫೈಯಾದರೆ 
ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾರದೆಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಹೇತ್ಸಾಭಾಸತ್ವ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅದರಿಂದ 
ಈ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಧಕವೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದರಿಂದ ಒಂದು 
ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (5) ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ತಾನು ಹೊರತಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ 


೫೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಫಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪ ಪಶ್ತಿವಿರುದ್ಧ ವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು ಎಂದರೆ... 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶು ತ್ಯರ್ಥವನು ಸ ಸಂಕೋಚಮಾಡುವುದು? ಸಾಧಕತ್ತುವು ಯುಕ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುವ ಪ್ರ ಆ ೬ ES ಪಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆತಾನೆ ದು *ಖಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು? ಅವು 
ಗಳೂಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗಿವೆ. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವನ್ನು 
ಆ ಭಾಸೀಕರಿಸುಪುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾಸು ಉಪಳ್ರಮಿಸಿದ್ದು. ಅದಂ೦ದಲೇ ಶ್ರುಶಿನಿರೋಧವನ್ನು ಹೆ: , 
ದರೆ ಅನೊ ಸೋನಾ ಶ್ರ ಯನು ಬಾರದಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ತ್ತು ತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದಂಂದ ಈ ಪ ತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಪ್ರತ್ಯ ಸ್ಚವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಶ್ರುತಿ ಗೆ ಅಪ್ಪಾ 
ಮಾಣ್ಯವು, ಬ ಆದ್ದೈತಿಗಳು ದ್ರೈತಿಗಳೊಡನೆ ಹೇಳಿದರೆ ದ್ಗೈತಿಗಳು ಹ ಅನ್ನುಃ ಪ 
ಅದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಶಯವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ 
ವಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ನಿರೋಧದಿಂದವ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ರೆ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯಾವು. ಅಂತೂ RE. 
ಪ್ರ rE ಶ್ರುತಿಗೆ ಪಾ ವ ಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಆದಕಾರಣ ವರಮಾಸ್ತಿಕರೂ ತತ್ವ 
ಬ್ಲಾ ನಿಶ್ರೆ ಷ್ಠ ಮ ಆದ ಶ್ರಿಮುದಾಚಾರ್ಯರಃ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಕಾರ ಭಗವಂತನ ಸ್ಕರೂವಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದೇ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬುವ ತುತ ರ್ಭವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. 
(7) ಓಮಿಂಧ್ಯಾಭೂತಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ತುವನ್ನು ನೀವು (ದ್ವೈತಿಗಳು) ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವಾದರೆ. 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕೆತ್ಯವನ್ನು ನಾವು (ಅದ್ದೆ ಎತಿಗಳು) ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, "ಸಾಧಕ್‌ತ್ಯಂ 
ಸತಃ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅಂದಕ್ಕೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾ ನವ ಬ್ಬ ಸಾಧಿಸುವಾಗ 
"ಅಹಮಜ್ಞ8 ಮಾಮನ್ಯಂ ಚನ ಜಾನಾಖಾತವ್ಯದಿನಾ' ನಾನು ಅಜ್ಜನು, ನನ್ನನ್ನೂ; ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಾರೈ, “ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಕಿ ಪ್ರತ್ತ 
ಹವು ಪ ಪ್ರ BSE AS ಆಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿ ನ ಅಜ್ಞಾ ನನು ಸಿದಿ ಸಬೇಕೆಂದು 
ಇಚ್ಛಿ ನ ಸುವ ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು 'ಸ್ವೀಕಂಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಕ್ಸಿಚೆ ಸೈ ತನ್ಯವೂ 
ಸತ್ಯ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಫ್ರ ಯಕ ನಾನು "ಸತ್ಯ ಕ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು NNN 
ಹೇಳ: ಶಕ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃ pI, ಸತ್ಯ ವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವೂ ಸಾಕ್ಸಿ 
ತ್ರ ವನ್ನೇ ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. (8) ಹೀಗೆ ESOL ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ 
Cp do ತಮ್ಮ (ದ್ದೆ ಪತಿಗಳು) ಮತದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಅಜಾ ್ಲಾನಸಾಧಕವೆಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನ್ನುಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರು. ಈಗ ಸಾಫಸ್ಸಿಗೆ uel 
ತೃವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ, " ಅವಿಶೇನಸ್ಯ ಕ ಅ, 
ಅಂದರೆ-- ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ವಾ ನವನ್ನು ಯಾರು eo he RS ಅವರನ್ನು ಹರಿ 
ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯ ಫ್ಸವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿರು 
ವರು. ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷ ಸ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ವರು. ನಿರ್ವಿಶೇಷವೂ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತ ದೆನ್ನುವುದು ಪರರನ್ನು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳನ್ನು) ನೀವು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ ಇಸ್ಟರವರೇಗೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲಿ. ಯಾವುದು ಸಾಧಕವಾದದ್ದು ಕರಣವೋ 
ಜನ ಜ್ಞಾನಾದಿರೂಪಘಲವೋ, ಈಶ್ವರಸಂಬಂಧಿಯಾದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ ಸಾ ನವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಜಾತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷವುಳ್ಳದ್ದು. ಯಾವುದು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದೆ ಹರಾ ಬ ಅದು ಸಾಧಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ದ್ಹೈತಿಗಳು ನಿಯಮವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. (೨) ಪ್ರಮಾಣವು ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಉಪೆ 
ಯುಕ್ಕ್‌ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಸವತೇಸರಾಗಲೇಕಂಡು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾ- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫೫ 


& 


ಣ್ಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ತಾಗಿಯೇ ವಿಶೇಷವನ್ನಮಸರಿಸುವುದು. (10) 'ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು ವಿಪ್ರಶಿಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಸಾಧಿಸುವೆವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ ಹೀಗೆ 
ಕೇಳಬೇಕು. ಸವಿಶೇಹವ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದೋ, ನಿರ್ನಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೋ? 
ಸನಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆಡು ಮಿಥ್ಕೆಯಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. " ತಚ್ಚಾವಿಶೇಸಮಾನೇನ? 
ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಅವಿಶೇಸಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನಾದರೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷವ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಅನಿಸ್ಪವೇನೆಂದರೆ- ಆ ನಿರ್ನಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಕ್ಷಿಯೋ 
ಬೇರೆಯೋ? ಸಾಕ್ಸಿಯೆ?೦ದರ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಸವು. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಭಕತ್ಯವು ಸಿಬ್ದಿಸಿದರೆ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷಕ್ಕೂ ಸಾಧಕ ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ನವು ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ನಿರ್ವಿಶೇನವ್ರಮಾಣವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಅದು ಇವೇ ಇಲ್ಲ. (11) ಬೇರೆ೧೦ಡು ನಿರ್ನಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ಯವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಅದಶೂ, ಅವಿಕೇಸ 


ಗ 
ಪ ನಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 1೧೭ ೧೮ 1೧೯॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ.... "ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಯಡಿ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನುಪ 


ಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ - 

ಜೂ ಭ ಅನಂಗೀಡತುರ್ವತಾಂ ವಿಶ್ವಸಶ್ಯತಾಂ ತನ್ನ ವಾದಿಶಾ ॥ ೨೦ ॥ 
med ಳೆ ಈ 

ತಸ್ಮದ್ರ್ಯವಹೃತಿಃ ಸರ್ವಾ ಸತೈೇಶ್ರೇವ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾ | 

ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಮೇತಸ್ಮಾತ್ಸತ್ಯಮಿತ್ಯೇವ ಚಾಗತಂ ॥ ೨೧ ॥ 


ಅ | ತತ್‌. (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯೇಯಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಯವಿಲ್ಲವ್ರೋ) 
ಆದಕಾರಣ, ವಿಶ್ವಸತ್ಯತಾಂ-ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು, ಅನಂಗೀಕುರ್ವತಾಂ- ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿರುವ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಹೊರತಾದವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ "ನೇಹ 
ನಾನಾ? ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ, (ವಿಂಧ್ಯಾತ್ಮ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ) ವಾಡಿತಾಇ ಸಾಧಕ 
ತ್ಯವು, ನಜಆಗಲಾರದು. (ತದ್ಭಾಕ್ಯಸ್ಯ' ಎಂದು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಬಕ್‌ ನಚನವು ಸಮೂಹವನು 
ವಿಷಯೊಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉನಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನವು. ಅಥವಾ 
ಇದರಂದ ಬೇರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಚೈತನ್ಯ ಹೊರತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾದರೆ ಸರ್ವಾಂತಃಪಾತಿಯಾದ ಕಥಾವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 
ಗಳೂ ಮಿಥ್ಕೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಂತೂ) ವಿಶ್ಚಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ಚಾರ್ವಾಕ ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ಕಥಕತ್ಯವೇ 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದು ಸಾಧ 
ನಾಂಗವೂ ಬಾಧನಾಂಗವೂ ಆಗಲಾರದು. (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕಂ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಪರರಿಗೆ ವಾದಿತ್ಯಾಭಿಮಾನನು ಇದೆಯೋ ಆದುದರಿಂದ್ದ ಸರ್ವಾ ವ್ಯವಹೃತಿ8- ಕಥಾಂಗ 
ಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ್ಳವೂ, ಸತ್ಯೇತ್ಯೇವ- ಸತ್ಯವೆಂತೆಂದೇ, ವೃವಸ್ಥಿತಾ = ನಿಶ್ಚಿತವಾ 
ಯಿತು, (ಕಥಾಂಗಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯವಿರಲಿ. ದುಃಖಾದಿ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ) ಏತಸ್ಪಾತ್‌-ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 


ನಿಶಿ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ- ವ್ಯವಹಾರ ವಿಷಯವಾದ ದುಃಖಾದಿಯಖು, ಸತ್ಯ ಮಿತ್ಯ (ವ ಚಇ ಸತ ೈವೆಂತೆಂದೇ, 
ಅಗತಂ-ಪ್ರಾಪ್ರವಾಯಿತು 

ತಾ॥ ಸ್ಮರ, ನಿ. (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಸಾಧನಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪಾದಿತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವ್ರ ಯುಕ್ತ ಬೇರೆ ಪಕ್ಷ ಗಳಿಗೆ ನಿರಾಕರಣವು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಬಾಧಕ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜು ಜಿ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಸತ ಸವೇ ಆಗುವುದು, ಆ ವ ವಹಾರಕ್ಸೆ ವಿ ಸಯಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸತ್ಯ ಗಳೆಂದೇ 


ಸ್ರಿ 
ನಿಶಿ ತವಾಯಿತು. ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಾನಾದಿ ವ್ಯ ವಹಾರವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟ ವಾಗಲಿಲ್ಲ ॥ Ff, H ೨೧ 1 


ಸ. ರ, ನಿ... ಅಸತ್ತು ಸಾಧಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾವಾಹಾರಿಕ ಕ ಸತ್ತಾದುದು ಸಾಧಕವಾಗ 


ಬಹುದಷ್ಟೇ! ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಪೂರ್ವದಂತೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ದೂಷಿಸತಕ್ತದ್ದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ನಾಯಸುಧಾ-- (1) “ ನೇಹನಾನಾಸ್ತಿ *೦ ಚನ” ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯಬಲದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಹೊರತಾದದ್ದೆಲ್ಲಾದ್ದಕ್ಕೂ ಅಸತ್ಸುಪನ್ನ ಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ವ್ಯಾ ನಿಂತ ನ ಸತ್ವ್ಯವನ್ನಃ ೦ಗೀಕಂಸುತ್ತೇವೆ. ತಥಾ ಚ ಸರ್ವಾಂತಃ ಪಾತಿಯಾದ, ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಕ ಸತ್ತಾದ ಪ್ರ ಫೆ ಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕ ತ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥ We ಸಾಭಳತ್ತಂ ಈ pep 
ತ್ರೈವಿಧ್ಯಂ ಆ ಮಾನವೇ ಸಿದ್ದ ನ್ಯೇತಶ್ವೇನೇತಿ ತ್ಯ್ಯತೇ ॥ ೨೨ | 
ಹು ಪ್ರಕಾರೇಣ ನೈವ ನಿದ್ದಿಃ ಥಂ 6 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಸದೆಸತೋರಹ್ಯೇತೇ ನ ನಿಷಿಧ್ಯತೇ ॥ ಅಷ್ಠಿ | 


ಅಆ ॥ ಚ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ ವೃವಹಾರಸತೊಳಪಿ ಷೆ ವ್ಯಾವಹಾರಕಸತ್ಯಕ್ಕೂ 
ಸಾಧಕತ್ಯಂ ತು-ಸಾಧಕತ್ಯವಾದರೂ, ಪೂರ್ವವತ್‌ ಸತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಹ ಆಗಲಿಲ್ಲ. (ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗವು ಪರಿ 
ಹೃತವಾಗಲಿಲ್ಲ) ಸತೆ ತ್ರೈನಿಧ್ಯಂ ಚ ಸತ್ರದಾರ್ಧಗಳ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವು, ಕೇನ ಮಾನೇನ = 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (ಅಂದರೆ aU ಸತ್ಯದಿಂದಲೋ, ವಾ ್ಯವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯದಿಂದಲ್ಕೊ, 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ಯದಿಂದಲೋ) ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ್‌ ದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಇಶಿನರೀಗೆ, ಪ ಚ್ಟ ತೇ = 
(ನಮ್ಮಿಂದ) ಕೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ತಸ್ಯಾಪಿಇ(ಅಸತ್ಯದ ಸಾಧಕತ್ಸದಂತೆಯೇ) ಸತ್ರೈನಿಧ್ಯಕ್ಕೂ 
ಕಥಂಚನ- ವಿಕಲ್ಸಿತಪಕಳ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ, ಉಕ್ತ ಪ್ರಕಾರೇಣೈವ ಇ ಹ 
ಪ್ರಕಾರವಿಂದಲೇ, ನೈವ ಸಿದ್ಧಿ8 ಇ ಸಿದ್ದಿಯೇ ಆಗಲಾರದು, ಸದಸತೋಃ ಪೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮಪಿ ಇ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸದಸತ್ತಿಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ, ಏತೇನ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಕಲ್ಪಗಳ ನಿರಾಸದಿಂದ್ಯ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ- ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ ಸರೆ, ಏ.. (1) ಪ್ರಾತೀತಿಕವುು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು 
ಎಂದು ಸತ್ರದಾರ್ಥವು ಮೂರು ವಿಧವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ವಿಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾತೀತಿಕ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. ದ್ವೈತವು ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೂ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ "ಸತ್ರ್ರೈವಿಧ್ಯಂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫೭ 


ಚ' ಎಂದು, ಅಂದರೆ ಈ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದುದ೦ಂದಲೇ ಸದ್ಫೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿರಾ 
ಕಂಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ೧ ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಷ ಣವೆನ್ನುವ ವಸ್ತ್ಮ್ಯ೦ತರವು ಸಿ ಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದಿ೦ದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸದಸತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗಗನಕುಸುಮಗಳಿಂದ ಅಂದರೆ, ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸತ್ಕಾದ ಆಕಾಶಪುಸ್ಟ ಇವುಗಳಿಂದ, ಜಗ 
ತಿಗೆ ಭೇದವನ್ತಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇದು ಅನಿಸ್ಟವಲ್ಲ. ೨ ಸದ್ದ್ವೈೆ 
ಲಕ್ಷಣ್ಣವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದನ್ನಕೂಡದು. 
ಸತ್ತದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಬಹುತ್ಯವು ಬರುವುದು. ೩ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸತ್ರದಾರ್ಥದಿಂದ ಭೇದ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸದ್ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಂಗೀಕಂ 
ಸಿರುತ್ತೇವೆ. ೪ ಮತ್ತು ಸದಸದ್ಗೈಲಕ್ಸಣ್ಯ ಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸದಸದ್ಮ್ವೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯವು ಉಂಟೋ, ಇಲ್ಲವೋ? 
ಇದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸದಸದ್ಗೈಲಕ್ಸ ಣ್ಯವು: ಹೀಗೆ ಜಾವ ಹು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸದಸದ್ಭೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯವು 
ಸತ್ಯವೋ, ಅಸತ್ಯ ವೋ? ನ ಅನ್ನಕೂಡದು. ದ್ವೈೈತವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಸತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೂಡದು. ವಷಂಚವು ನಿಮ್ಮ (ಅದ್ಭೈತಿಗಳ) ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷ 
ಣವು ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. ೫ ಸದಸಮ್ಯಿಲಕ್ಷಣವ್ರ ಸತ್ತೂ, ಅಸತ್ತೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಏರೋ 
ಧವೂ ಅಪಸಿದಾ ಸಂ ತವೂ ಬರುವುದು. ೬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದರೆ- ಶುಕ್ತಿರಜ 
ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯ. ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಸತ್ಯವಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶರೂವವಾದ ಬಾಧನ್ಲ/ಂ ಮತ್ತೆ ವಾಸ್ತವ ರೂಪಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೂಪದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ )ಟ್ಟದ್ದಳ್ಲೆ ಇದ್ದಹಾಗೆಯೇ ಶಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯೆು ಬಾಧವು. ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪತೀತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ವಿಷಯತ್ತುವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ಅಸತ್ರಿಗೆ 
ವ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರ ಅಸದ್ದೊಲಕ್ಸ್‌ ಣ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ೭ ಅಸತ್ರಿಗೆ ಆಸತ್ತೆಂದು 
ಜ್ಞಾ ನವಿದೆ. ಸತ ವೆಂದು ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿ ದೃಸ್ಥ ವಾಗಿದೆ? ಎಂದಕ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇನ್ನೊ ೦ 
ದರ ಆಕಾರವು ಬಜ! ಉಂಟೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವೇ. ಆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತ ದೆನ್ನಕೂಡದು. ಭ್ರಮೆಯಿರುವಾಗ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಸಿ ಸ್ತಿತ್ಯಾವು rp ಹೋದರೆ ಅನಿರ್ವಜನೀಯವೆಂದಂ 
ಗೀಕರಿಸಿದ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿಯೂ ಭ್ರವಿ:ಸಿದವನಿಗೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು, ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯಾನರ್ಹವಾದುದರಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಅಯಧಾರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅನುಪಯುಕ್ತ ಕ್ಕವೂ, ಅಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
ನ್ಯಾಯಸುಧಾ.... (1) ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಸತ್ತೆನ್ನುವುಮ ಸತ್ಯವೇ ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ವಾ ಹತವು. ನಮ್ಮ ಇಸ್ಟವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ವ್ಯಾ ಚಂತ ಜಾ. 
ವ್ಯರ್ಥವು. ಮತ್ತೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ ಅಸತ್ಯಕ್ಕೆ A ತೃವು ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ಅನಿಷ್ಟ ಪ ಪ್ರಸಂಗವು ಪರಿಹೃ ತವಾಗದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಡೆ ಹವಹಾಂಕವೆಂದಂಗೀಕಂ 
ಸೋಣದರಿಂದ ಹ್‌ ಪ್ರಯೋಜನವು? (2) ಮುಖ್ಯ » ಅಮುಖ್ಯ oS ಸತ್ಯವು ಎರಡು 
ವಿಧವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾರದಿಂದಲೂ 'ಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಮುಖ್ಯ 
ಸತ್‌ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ ವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ರ ತೀತಿಯೇ ಸತ ವೋ 


ಅದು ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವು. (3) ಅಮುಖ್ಯ “ಸತ್ಯವ ಎರಡು ವಿಧವು “ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕವ 


ಗಾ 
ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹಕವಾದುದು ಮಾಯೆಯು, ಈಶನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು, ಸ್ವಾಶ್ರಯ ವಾ ಮೋ 
ಹಕವು ಅನಿದ್ಯೆಯು, ಜೀವಾಶಿ ಶ್ರಿತವು, 


ರ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನಿದೊ ೀಪಾಧಿಕವು ಎಂದು. ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದು ಮಾಯೋಪಾಧಿಕವು. ಅದು 
)ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನೇತರದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಭನನ ಹಾವಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಿಂದ 
್ಯಾವೆಹಾರಿತ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವು 
ರ೦ಿಂದಲೇ ಲೌಕಿಕ ವೃವಹಾರವು "ಪ್ರಶೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿ, ರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಅನಿ 


ಸಾ 
ನಗ ಸಪಾಧಿಕ ವು, ಅದು ಪ್ರತೀತಿಸ ನಮಯುದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರತಕ್ಕುದು. ಹಾನೋಪಾದಾನಾದಿ 


i ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದಳಾರಣ ಪ್ರಾಶೀಶಿಕವೆನ್ನಿಸ ಸುತ್ತದೆ. (4) ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವು 
ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವ ವ ವ್ರ ಯುಕ್ತ ೫088 ತು Ri Sticks. 3 ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ 
ನಿರುಪುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾದುದ 
ಇಂದಲೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಕಥೆಗೆ ಅಂಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸ್ರಾತೀತಿಕಗಳೆನ್ನಿ ವ್ಯಾವರ್ತಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪದವೂ 
ಸಂರ್ಥಕವಾಗುತ್ತ ಜಾ ಕಾ 
ವಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವೇ ಸತ್‌ ಅಸತ್ತಾ ದುದು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು ಅದ 
ರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು ಜ್ಞಾ ) ನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು,ಹೀಗೆ 'ಬಾಧಕಭೇಡದಿಂದ ತ್‌್‌ ನಿಧವು. 
ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ತಿಗೆ ಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರವೋ, 4 ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ (ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವ್ಯಾವಹಾ 
ರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂಬುವು” ಅವಾಂತರ ಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ಏಧಥವೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದನ 3 ತವ್ಪಲಾರವು. ಇದು ಸತ್‌ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅಸತ್ತಾ ಎ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಲಾರದನ್ನೆ ಅಂತಹ ಪ್ರ ಕಾಳೂ: ಕಥೆಗೆ ಅಂಗವಾಗು 
ವುಜು ಹೇಗೆ? ಹ 2ಗೆಯೇ ಆ! ವಿಷವನ್ನೂ ಅಮೃ ತವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅಮೃತದ 
ಅರ್ಥ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ೨ನೇದ್ದ., ನಕ್ಷ ದೂಹಿಸುತ್ತಾ ಡೆ. "ಸಪ್ರೆ ತ್ರೈನಿಧ್ಯ ೦ 
ಚ bra ರೂರ ತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ kei ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವೋ 


ಆತ್ಮರೂವವಾದುಜೋ, ಎ೦ದು ಇಟ್ಟು sk (5) ಸತ್ತು ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು 
ಯಾನ ರೀತಿಯಾಗಲೀ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಾರದು. $d ಆತ್ಮ ಹೊರತಾದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಯ ವೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ಭೇ ವು ಪ್ರಾಪ್ಟವಾ ಅಗತ ಆತ್ಮ ರೂಪವಾದ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಸತ್ಯವು 


ಎಂಡರೆ Nye ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದು SiN Sia ಖಾರನು. ವ್ಯಾನ 
ಹಾರಿಳ ಪ್ರಾತೀತಿಕಗಳದ್ದಾದರೂ ಸ್ವರೂಪವೇ ಇಷ್ಟರವರೆಗೂ ಸಿದ್ಧಿಸಲಿಲ್ಲ.'. (6) "ಅಮುಖ್ಯ 
ಸತ್‌ ಅಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ತ ವ್ಯೂ ಅಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. ಬ ನದಸದ್ದಿಲಕ್ಷ ಷ್ಟು 
ಅದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಾ ತಿಭಾಸಿಳ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ವಿಧವು. ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ 


$ಿ 
ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣವಾದ ವ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯದಿಂದ ಭೇದವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶು ಬ್ರತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಗ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದು. ಯುಕ್ತಪೇ, ಅಸತ್ಯದಿಂದ ಲಕ್ಷ ಣವಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 


ವ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ಸವೂ ಯುಕ್ತವು. ಹೀಗೆ ಅದೆ ಪತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ " ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ 
ಸದ್ದಿಲಕ್ಸಣತ್ಸವು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲಾದರೂ ಕೂಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗ ಬಹುದಿತ್ತು. ಅದೇ 
ಸರ್ವಧಾ ಕೊಡಲಾರದೆನ್ನು: ತ್ತಾರೆ. *ವೇಲಕ್ಸೆಣ್ಯಂ' ಎಂದು. (7) ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಸದ 
ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸತ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವಿರೋ? ಅಸತ್ವ ಮಾಣಡಿಂದಲೋ? 
ಸದಸದ್ದಿಲಸಕ್ಷ್ಮಣವಾದ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಲೊ? ವಾದಿಯು ಒಡಂಬಡದಿರ್ದ AE: ಒಂದನೇದ್ದು 
ನ ವ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಸಂಪ್ರತಿನಶ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೇದ್ದೂ ಮೂರನೇದೂ 
ಕೊಡಲಾರದು) A 5೨ ॥ 2೩ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೫೯ 


ನ್ಯಾಯಸುಧ-- (1) ಸತ್ಟಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಶ೦ಸಿ ಹೂಸಣವನ್ನು ಹೇಳುವು 

ದಿರಲಿ, ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆನ್ನುವಲ್ಳಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ನೇಹ ನಾನೂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜಗತ್ತು " ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
(2) * ವಿವಾದವದಂ ಸದಸದ್ದೀಲಕ್ಷಣಂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಯದೇವಂ ತದೇವಂ ಯಧಾ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಂ” ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ಧೀಲಕ್ಸಣವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದ 
ರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆಯೇ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವು? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಆ ಅನುಮಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕ್‌ ಅನಿರ್ವಚನಿೀೀಯತ್ಳ 
ವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಅಬ್ಬೈತಿಗಳು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನವು ಆಭಾಸವಾಗಿದೆ, ಎ೦ದಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳನರಾಗಿ 
ಪ್ರಥಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾಂಶನನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಸಶಶ್ಪಾಪಿ ಸ್ವಯಂ ಸದ್ಸೇದ ವಾದಿನಃ | 

ಅಸತಶ್ಪಾಪಿ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ತೇನಾನಿಷ್ಟ೦ ಕಥಂ ಭವೇಶ್‌ ॥ ೨೪ ॥ 

ಯದ್ಯುಚ್ಯತೇಂಸಿ ಸರ್ವಸ್ಥಾದಿತಿ ಸಧ್ಫೇದ ಸಂಸ್ಥಿತಿಃ | 


ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋತಪಿ ತಸ್ಮಾತ್ತದಪಿ ನೋ ಭವೇತ್‌! ೨೫ ॥ 


ಅ ॥ (1) (ಸದಸಚ್ಛಬ್ದಗಳು ಭಾವಾಭಾವ ವಾಚಕಗಳೆಂದಂಗೀಕ೦ಸಿ ದೂಷಣವನ್ನುು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಸತೂ-ಭಾನಸ್ಸರೂಸವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಅಸತ ಅಭಾನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ನೈಲಕ್ಸ 
ಣ್ಯಮಪಿ - ಭೇದವೂ ಕೂಡ, ಭೇದವಾದಿನ8 ಇ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನನ್ನ 
(ಮತದಲ್ಲಿ) ಸ್ಥಯು೦ ಸತ್‌ ಚ-ಸ್ಕಾಭಾನಿಕವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದೇ. ಅಸತ8- ಆಅಭಾೂವರೂಪವಾದ, 
ವಿಶ್ವಸ್ಯ - ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಸತಃ ಇ ಭಾವದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ್ಕ (ಭೇದವೂಕೂಡ ಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ನಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರತಕ್ಕುದೇ ಆದಕಾರಣ), ಶೇನ=ಹಾಗೆ ಸಾಧಿಸಿದುದರಿಂ ಧ್ರ ಅನಿಷ್ಟ ೦ 
(ನನಗೆ) ಅನಿಷ್ಟವು, ಕಥಂ ಹೇಗೆ ಭವೇತ್‌ ಆಗುವುದು. (ಮತ್ತೆ ಸದಸತ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ದಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಲಿಂದ ಪರರಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ 
ದೋಷವು ಬರುವುದು.) (2) (ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಇಷ್ಟವೆಂದರೆ) ಸತೋಪಿ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಭಾವರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಸತಃ ಇ ಭಾವಡ್ದೆಸೆಯಿಂದ್ಕ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮಪಿ ಎ ಭೇದವೂಕೂಡ್ಕ ಭೇಡವಾದಿನ8ಇ ಭಾವಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಮ್ಮ 
(ಮತದಲ್ಲಿ), ಸ್ಕಯೆಂ ಸದೇವ- ಸ್ಪಾಭಾನಿಕವಾಗಿರತಕ್ಕುದೇ (ಘಟಕ್ಕೆ ಪಟದಿಂದ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಷ್ಟೇ.) ಅಸತೋ_ಪಿಇ ಅಭಾವದಿಂದಲ್ಕೂ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂ- ಭೇದವು, ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವತಃ ಇರತಕ್ಕುದೇ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಾವದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯವೂ ಅಭಾವಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದೇ. ಭಾವದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಸುತರಾಂ ಇರತಕ್ಕ್ಟುದೇ, ಆದ 
ಕಾರಣ ಅನಿಷ್ಟವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? (3) ಭಾವಾಭಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದರೆ-- ಭಾವತ್ಯಾ 
ಭಾವತ್ಸಾನಧಿಕರಣತ್ಯವು ವಿವಕ್ಸಿತವೆಂದರೆ-. ಭಾವರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಾವದಿಂದ ವೈಲ 
ಕ್ಸಣ್ಯವು ಅಂದರೆ ಅಭಾವತ್ಪಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗದಿರುವಿಕೆಯೂ ಸ್ಕಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕುದೇ, 
ಅಭಾವ ರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭಾವದಿಂದ ವೈಲಸ್ಸಣ್ಯವೂ ಅಂದರೆ ಭಾವತ್ವಕ್ಕೆ ಆತ್ರಯವಾಗ- 


೩೦ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯೊನವು. 


ಬರುವಿಕೆಯೂ ನಮ್ಮ (ದ್ವೈತಿಗಳ) ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಫಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಇರತೆಕ್ಟು ದೇ... ಭಾವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಾವತ್ತವನ್ನೂ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿಯೆ೧ ಭಾವತ್ಯವನ್ನೂ ಗ ಟಾ ಜಗ ಭಾವಾ 
ಭಾವಗಳಿಗೆ ಭೇದವದೆ ಎನ್ನುವ ವಾದವು ಹೇಗೆ ಹೂಡುವುದು? ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸಿದುವರಿಂದ 


ಎ 
ನನಗೆ ಪಸ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? (4) ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವಾಭಾವತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನೆಧಿಕರಣ 
ತವು ವಿವಕಿತವೆಂದರೆ-- ಭಾವರೂವವಾದ ಜಟ ಗೂ ಭಾವಾಭಾವಸ್ಯರೂಪ ತ್ಯೃವಿಲ್ಲದಿರುವುದು 


ನಮಗೆ ಹಳ್ಳ ದೇ... ಅಭಾವರೂವವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇಂತಹ ವಲ ಕ್ಸೈಣ್ಯವು ಇರತಕ್ಕ ದೇ, 
mid ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವರೂ ಒಂದೊಂದರ್ಥವು ಉಭಯ ಸ್ಫರೂಪವೆಂ ದಂಗೀ 
ಸಲ. ಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವ, ತೇ. ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ಯವೇ. ಇದರಿಂದ ಅನಿನ್ಸವು ಹೇಗೆ 
ಟಿ (5) ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಭಂವತ್ವ ಕ್ರೈ ಆಶ್ರ ಯವಲ್ಲ. ಅಭಾವತ್ಯಕ್ಕಾ ಆಶ್ರಯ 
ವ್ರ. ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಬಂದರ die ಜಗತ್ತು ಅಭಾವತ್ವಕ್ಕೈ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುತ್ತಮೇ. ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಭಾವತ್ಪಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನವಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದೂ ಸ್ಕಾಭಾವಿಕವಾಗಿರತಕ್ಕ ದ್ದೇ ಇದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ವಾಗುವುದು? ಇನ್ನು bs, 
ರ್ಥಗಳನ್ನು ನುಧಾದಿ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ರೀಶಿಯಾಗಿ "ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದ್ದ. (6) ತಥಾಚ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾವಾಭಾವ ಭಾಗವನ್ನೂ ವರರು ಆಗೀ ಜಾ: "ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಮಗೆ ಯಾನ ಅನಿಸ್ಟವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಹಾಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. (7) ಸದಸಚ್ಚಬ್ದಗಳು ವಿದ್ಯಮಾನ, ಅ ಅವಿದ್ಯಮಾನ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬ ಟಾ ಊ% ಇದೇ ಉತ್ತರವು "ಶ್ಚೃಸ್ಯೃ- ಇಜಗತ್ತಿಗೆ, ಸತಕವಸ ಸತ್ಯ ದೆಸೆಯಿಂದ, ವೈಲ 
ನ್ಹ್‌ಣ್ಯಮಪಿ ವ ಭೇದವೂ ಕೂಡ, ನನಗೆ ಸ್ಫೋಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸಮ ಿತಮೇ. ಅವಿದ್ಯ ಮಾನವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಸಮ್ಮತವೇ. ಆದಕಾರಣ ಹಾಗೆ ಆ ಜಿ ನನಗೆ ಅನಿಷ್ಟವು ಹೇಗೆ 
ಆಗುವುದು? (8) ಹಾಗಾದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸತ್ತಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾವದಿಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಸಮ್ಮತವಾದಾಗ್ಯೂ ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತು 
ನಿಗೂ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ವೈ ಬತ್ತಣ್ಯವ 
ಸಮ್ಮ ತಮೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ತಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಸತ್ತಿನಿಂದ ವ್ಫೆ ಲಕ್ಬಣ ಣ್ಯವು ಸತ ಕೃದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ. ಬೇಡ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ. (9) (ಅನೇಕ ಸ ತ್ರಗ "ಅತ್ರ SES: ಎನ್ನುವ 
ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಸರ್ವಸ್ಮಾದಪಿ- ಅನೇಕ ಸತ ತ್ರದಾರ್ಥ ಓಂದಲ್ಲೂ ವೈಲ 
ಸ್ಪಣ್ಯಂ ಭೇದವು, ಯದಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಶಾ ಉಚ್ಕಶೇ-ಎ ಹೀಗೆ "ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಪರೂ, ಅಂದರೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅನೇ* ಸತ್ತಾನಧಿಕರಣತ್ಸವು. ಸ ಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಟರೂ, ಸದ್ಭೇದ 
ಸಂಸ್ಥಿತಃ ಸತ್ಸ ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅಂತ 'ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು- 
(10) ಜಗತ್ತು ಅನೇಕ ಸತ್ಯಗಳಿಗೆ ಆತ್ರ ಯವ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡುವವನು ಅನೇಕ 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಆ೦ಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ "ಅನೇಕ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ವೈಯಥ್ಯ ೯ವು. ಅನೇಕ ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನಂಗೀ ಸರಿಸಿದರೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. (11) (" ಅನಿಶೇಷಿತ ಸತ್ಯಾನಧಿ 
ಹರಣತ್ತಂ' ಎನ್ನುವ ವಕ್ಷ ವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ) ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ಯುಂ ಅನಿವಕ್ಸ್ಷಿ ತವಾದ ವಿಶೇಷವುಳ್ಳ 
ಸತ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಯಣೋಪಿಎ(ಯರಾವ ಕಾರಣದಿಂದ) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ (ಇದೆಯೋ), ತಸ್ಪ್ರಾತ್‌ 
ಆದವ ಯುತ್‌. ತಸ್ಕಾತ್‌ = ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ತತ್‌ -ವೈಲಕ್ಷ ಕ್ಸಣ್ಯವು, ತದಪಿ ಎ ಸತ್ಯಾನಧಿ 
ಕರಣತ ಕ್ರವೂ ಕೂಡ, ಜಗತ್ತಿಗೆ, ನ8-ನಮಗೆ, ರಾಗ ತವಾಗುವುದು. ತಥಾಜ ಸಿದ 
REAR ದ ಅದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು.) (12): € ಸತ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ವ ೦ ಎನು ವಲ್ಲಿ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಳಕರಣ. ೬೧ 


ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ವವೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಯದ್ಯುಚ್ಛತೇಪಿ' ಸರ್ವ 
ಸ್ಮಾಶ್‌ ಸರ್ವಾರ್ಥಾನುಗತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ, ವೈಲಕ್ಸ್ಮಣ್ಯಂ = ಅನಾಶ್ರಯೆತ್ಯನು, ಯೆದಿ 
ಉಚ್ಯತೇ - ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಾದರೂ, ಆಗ ಸದ್ಫೇದಸಂಸ್ಥಿತಿ8೬ ಸತ್ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (13) ಸ್ಟರೂಪ ಸತ್ವನೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ನ೦- 
ಸತ್ತಾನಪೇಕ್ಸವಾಜ ಸತ್ಯವು) ಸ್ಥರೂಪಸತ್ಯ್ಯವು, ಬ್ರಹ್ಮಣೋಸಪಿಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, (ಯಾವಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಇದೆಯೋ) ತಸ್ತಾತ್‌-ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ತಸ್ವಾತ್‌- ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ್ಯತತ್‌ -ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು, 
(ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವೂಕೂಡ,)ನಿಶ್ಯಸ್ಯ - ಜಗತ್ತಿಗೈ ನಎನಮಗೈಭವೇತ್‌-ಸಮ್ಮುತವಾಗುವುದು॥೨೪1೨೫॥ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೇತುವನ್ನೂ ತಿರಸ್ವರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ॥ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ತಮಸಿ ತು ನ ಸಿದ್ದೆಂ ಪ್ರತಿವಾದಿನಃ | 
ವಿಜ್ಞಾತಸ್ಯಾನ್ಯಥಾ ಸಮ್ಯಗ್ರಿ ಜ್ಞಾನಂ ಹ್ಯೇವ ತನ್ಮತಂ | ೨೬ | 


ಅ || ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಸಮಪಿ ಇ (ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಮಾತ್ರ ದುಷ್ಪವಲ) ಹೇತುಭೂತವಾದ 
ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯವೂ ಕೂಡ, ಪ್ರತಿವಾದಿನ8- ಪ್ರತಿವಾದಿಯಾದ ನನಗೈೆ ನ ಸಿದ್ಧಂ-ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲು. 
ಶಬ್ದವು, ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವಕ್ಸಿಂತ ಭೇದವದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (1) (ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಛವು ಅಸಿದ್ಧವು, ವ್ಯಾಪ್ತಿರಹಿತವೂ ಆಗಿದೆ. ನಿಮಗೆ ಅಭಿ 
ಮತವಾದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇತುವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ 
(ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ) ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ ನಮಗೆ ಅಭಿಮತವೆಂಯ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ-) ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತಸ್ಯ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಕ್ಕ, ಸಮ್ಯಕ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಮೇವ=ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ (ಇದ್ದದ್ದನ್ನು 
ಇದ್ದಹಾಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ) ಸ್ಳಬಾಧನು, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೇ ಬಾಧ್ಯವು), ತತ್‌ 
ಅಂತಹ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವ್ರು ಮತಂವನಮಗೆ ಸಮ್ಮುತವು. (ಅದಾದರೂ ವಿಪಕ್ಚನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ ವಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವು.) (2) (ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯನಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ವೇದಾಂತದಿಂದುಂಟಾದ ಯಥಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯನೆಂದು 
ಪರರೂ ಅಂಗಿ(ಕರಿಸಿರುವರು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗದೆ ಹೋಗುವುದು.) 
(3) (ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯಮಹಪಿಇ ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಟ ಣತ್ಯ 
ರೂಪವಾದ (ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಯರೂಪವಾದ) ಸಾಧ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಸವೂ ಕೂಡ, ಪ್ರತಿವಾದಿನಕ 
ಪ್ರತಿನಾದಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ನ ಸಿದ್ಧ೦- ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತೃತ್ಯರೂಪವೆಂದ: ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವು. 
ಅದು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕೂಡಲಾರದು. ಅದು ನಿತ್ಯನಿವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾಸವು. (4) ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಶುಕಿರಜತವು ಬಾಧ್ಯವೆಂಬುವ ಸರ್ವಜನರ ಅನುಭವದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು, 
ಎಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ನಿಮಗೆ ಅಭಿಮೆತವಾದದ್ದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಬಾಧ್ಯತ್ಸವು ಅಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಅದು ಯಾವುದೆಂದರೆ -- ರಜತತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರುರೋವರ್ತಿಯಾದುಸಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿತ್ಕಾದ 


(ಪ 
ಡ್‌ 
ನಃ 


೯ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ ಸ 


ಕೂಪದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ವುದೇ. ಅನ್ಯಧಾ ವಿಜ್ಞಾ ತಸ್ಯ ಸಮ್ಮಕ್‌ ವಿಜ್ಞಾನವು. ಹೀಗೆಯೇ ಅಸ 
ಕ್ರಾದ ರಜತವು ಸತ್ವ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ಟದ್ದಾ ನಗಿ ತ ಸತ್ತೆಂದು ಚೆನ್ನಾ? ಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೂ 
ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾ ತಕ್ಲೆ ಸಮ್ಮಗ್ಯಿಜ್ಞಾನವು ಅಗುವುದು. (5) ಪರರು ಸದಸ ಸಡಿಲ ಣತ್ಸವು 
ಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯ ತೃವು ಹೀಗೆ ಅನಿರ್ವಜನೀಯಕ್ಕೈ ಎರಡೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೇದ್ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ವೆ ಲಶ್ಷಣ್ಯಂ ಸ ಸತಃ : ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ. ಹಿಂದಿನಂತೆ 
ಅರ್ಥವು. (6) ಎರಡನೇ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ನಿರಾಳಂಸುತ್ತಾರೆ. "ಜ್ಞಾನೆಬಾಧ್ಯತ್ವಂ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ, 

ತಾ| (1) ನ್ಯಾಯಂಸುದಾ-- ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ಛವೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನನಿವ 
ರ್ತ್ಯತ್ಛ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತನಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟ ವಾದ “ade ನಾಶವಾ 
ಗುವಿಕೆ) ವೆಂದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿರಜ ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೊೂ ಸಿದ್ದ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳು ಸತ್ಯಗಳು ಆಗಿವೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅಸತ್ಯ ಗಳಾಗಿವೆ. ಆದವ್ರ ಯುಕ್ತ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಆ ಹಾ ವಜ. ಆಂತೂ ಲಕ ಕಹನ ld (2) ಜ್ಞಾನವಿನಾ 
ಶೃತ್ಯುವೆಂದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯೃವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಿ ಖಿಯು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು ಯಾವ 
ಮಾಧ್ಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವಿರೋ ಅದೇವೇ ನಮಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ- 
« ಪ್ರತಿನಾದಿನಃ ವಿಜ್ಞಾ ತಸ್ಯ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ, ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತವಾದುದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮಕ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನರೂಪ ಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವು. ಆ ಲಕ್ಷಣವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಪ್ರತಿಪಶ್ರಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ 'ವಿವರಿಸುವೆ ನು. ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅವ 
ಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ "ಏವ? ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಬೇರೆ ಮತ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರಾಕ್ವತಗಳಾದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜತಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ಬಹು 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. 

ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದವು. 

ಈ ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದವು ಬಹು *ಕಠಿನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಸಕ್ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಬರೆದು ಮೇಲೆ ಸ್ಪಟ್ಟ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬರೆಯುವೆನು, 
ಪ್ರಾಭಾಕರ. ಮೊದಲಾದ ಐದು ನಹನ; “ಖ್ಯಾತಿ? (ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ) ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವ ಭ್ರ್ರಮಾತ ಕಣ್ಣಾ ನವನ್ನು ಬಪುದಿರುವುದರಿಂದ 


ಅಖ್ಯಾತಿ ವಾದಿಗಳು. ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮೊದಲಾದ ಐದು ವಾದಿಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಸಾರಣಇಂಶವು. 


(1) ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಧವೇ, ಭ್ರಮಾತ್ಮಕವಾದ ಖ್ಯಾತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಅಖ್ಯಾತಿ ತಿವಾದಿಗಳು, (೧) ಮುತ್ತಿಸಚಿಪ್ಸನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂದು 
ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ವಾದ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ ಇಂತಹ ಭ್ರಮಾತ ಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಭಾ 
ಕರರು ಹೇಳುವ pin ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ pe pM ನಿದು೦ಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದದ್ದಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯೇ ಆಗಲಾರದು. ಆ ಆಕಾರವು ಬೇರೆಕಡೆ ಇದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಆಕಾರವು ಜ್ಞಾನಾಕಾರವೆಂದೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕಾರ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ- ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಕರಂ. ಷ್ಟಿ 


ವಿಜ್ಞಾಸವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರ ಮತವನ್ನು ಪ್ರನೇಶಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತಾಕಾರವು ಅತ್ಯಂತಾಸಕ್ತಾದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ೦ಶೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಶೀತಿಯೇೆ' ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (೩) ರಜತಾಕಾರನಸ್ಸುಲ್ಲೇಖಿನುವುದು 
ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸ.ವು್ರದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಲ್ಲೆ "ಖ್ಹತ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ವಿಷಯ 
ತೃವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಭನನಿರುದ್ದವು. (೪) ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನಗಳು ಯ.ಧಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾನೆವುಳ್ಳವುಗಳಾದಕಾರಣ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಲಂದ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವು ಕೂಡಲಾರದು, 
(೫) ಮತ್ತು ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮುರೂಪವಾಗಿ ಅನಿಶ್ಚಸನೀಯ:ವಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಂಕೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಅಂತೂ ಜ್ಞ್ವಾನದಿ೦ದ ಸೆ ವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ಯಾದಿ 
ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು "ಇದಂ ರಜತಂ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳು ಗ್ರಹಣ 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ ಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು, ಯಧಾರ್ಥಗಳೇ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಭಾಶರರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು, 
“ಸಾಕಾರವಾದಾದಸತೋ ನ ಭಾನಾತ್ಸಂನಿದ್ದಿರೋಧಾದಥ ಹೇತ್ವಭಾಮಾತ್‌ | ಧಿಯಾ 
ಮನಾಶ್ವಾಸಭಯಾಚ್ಞ ನೇಷ್ಟಾ ಯಂತೋಂನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿರತೋ ಯ ಥಾರ್ಥಾ ॥ 
ಅಹೋ ಬಕ ಮಹಾನೇಷಃ ಸಪ್ರವಾಡೋ ಧೀಮತಾನುಹಿ | ಜ್ಞ್ಹಾನಸ್ಯೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಿತ್ವೇ 
ನಿಶ್ವಾಸಃ ಕಿಂ ನಿಬಂಧನಃ? | (2) ರಾಮಾನುಜೀಯರು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಅಂಶವೂ ಇದೈೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪುರಾಹಾದಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಜ 
ತಾಂಶನು ಇರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಷುವ ಇದಂ ರಜಶತಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೇ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
(ತಿ) ತಾರ್ಕಿಕೈಕದೇಶಿಗಳು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶೋರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸದಿರುವ ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದ ಒಂದಾದದ್ದೇ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮವು. ಅಂತೂ 
ಅಸದ್ಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಭೇದಾಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗುವವು, (4) ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು ಬೇರೆಕಡೆ (ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ) ಇದೆ. ಅಸತ್ರಲ್ಲ. ರಜತಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಗೂ 
ತೋರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ಅಭೇದ) ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (5) ಮಾಯಾವಾದಗಳು 
"ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದುವೊಡಲಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್ತು ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಲ್ಲ. 
ಸದಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಸದಸದ್ದೀಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾ ತಿವಾದಿಗಳು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರಾಂಶವು:-- ಯಧಾಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣವು. 
(1) (೧) ಯಾರು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಆಕಾರವು ಜ್ವಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, 
ಅವರಿಗೆ ಸಾಕಾರನಿಜ್ಞಾನವಾದ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ದೋಸವು ಬಂದರೂ ನಮಗೆ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ) ಈ ದೋಷವುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತಾದ್ಯಾಕಾರವು ಅತ್ಯಂತಾ 
ಸತ್ತೆಂದೇ ಒಪ್ಪುವೆವು. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಿಗೂ ದೋಷ 
ವಶದಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡಬಹುದು. ಮತ್ತು "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎನ್ನುವ 
ಅನುಭವಬಲದಿಂದಲೂ ರಜತವು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (೩) “ತಜ್ಞ್ಜ್ಞಾನಾ 
ಸಾಧಾರಣಕಾರಣ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ ತಜ್ಜ್ಞ್ಯಾನಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣಸನ್ನಿಕರ್ಷಾನುಯೋಗಿತ್ಯಂ 


೬೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಜ್ಞಾ್ಮಾನವಿಷಯತ್ತಂ? ಆ ಯಾವ ಜನ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವೋ ಅದರಿಂದ 
ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಸನ್ಸಿತೆ ನ? ವುಳ್ಗದ್ದೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು, ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ ಉಲ್ಲೇ ಖ್ಯತ್ಬಾತಿ೦ಕ್ತ ವಿಷಯೆತ್ಸುವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಆ ೫.೪ ಉಲ್ಲೆ ಖ್ಯ ತ್ಯವೇ ವಿಷಯೆತ್ವ 
ಮೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್‌ವು. ಆದುದರಿಂದ ಹಾ! ಉಲ್ಲೆ €ಖ್ಕು ತ ಶುಕ್ತಿಗೆ ಸ 
ಹೇಳಿದ ವಿಷಯತ್ನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. (೪) ಇಂಧಿ ಯ ಮೊದಲಾದ 
ತರಣಗಳಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ಕ ್ಲಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿ ಯಿದ ರೂ ಅವುಗಳು 
ದೋಸದಿಂದ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನವಸ್ಸು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತನೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ಜೋಷಸಹಕೃತಗಳಾದ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ಭ್ರವ ನಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಕರಣಗಳು, 
(೫) ನಿಯಮವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದ ಸಾಕ್ಷಿ ಯು ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ದ ಢವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ, ಆ ಜಾ ನವು ವಿಶ್ವಸನೀಯವೂ ಪ್ರವರ್ತಕವೂ Mt 
ವುದು. ಅಪ್ರಾಮಾಕ್ಕೂ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ತ್‌ “ಸಾಮಗ್ರಿಯ: ಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಒಡಗೂಡಿದ್ದಾಗಿ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ 'ಜಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೋ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅವಿಶ್ಚ ಸನೀ 
ಯುವು. ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಾಸ “ಅವಿಶ್ಲಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ RS ಸಾಕ್ಷಿರೂವ ಹ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ಯಾಸವ್ನಾದೆ SE ಪಡು ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ *ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವುದು ಗ್ರಹಣ ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಳಗಳಾದ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳು. ಮತ್ತೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ-ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವನ್ನು ಸ್ಟಿ (ಕರಿಸುವ ಒಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನವು, 
ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ *ನೇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾಸದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರು: ವುದರಿಂದ 
ಅಯಥಾರ್ಥವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. (2) ಪ ಥಿವೀ ಜಲ 
ತೇಜಸ್ಸು ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಮಿಶ್ರಿತಗಳಾಗಿವೆ, ಎ೦ದು ಶ್ರುತಪ್ರು AMER 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಜತಾದಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು ಶಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಶು ಮ) ತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ, 4 ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಭ್ರಮಾತ್ಮ. ಕಜ್ಞಾನನವಿಲ್ಲವೆಂದು ರಾಮಾನುಜೀಯರು 
ಹೇಳುವುದು ಆಯುಕ್ತವು. (3) ಅತ ಶೈ ೦ತಾಸತ್ತಿಗೂ ನೀತಿಯು ಹೂಡಬಹುದು. ಭೇದಾಗ್ರಹ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ತಾರ್ಕಿಸೈಕದೇತಿಗಳು ಹೇಳುವುದು 
ಅಯುಕ್ತವು. (4) "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಭವ ಬಲದಿಂದ ರಜತವು 
ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ರೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವೇ ಬೇರೆಕಡೆ ಇದೆ ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವುದು 
ಅಯುಕ್ತವು, (5) ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷ್ಮಣರೂಪವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಸ್ತುವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದರೆ *ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ 
ರಜತಂ” ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯು, "ನಾನಿರ್ವಚನೀಯ೦' ಎನ್ನುವ ಬಾಧಜ್ಞಾನವೂ ಬರಚೇಕಾಗು 
ವುದು. "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯು "ನೇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಬಾಧಜ್ಞಾನವೂ 
ಬಾರದೆ ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಸಾರಾಂಶವು. 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಸ ನಿವರಣವು. 

ಸಾರ ವಕ್ಷ ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೂಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (1) ಪ್ರಾಭಾ 

ಘರರು" ವಿಜಾ ಎ ನವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ, ಅಯಥಾರ್ಥವಾದುದಿಲ್ಲವೆಂದು' ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಅನ್ಯಥಾ 


ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಸ ಸಹಿಸಲಾರರು. ಇಐಕಂದರ ಅ ನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿ ತಿಯೆಂದರೆ-.- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೬೫ 


(೧) ಅನ್ಯಥಾ ಪರಿಣತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾ ತಿಯೋ 
(೨) ಅನ್ಯ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬೇರೆ ರೂಪಮಾಗಿ ಪ್ರತೀತಿಯೋ, 
(೩) ಅಸಂಬದ್ಧ. ನಿಶೇಷಣದಿಂದೆ ಘೂಡಿರುವ ಪ್ರತೀತಿಯೋ, 
(೪) ಅನ್ಯಥಾಕಾರವಾದ ಜಾ ಎ ನವೋ, 


(೫) ಅನ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ವಿಸಯೂಕಂಸುವ ಇತರ ವಿಷಯಕವಾದ ಜಾ ನವ, 


(1) ಈ ಐದರಲ್ಲಿ "ಅನ್ಯಥಾ ಪರಿಣತೇ ವಸ್ತುನಿ ಖ್ಯಾತಿ8- ಶುಕ್ತಿ (ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪು) ಮೊದ 
ಲಾಡುದು ರಜತ (ಬೆಳ್ಳಿ) ಯುವ ರೂಪವಾಗಿ ak ಅದನ್ನು ಕಂಡು 
ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನವು ಅನ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂದರೆ ಮಣ್ಣು ಘಟರೂವವಾಗಿ ರಗುರು 
ಪಿಟಸಟಾದಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನ್ಯ ಧಾಖ್ಯಾ ತಿಯಾದುದರಿಂದ ವಿಭ್ರಮಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವವು. 
ಮತ್ತು ತ್ತ ೨, ನಚಿಪ್ಪ ಜಹಾ ತಗ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದಕ್ಕೆ (೧) ಕಾರಣವಿಜೆಯೋ, 
(೨) ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೋ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲವನೆಂದಾದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಕೂಡದ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಕಾರಣವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (೧) ಇಂದ ಯ ಮೊದಲಾದ ಕರ 
ಣಗಳ ದೋಸವಾಗಲೀ, (೨)ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ ಸೂಟು ರಾಜ (೩)ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಿಂಯುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಕಾರಣವೆಂಡೆನ್ನ! ಬೇಕು. ಇವು ಗಳಲ್ಲಣ)ಕರಣಡೋಹವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಕೂಡದು. ಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ 'ಜೋಷವು, ಶುಕ್ತಿಯೆ£ ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಪರಿ 
ನಾಮವಾಗಲಿಕ್ತೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎನು ವುದ ತೂಡಲಾರದು. ಕೂಡುವುದಾದರೆ ಆವಾಗಲೇ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಮುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯೆ 
ಗಳ 'ಸಂಸರ್ಗವು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ENE ಅದರಲ್ಲಿ 
ರುವ ಕ್ಲೀರತ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೊಸರುರೂಪವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಪರಿಣಮಿಸುವುಡಜೋ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಶುಕ್ತಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಶುಕ್ತಿತ್ಯುವನನ್ಪು ಬಿಟ್ಟು ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಸುವುಜೋ, ಅಥವಾ 
ಸುವರ್ಣ (ಚಿನ್ನ)ವು ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಸುವರ್ಣತ್ಛವನ್ನು ಬಡದೇನೇ ಕಂಕಣಾದ್ಯಾಭರಣರೂಪವಾಗಿ 
ಹೇಗೆ ಪರಿಣವಿಂಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯು ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಶುಕ್ತಿತ್ಸುವನ್ನು ಬಿಡದೇನೇ ರಜತ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದೋ, ಶುಕ್ತಿತ್ಯುವು ಹೋಗಿ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವುದಾದರೆ ಬೇರೆ 
ಸ್ರರುಷರಿಗೂ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದು ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಶುಕ್ತಿತ್ಯವು ಹೋಗದೆ ಬದೆ 
ಲಾನಣೆಯಾಗುವುದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತನಿಗೂ ಶುಕ್ತಿತ್ಠವು ಪ್ರತೀತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 
ಶುಕ್ತಿತ್ಯವು ಹೋಗುವುದಾದರೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನ (ಇದು ರಜತವಲ್ಲ, ಶುಕ್ತಿಯು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನ) 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿತ್ಯವು ತೋರಡೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಕರಣಬೋಸರೂಪವಾದ ಕಾರಣ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ೦ದ ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ರಜತವು ಶುಕ್ತ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿ ಹರಿಣತವಾಗುವುದಾದರೆ ಬಾಧ 
ಜ್ಞಾನವೂ (ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪೇ) ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 
ಮಣ್ಣಿನ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದ ಘಟವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಘಟವೆಂಡೇ ಹೇಗೆ ಶೋರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ರಜತವು ಶುಕ್ಲಿಯ ಪರಣಾಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದೇ 
ಜಾ ನವು ಏಕೆ ಬರಲಾರದು? ಯಾರ ಕರಣದಿಂದ ಪರಿಣತವಾಗಿಯೆಜೋ ಅವನಿಂದಲೇ 
ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ಫಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಕುಲಾಲ 
ರ್‌ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಅನರವರ ಮನಸ್ಸಿ 


೬೬ ಶೀವುಂದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪ್‌. 


ನಿಂದ ಪರಿಣತಗಳಾದ ಸುಖಾದಿಗಳು ಸರ್ವರಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅವರವರಿಗೇನೇ 
ಶಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವರವರ ಕರಣದಿಂದು೦ಟಾದ ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳೆ ರಜತರೂಪ ಪರಿ 
ಣಾಮವೂ ಕೂಡ ಅವರವರಿಗೇನೇ ತೋರುತ್ತದೆ) ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರಲಾರದು, ಬಂದು ಹೇಳ 
ಹೊಡದು, ಬಾಹ್ಯ ಆಂತರನೆಂದು ವಿಶೇಸವಿಜೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ ಸುಖಾಡಿಗಳು ಆಂತರಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಾಗೆ ಇರಬಹುದು. ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿ ಪರಿಣಾಮವು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಬಾಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಿದ್ದದ್ದು ಆಯಾಯ ಜನರಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೆಂದರೆ ಘಟಾಡಿಗಳೂ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಬೇಕಾಗು 
ವುವು. ಮತ್ತು ಶು೬ಯು ಜೋಸದಿಂದ ರಜತಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣತವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಜೋಷವು ಹೋದಮೇೀಲೆಯೂ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ?. ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು 
ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೆನಾಶನು ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಮಲದ ಮೊಗ್ಗೆಯೆ ವಿಶಾ 
ಸಕೈ ಕಾರಣವಾದ ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು ಹೋದರೆ ಅದು ವಿಕಾಸದ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೂಡದು, ವಿಕಾಸವೆಂದರೆ ದಲವಿಭಾಗವು. ಅದು ಕ್ಲಣಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು ಇರುವಾಗಲೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಸಂಯೋಗಪ್ರಧ್ಮೂಂಸಕ್ತೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಪುನಃ ಸಂಯೋಗರೂಪವಾದ ಮುುಲೀಭಾವವಾದರೂ ಶೀತಾದಿನೋದನ 
(ಶಬ್ದವನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿರುವ ಸಂಯೋಗ) ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು. ನಿಭಾಗವು ಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ 
ದ್ಹರೂ ಸಂಯೋಗನಾಶಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯೇ ಕಾರಣಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ನಿವಿಂತ್ರಕಾರಣನಾಶದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯನಾಶದಲ್ಲಿ ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ರಜತವು ಹುಟ್ಟ ವಿನಾಶವಾಗು 
ವುದಾದರೆ ಆಗ ಹಾಗೆಯೇ (ಅಂದರೆ ಹುಟ್ಟತು ನಸ್ಟವಾಯಿತೆಂದೇ) ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಪುನಃ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಬಾಧ ಬುದ್ಧಿಯು ಬರಬಾರದು. (೩) ದುಷ್ಟ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಅಸಂಗ 
ತವು. ಹಾಗೆ ರಜತವು ಹುಟ್ಟತೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ 
ಘಟಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳಾದ ದಂಡಚಕ್ರಾಡಿಗಳಿಗೆ ದೋಷವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕರಣ 
ದೋಷವು ರಜತಾಕಾರ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದೋಷವೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಮತ್ತು (೧) ದುಷ್ಪವಾದ ಕರಣದಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂಬುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಆ ರಜತವು 
ನಿಷಯವೋ, ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅಥವಾ ಚೇರೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೋ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ. ರಜತವು ಹುಟ್ಟಿ ದರೇನೇ 
ಅದನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸಿರುವ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರತೀತಿಯು ಹುಟ್ಟದರೇನೇ ರಜತವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೆನ್ನುವ ದೋಸವು ಬರುವುದು, ವಿಸಷಯನಿಲ್ಲಜೆ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಲಾತ್ವಕ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು, ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ (ಬೇರೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ) ಆ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯವ, ಬೇರಿ ಶುಕ್ತಿರಜತವು 
ನಿಸಯವೋ, ಈ ಎರಡೂ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವು ವಿಷಯವೋ, ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು 
ಕೂಡಲಾರಡು. ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ ರಜತವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗು 
ನಮ. ಶುಕ್ಲಿರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಸಿಂತ ಮೊದಲು ಶುಕ್ತಿಯೆನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯೆಖ ಬರಬೇಕೆನ್ನುವ 
ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದುಂಟಾದ ಶುಕ್ತಿಯ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರ ಜಾ ನದಿಂದ 
ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಳೂಡದು. ಸಾಧಾರಣಾಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿದಮೇಲೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಸಿ2೭ 


ರಜತಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಲ್ಸಿ ಸುತ್ತೇವೆಂದರೆ ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರವಿಂತವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. 
ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆನ್ನುವುದೇ ಇನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಹುಟ್ಟಡಿದ್ದರೆ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀಶಿಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಣ ಸ್ವರಣಾತ್ವಕಗಳಾದ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದು ಉವಪಾದಿಸುನೆವು. ೨ ಬೇರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತವನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಮೊದಲಿನ ರಜತಕ್ತೂ ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನದ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೇನೇ ವಿಚ್ಛೇದನಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎನ್ನುವ ೩ನೇ ಪಕ್ಸವೂ ಯುಕ್ಷನಲ್ಲ. ಏಳೆಂದರ್ಕೆ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು. ಅಂದರೆ ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ ಪಟಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದು. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಬಾಧೆಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯೆತ ರಜತರೂಪದಿ೦ದ 
ವರಿಣತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಪರಿಣಾಮ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. (2) *4ವಸ್ತುನಃ ವಸ್ತಂತರಾ 
ತ್ವನಾನಭಾಸಃ ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿ8' ೬ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುರೂಪವಾಗಿ ಭ್ರ ತೀತಿಯತಿ 
ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯ ಎನ್ನುವ ಎರಡನೇ ವಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಐಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪತ್ಸವು ಸತ್ಯವೋ ಅಸತ್ಯವೋ? ಸತ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ. 
ಬಾಧಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕುರ್ಚಿಯು ಮೇಜಿಯಾಗಿಯೂ 
ಮೇಜಿಯು ಕುರ್ಚಿಯಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲಾ ರೂನವಾಗಿ ತೋರಚೇಕಾಗುವುಗು. 
ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರಡು. (3) ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ನಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪ್ರತೀಶಿಯು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಂಯು ವಿಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಸದ್ಯೂತ 
ವಾದ ವಿಶೇಷಣಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡಲಾರಡು. (4)ಅನ್ಯಾಕಾರಂ ಜ್ಞಾನಂ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಯಾವ ಆಕಾರವಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಂಯು ಎನ್ನುವುದೂ 
ಅಸಂಗತವು. ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆಂತರ ಬಾಹ್ಯ ತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಆಕಾರನಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (5) ಅನ್ಮಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾಸಂ 
ಅನ್ಯಾಲಂಬನಂ= ಬೇರೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ (ವಿಷಯಾಕರಿ) ಸುವುದು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ವಿಷಯಾಕರಿಸುವುದು, ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧನ್ರ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಉಲ್ಲೆ (ಖ್ಯತ್ಯ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ವಿಷಯೆ ತ್ವವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸುವುದೋ ಅಂದರೆ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ತೋರುತ್ತದೋ ಅದೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು. 
ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತೋರುವುದು, ಬೇರೊಂದು ವಿಷಯವು ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದವು. 
(6) ವಿಷಯತ್ಯವೆಂದರೆ- ವಸ್ತುವಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯೋ? ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯೋ? ಕಾರಣತ್ಸವೆನ್ನು 
ವುದೋ? ನಿಸಯವಾಗಿ ಕಾರಣತ್ಯವೆನ್ನುವುದೋ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ಒಂದನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. 
ಇರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯಾಕರಿಸುವುದು ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುಡು. ಹೀಗಿದ್ದರೆ ಅಂದರೆ ಇರು 
ವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದೇ ವಿಸಯತ್ಸವಾದರೆ ಇರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಬೇಕಾಗುವರು. ಅತೀತಭನಿಸ್ಯತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಸ 
ಯಿಾಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅತೀತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಇರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯತ್ಸೃವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗ ಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಅತೀತಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸುವ 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ " ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದೇ ವಿಸಯತ್ಸವು 


ಲೆ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನನ್ನುವುದೂ ಅಯುಕ್ತವು. (೨) ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ವಿಸಯೆತ್ವವು ಎನ್ನುವುದೂ 
ಳನು. ಬಕೆಂದರೆ, ರೂಪಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವು 
ನರಿಂದ ಆ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ಪೊದಲಾದುದು. ವಸಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಭೂತ 
ನವಿಷ್ಯ ತ್ಕಾ SE ವಸ್ತು ಗಳು ಈಗ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ಯವು ಕೂಡ 
ಸ್ನ Wg ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ವಿಸಯತ್ಯುವು ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. (೪) ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾರಣವಾದುದೇ ವಿಸಯತ್ಸವು 
ಬನ್ನುವ ಪಕ್ಕ. ad ವಿಷಯೆತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಷ ಯತ್ನವು ಸೇರಿರುವ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ 
ತವು ಚತ ಇ ೫6 ಆ ಪಕ್ಷವೂ ಅಯುಕವು. ಮತ್ತೂ ವಿಷಯ ತ್ಯವೆ೦ದೇ ಸಾಕು. ವಿಸಯೆ 
ವಾಗಿ ಕಾರಣತ್ಯವು ಎಂ ದೇಸೆ? (7) ಮತ್ತು ಈ ವಿಷಯತ್ಯವೆಂ ದರೆ ಎಂತಹುದು? (೧) ಯೇನ 
ಯಸ್ಕಾತಿಶಯ ಉತ್ಸದ್ಧತೇ ಸ ಸತಸ್ಯ ವಿಷಯಂ = ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಎನುವ; ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ Ne ಎ೦ದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದನ್ನು “ ಒಡಂಬಡೆವಿಲ್ಲ. ಒಡಂಬಟ್ಟರೂ ಭೂತಭವಿಸ್ಯ ತ್‌ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬಾಕ ಹತ ಜ್ಞಾ ಸಕ್ತ್‌ ನಿರ್ನಿಷಯತ್ಯುವು NE ಬಕೆಂಡರೆ, 
ಅತೀತ ರ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ತತಾ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅತಿಶಯುವೆಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದನ್ನ ವೇಕ್ಷಿ ಸದೆ ಇರ ವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದ ರೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಸಯತ್ನವು 2. ೬. ಈ ಇದೊಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಜಾಣ ಅವನು ಇನು ಇದು ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ ದಂಡ 
(ಕೋಲು) ನೊದಲಾದುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅ ದಂಡಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನರೂಪ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಜ್ಞಾ ನೆದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ ಆ ದಂಡಾದಿಗಳು ಹುಲಿ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುವವು. (8) ಯದ್ದಿಜ್ಞಾನಂ ಯದಾಕಾರಂ ತತ್ತ ರ್‌ ಜಾ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದೊ . ಅದು ಅದನು ಸ ವಿಷಯಾಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ವಿಷಯ 
ತ್ಯೃವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೌದ್ಧರು ಜ್ಞಾನವು ಅರ್ಥಾಕಾರವ್ಳದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ " ಯದ್ಧಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ಯದಾಕಾರಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೌದ್ದಮೆತ ಪ್ರವೇಶವು ಬರುವುದು. (9) ಯತ್ನ 
ನ್ಚಕರಣೇನ ಯಜ್ಞಾಾನಂ ಜಾಯತೇ ತತ್ತದ್ಧಿಃ ಸಯಂ-ಯಾವುದರಲ್ಲಿ (ಬಿಳೀರೂಪದಲ್ಲಿ) 
Fi ವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ "ಹಾವ ಜ್ಞಾನವು (ಬಿಳೀರೂಪವು ಎನ್ನು ವ ಜ್ಞಾನವು) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ 
ಅದಕ್ಕೆ “ಅದು ವಿಷಯವು ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾತ್‌ ನದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಸತಕ್‌ ಕಣ್ಣು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಬದ ನ್ಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರೂಪಾದಿಗಳ  ॥ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಕಾ 
ಕಾನಿಗಳೂ 'ಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. (10ಸಂಸ್ಕ್ಯಾ ರ ಸಂಪ್ರಯೊ!ಗಾಭ್ಯಾಂ asc 
ಜಾ ಪ್ಲ ನಂ ಇ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿ: ಕರ್ಷ ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ ಸ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರ ೈಭಿಜ್ಛ ಯುಂ. 
ಉದಾಇಜಸೋಸಯಂ ದೇವದತ್ತ ನಿನ್ನೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವನನ್ನು eA ಆ ದೇಶಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿದ್ದವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು, ಆ ಜೇತಟಗಳ ಈಗ ತಣ್ಜಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧಗಳಾಗದಿರುವುದ 
ಕಂದ, ಸಃಐಆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವನು ಎನ್ನುವ ತತ್ತಾ ೧ಶದಿಂದ ಸ೦ಂಬದವಾಗದಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯ (ಕಣ್ಣು) ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಹುಟ್ಟ ರುವಪ್ರ WEN ಆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ " ಸಃ' ಎನ್ನುವ 
ಪಂತ ನಿಷಯವಾಗದೆ ಹೊೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹ್‌ ವು ನಾಕ್ಸಾರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ವಾನ ್ಯರ್ಧವು ವಾಸ ದಿಂದ "ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಬಜ 


ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜತ ರಿಚವೂ ೫ ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೬೯ 


ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ್‌ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೂ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಆತ್ಮನಿ೦ದ ಸ೦ಬದ್ಧವಾದ 
ಲಿಂಗಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಿಂಗಿಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಆತ್ಮನು ನಿಷಯನಾಗಬೇಕಾಗುವನ್ನು ಆದಕಾರಣ 
"ಯಜ್ಞ್ಞಾನೆಂಯತ್ರತಿಭಾಸಂ ತದೇವ ತಸ್ಕಾಲಂಬನಂ= ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ತೋರು 
ತ್ತದೊ(ಉಲ್ಲೇಖ್ಯವೋ) ಅದೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯಂ ತೋರುತ್ತೆ ದೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳು 
ವವನು ಅಪಹಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವನು. ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಾನವಿಟ್ಟು ತುಕ್ತಿಯು ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ?. ಮತ್ತು ರಜ 
ತವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯೆು ವಿಷಯವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗವು. ಅಂದರೆ, ಘಟ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಪಟವು ವಿಸಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (11) ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ 
"ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯ ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ಪು ನಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ವಿಷಯ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಯಹಥಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದ್ದು ಎಂದಾಶಂಕ 
ಸಿದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕ್‌ರರಿಗೆ ಯಧಾರ್ಥವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಇಷ್ಟವೇ, ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಜ್ಞಾ 
ನವು ಸ್ತ್ರೃತಿರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವನ್ನೇ ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರತೀತಿಗೆ 
ವಿಸಯವಾದುದ. ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕು, ಸಮ್ಮತವಾದ ರಜತವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ ರಜತವಲ್ಬವೆನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಇದೆ. ಎಂದರೆ 
ಸತ್ಯವೇ. ಪ್ರತೀಶಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ರಜತಾಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ರಜತಜ್ಞಾನವೂ, ರಜತಾಭಾವಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಐಕೆಂದಕೆ "ಇದಂ ರಜಕಂ' ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ರಜತವು ಇದೆ ಎಂದು ವಿಷಯೂ 
ಕರಿಸತಕ್ಕ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ವ್ಞ್ವಾನವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಇದಂ ಎನ್ನುವುದು 
ಗ್ರಹಣ (ಅನುಭವ) ರೂವವಾದುದು. "ರಜತಂ” ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಸ್ತರಣರೂವವು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು. "ನಾಸ್ತ್ಯತ್ರ ರಜತ೦' 
ಎನ್ನುವ ಬಾಧಜ್ವಾನವು ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ರಜತಾಭಾವವನ್ನುು ವಿಷಯೊಕರಿಸತಕ್ಕ ಅನುಭವವು. 
(12) ಮತ್ತು ಅನ್ಯಧಾ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು (ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಹುಟ್ಟಿಸತಕ್ಕ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವು. 
ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅದು ಯ ಥಾರ್ಥಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಮುಪ್ಪು ಸಾಯುವಿಕೆಗಳ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಮೃತವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಮುಪ್ಪು ಸಾಯೂನಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ? ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನುು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳು ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರವು. 
ದೋಷ ಸಹಕ್ಳ ತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿ೦ಂದಲೇ ಭ್ರಮೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಅಸಂಗತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ... ದೋಸಗಳಾದರೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಥ್ಯಾಭಾನಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತವೆ. ನಿಪರೀತ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ 
ಹಾಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಗಿರಿಮಲ್ಲಿಕೆಯ ಬೀಜವು (ಕಾಜವಾರೆಯು) ದುಷ್ಟ 
ವಾದರೂ ಗೋಳಿಮರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? ಮತ್ತೆ ಕಾಜವಾರಗಿಡವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟ ಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಕಾಡುಕಿಚ್ಛಿಯಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಬಿದುರಿನ ಬೀಜಗಳಿಗೆ ಬಾಳೇ ಗಿಡವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಂಡದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೋಸರೂಪಸಹಕಾರಿಗಳು ಕಣ್ಣು ಮೊದ 
ಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷರೀತವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತಂದು 


ಕೊಡಬಹುದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಕಾಡುಕಿಚ್ಛಿ ರೂಪವಾದ ತೇಜಸ್ಸಂಯೋಗವೆನ್ನುವ 


೭೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪಾತದಿಂದ ಬದುರಿನ ಬೀಜವು ಪರಮಾಣುಪರ್ಯಂತರ ಸಂಪೊರ್ಣನಾೂಶವಾಗಿ ಬಾಳೆಗಿಡದ 
ಬೀಜವೆನ್ನುವ ಬೇರೊಂದು ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಸುವು ದರಿಂದ ಬಿದುರಿನ ಬೀಜಗಳು ಬಾಳಗಿಡಕ್ಕೆ 
ಬೀಜಗಳು. (13) ಹೀಗೆ ನೆ [ಥಾ ಖ್ಯಾ ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನು ವಲ್ಲಿ « ಹಾ 
ವಾದಾದಸತೋ ನ ಭಾನಾತ್ಸ ಅವಿದ್ದಿ ಕೋಧಾದಥ ಹೇತ್ಮಭಾಮಾತ್‌ ” ಎನ್ನುವ ಹೇತು 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಜಾ ಸ ನವು ದ್ರದಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಸಯಾಕರಿಸುವುದೂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನ 
Eye ವ್ಯಬಚಾರಶಂಕೆಯು NEE ಅಂತೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧಾಪಲಾಪವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು ಅಂದರ, ಬೌದ್ದ ರು ಆಂತರ ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಟಪಟಾದಿ ಬಾಹಾ ರ್ಥ ರೂಪವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ ವಸ್ತುತಃ ಬಾಹ್ಯ  ಭೂತವಾದ ಅರ್ಧನೇ. ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನದಿ ದಲೇ ಬಾಹ್ಯಾ 
ರ್ಥಾಸಲಾಪವನ್ನುು "ನಿರಾಕಂಸಜೇಕು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಭಿಚಾರ Hl ಇರುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು 
ನಿರಾಕ೦ಸಲಿಕ್ಸೆ ಹೇಗೆ ಶಕ್ತ ವಾಗುವುದು? ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಸ್ತು ವನು. 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೆಪಡಿಸುವುದು ಬೇರೆಯ ಲ್ವ. ಅದಕ್ಕೆ ನೆಲವು ಕಡೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಾದಕಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ ಸೈ ಭಿಚಾರಶೆಂಕೆಯು ಟಾ ರನ್ನ ವಿಜ್ಞಾ ನಃ ಹೊರತು ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸುವುದು pS ಇಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಬಾಹೂ ರ್ಥವಿದೆ ಎನ್ನು ವೆ ಆ ಬ ಜ 
(14) ಯಾವ ಜ್ವಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿದೆಯೋ ಶಿದರಲ್ಲ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವೋ ಅದು ನಿಶ್ಚಸನೀಯುವು. ಹೀಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದು, ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಎನ್ನುವ 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಶ್ವಸನೀಯ ಅವಿಶ್ಚಸನೀಯ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಳ್ಕಾ ಶಂಕಾಬಾರದಿರವಿಕ್ಕೈ ಭ್‌ ನಿಯಾಮಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಅದೂ ಶಂಕಾಸ್ಟ ದವೇ (15) ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವರುವುದರಿಂದ ನ ವ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವು 
ದಾದರೆ ಯಾವ ಭ್ರ ಮಾತ ತಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬಾಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಂಟಾಗಲಿಲ್ಲವೋ, ಅದೂ ಬ್ರ ಮಾಣ 
ಅಚಲ ಸತಸ ಷ್ಟ 67' ಜತೆ ಸಂವಾದವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ. ಸಂವಾದ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಶ್ಫಾಸವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಂವಾದವಿರುವುದ್ದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಅವ್ರ ಮಾಣಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸಂವಾದವೂ ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವೇ 2 ಇ ಅದೊ pl ವಿಷಯವೇ ಆಗುವುದು. ಆ ಸಂವಾದಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು. (17) ಮತ್ತು ಸಂವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಧಾರಾವಾಹಿಕ (ಮತ್ತೂ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆಯ ಬಂದಿರುವ) ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪರ 
ಸ್ಪರ ಸಂವಾದವಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ ನ್ನ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವುದು. 
(18) ಮತ್ತು ಈ ತೋರತಕ್ಕ ರಜತಾಕಾರವು ಎಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು? ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಮುತ್ತಿನ 
ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕುಮ ಎಂದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ರಜತವು ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾದರೆ "ನಾತ್ರ ರಜತಂ” ಎನ್ನುವ ಬಾಧಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿರೋ 
ಧವೂ ಬರುವುದು. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ತುದೆಂಜೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಕಾರ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ದರ ಮತವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿಡಂತೆಯೇ ಆಗುವುದು. (19) ಹಾಗಾದರೆ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತವೆಂದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ೧ ಇದಂ ೨ ರಜತಂ ಎನ್ನುವುದು ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ "ಇದಂ? ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವರೂಪವು. "ರಜತಂ' ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿರೂಪವು. 
ಅದರಲ್ಲಿ "ಇದಂ' ಎನ್ನುವುದು ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನುಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ, ದೋಷದಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ಓಗಿ 


ಶುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿತ್ಸವೆನ್ನುವ ಜಾತಿನಿಶೇಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಶುಕ್ತಿಯು 
ಗ್ರಹೀತವಾದುದೂ ಮುತ್ತಿ ನಚಿಪ್ಪಿನ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ಉದ್ದ್ಧೋಧಮಾಡಿ ರಜತದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತೆದೆ. ಆ ಸತಿಯು ಅನುಭೂತವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸತಕ್ಕ ಸ್ಪಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಾದಾಗ್ಯೂ ದೋಷದಿಂದ "ಸೂ? ಆದೇಶಕಾಲಗಳ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು ಎನ್ನುವ ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು ನಿಸಯೂಕರಿಸದೆ ಅನುಭವಸದ್ಭಶವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ, ಆಂದರೆ-- ಅನುಭವವು ಹೇಗೆ ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು ವಿಸಯಾಕಂಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ರಜತಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯೂ ಕೂಡ ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು ನಿಷಯಿಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಥಾಚ ರಜತಸ್ಮರಣಿಗೂ 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮಿಾಚೇನವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನದ ಸಾದೃ ಶ್ಚದಿಂದ "ಇದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವ 
ಅನುಭವ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗಿರುವವುಗಳೇ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎಂದು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವೆದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವ್ಯಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. (20) ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ “ಇದಂ ರಜತಂ ' ಎನ್ನುವುದು 
ಅನುಭವ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿರೂಪಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ (೧) 
"ಇದಂ” ಎನ್ನುವ ಚಕ್ಸುಸ್ಸ್ಪನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. 
(೨) "ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸವಿಸಾಪದಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮರ್ಥ್ವವಿರುವುದು. ಹೂರದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಬೇಕಾಗುವರು. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ 
ರಜತದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಕಣ್ಣೇ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಯೆಂಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅಂದರೆ. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಕಣ್ಣು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಾದರೆ ಕುರ್ಚಿ 
ಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃ ಷ್ಟವಾದ. ಕಣ್ಣು ಆನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು. ದೋಷವಿದ್ದರೆ 
ಇಂದಿ ಯವು ಬೆಳ್ಳಿ ಐನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ, ದೋಸನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹುಟ್ಟ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆಂದು ಅಲ್ಲ. ದೋಷಗಳು ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯೆವನ್ನು ಮಾಡ 
ಅಲಾರವು. ಹೊಟ್ಟಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೆಂಕಿಯು ಭಸ್ತ್ರಕವೆನ್ನುವ ವ್ಯಾಧಿಯಿಂದ ದೂಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಆಹಾರವನ್ನು ಜೀರ್ಣೀಕರಿಸಲಿಕ್ಲೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ದೋಷಗಳು ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಅದು ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ. ದೋಸವೇ ತಿಂದ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಜೀರ್ಣಿೀೀಕಂಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. ದೋಸವಿಶಿಸ್ಟವಾದ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲ. 
ಹೊಟ್ಟೆಯ ಬೆಂಕಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ದೋಷವು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಯ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಪರಿಣತಗಳಾದ ರಸಗಳು ಶರೀ 
ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಭಸ್ಮಕದೋಸದಿಂದ ಪರಿಣತಗಳಾದ ರಸಗಳು ಪ್ರಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. (21) ಲಿಂಗಾದಿ 
ಗಳನ್ನನುಸಂಥಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದವರಿಗೂ ಹುಟ್ಟುವಂತಾದ್ದು ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 
ದ್ಹೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಪಮೊದಲಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹುಟ್ಟರುವ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಮರಣ 
ರೂಪವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು.(22) ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣ ರೂಪವು ಎನ್ನುವ ಅಂಶೆದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. "ಇದಂ ಸ್ಮರಣಂ ಅನಾಕಲಿತರಜತಸ್ಯಾನುತ್ಸದ್ಯಮಾನತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿನನ್ನಸ್ವರಣ 


9.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ವತ್‌ - ಈ ರಜತವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣರೂಪವು, ರಜತನನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸ ರಣದಂತೆ. ಹಾಗಾದರೆ “ಇದಂ ಅಸ್ಮರಣಂ ತತ್ತಾಂಶನಿಕಲತ್ಯಾತ್‌ 
ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ ”- ಈ ರಜತಜ್ಞಾನನು ಸ್ಮರಣರೂಪವಲ್ಲಃ ತದ್ದೇಶಕಾಲಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ 
ತತ್ತಾಂಶಕ್ಕೆ "ತತ್‌' ಎ೦ದು ಉಲ್ಲೇಖನಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ, ಇದು ಘಟವು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಂತೆ, 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಪ- ಏಕೆಂದರೆ--ವ್ಯ್ಯತ್ಪನೈನಿಗೆ ಘಟಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಧಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯೂ 
ಮತ್ತು ಹರಿ-ಹರ ಮೊದಲಾದವರ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯೂ ಬರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಮರಣತ್ಸೃವೆನ್ನುವದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹೇತುವದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (23) ಮತ್ತು ಯಾವುದರ ಅನು 
ಭವವು ಬಂದಿರುತ್ತದೋ ಅದ್ಲೇವೂ ಸ್ಕ್ರೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತಾ೦ಶವು "ಸೂ? ಅಂದರೆ ಅತೀತ 
ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕೃ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವು. ಅಂತೂ "ರಜತಂ?” ಎನ್ನು 
ವುಡು ಕೇವಲ ಧವಿಂ೯ಯನ್ನ್ನ್ಟು ವಿಷಯಾಕರಿಸತಕ್ಕ ಸ್ತ್ರೃುತಿಯೇ ಆಗಲಿ. ದೋಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅತೀತದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧರೂವವಾದ ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇರತಕ್ಕಾದೂ 
ಆಗಲಿ, ತಿಥಾಚ ತತೂಂಶನಿಕಲತ್ವವೆನ್ನುವ ಹೇತುವಿದೆ, ಅಸ್ಮರಣತ್ಯ್ಯವೆನ್ನುವ ಸಾಧ್ಯವಿಬ್ಲವೆಂದಂಗೀ 
ಈರಿಸಿದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (24) "ಇಯಂ 
ಸೃತಿರ್ನ ಇಂದ್ರಿಯೆಜನ್ಯತ್ಪಾತ್‌- ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಟ್ರೃತಿಯಲ್ಲ, ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಪ್ರಯುಕ್ತ, ಈ ರಜತಜ್ಞಾನನು ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯದಿ೦ದ ಹುಟ್ಟರುವುದು. ಚಕ್ಷು 
ರಿಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರವಿದ್ದರೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರೋದ್ಧೋದವು ಕಾರಣವು. ಅದಕ್ಕೆ ಇದಂತ್ಯು ಮೊದಲಾದ 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯಂ ಕಾರಣವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಾನ್ಚುಯ ವ್ಯತಿರೇಕವು ಉಪಕ್ಷೀಣವಾಗುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯತ್ನ್ಯವೆನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಸಾಧಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧಿ ಯು. (25) ಹೀಗಾದರೆ ತಿಕ್ಷರಸ(ಖಹಿಸದಾರ್ಥ) ವನ್ನೇ 
ಅನುಭವಿಸದಿರುವ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಶಿಕ್ಕಸ್ಥೃೃತಿಯೇ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಗುಡವು (ಬೆಲ್ಲ) ಶಿಕ್ತವು 
(ಖಹಿ) ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾ 
ದರೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಧಗಳದ್ದೂ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯು ಬರಬೇಹೆಂದರೆ 
ಅದೃಷ್ಟವಶದಿಂದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳದ್ದೇ ಸ್ಮರಣೆಯು ಒರುತ್ತದೆ. (26) ಅಥವಾ ಗ್ರಹಣ (ಅನು 
ಭವ)ಸ್ಮರಣೆಗಳೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವ ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು 
ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಜೇಶದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಗಳೇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುನ 
ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ಅಭೇದ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಉದಾ-ಪೀತಃ ಶ೦ಖ8ಜ 
ಶಂಖವು ಪೀತ (ಅರಸಿನ) ವಾಗಿದೆಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಪೀತತ್ಸವು ದ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲದೇನೇ 
ಗ್ರಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಖವು ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಶೌಸ್ಲ್ಯ್ಯ (ಬಳಿಪು) ವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಶಂಖತ್ಸರೂಪದಿಂದಲೇ 
ಸನ ಈ ಎರಡು ಅನುಭವಗಳು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಹದಿರುವ ಅಸಂಸರ್ಗವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ 
ಪೀತಃ ಶಂಖ” ಎನ್ನುವ ಅಭೇದ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪೀತತ್ವವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ "ಪೀತಃ ಶಂಖ8' ಎಂದು ಅನುಭವವು ಬರು 
ವುದಾದರೆ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಾಡಿಗೆಯ ನೈಲ್ಯವೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ " ನೀಲಃ 
ಶಂಖಃ8” ಎಂದೂ ಅನುಭನವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದರೆ-- ಕಜ್ಜಲ (ಕಾಡಿಗೆ)ವು ವಕ್ರವಾಗಿ 
ದ್ವುದರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ನೈಲ್ಯವಷ್ಟು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರಶ್ಮಿಗಳು 
ಹೊರಡುವಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಡಿಗೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿನ ಸವಿತಾಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ಓಕ 


ಮತ್ತು ಕಾಡಿಗೆಯು ಅಸ್ಪಚ್ಛವಾಗಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿದೆ. 
ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯವು ಕನ್ನಡಿಯಂತ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿದೆ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ವಲ್ಲ. 
ಇದೇಪ್ರಕಾರ "ತಿಕ್ಲೋ ಗುಡಕ? ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ರಸನೇಂದ್ರಿಯವು 
(ನಾಲಗೆಯು) ಶಿಕ್ಷ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ತಿಕ್ತತ್ಯ ವನ್ನು ದೋಷದಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಿರಹಿತವನ್ನಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬೆಲ್ಲವನ್ನು ದೋಷದಿಂದ ಮಾಧುರ್ಯ ರಸವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇನೇ ನಾಲಗೆಯು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಗುಣ (ಶಿಕ್ಷ) ಗುಣ(ಗುಡ) 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ " ಶಿಕ್ತ೦ ನಿಂಬಘಫಲಂ” ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದ 
ಇಳೆ 4ನ ೨ ಎತ ಮಿ 
ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದಪಫ್ರಯುಕ್ತ *ತಿಕ್ತ್ಕೋ ಗುಡಃ ನಿ ಅಭೀಹವ್ಯವಹಾರ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಎರಡು ಅನುಭವಗಳೇ ಮಾಡುತ್ತವೆ. (27) ಕೆಲವುಕಡೆ ಗ್ರಹಿಸ 
ದಿರುವ ಭೇದವುಳ್ಳ ಎರಡು ಸ್ಮರಣಗಳೇ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ, ಉದಾ "ಸ ಘಟ 
ಸ್ತತ್ರಾಸೀತ್‌' ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ನ ವಟ? ಎನ್ನುವುದೊಂದು ಸ್ಮರಣವು. "ತತ್ರಾಸೀತ್‌ 
ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೊಂದು ಸ್ಮರಣವು. ತಥಾಚ ಈ ಸ್ವರಣಗಳೇ ಸ್ಕರೂಪಗಳಿಗೂ ಅದರ ನಿಷಯೆ 
ಗಳಾದ ಘಟ ಮುತ್ತು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ"ಸ ಘಟಸ್ತತ್ರಾಸೀತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದೇರೀತಿಯೂಾಗಿ ಅಲಾತ (ದೀವಿಗೆ ಅಥವಾ ವ೦ಜು) ವನ್ನು 
ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿಸಿದರೆ ಅದರ ಜ್ಞೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಚಕ್ರವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರಪು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದುಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆನ್ಸು ಒಪ್ಪದೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಬೇಕು. (28) ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವವರೂ ನಿನೇಕಾಗ್ರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. "ಇದಂ ರಜತಂ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಷಯೂ 
ಭೂತವಾದ "ಇದಂ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಭೇದಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರದು. ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂಕಿಯೆನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ಭಾಂತಿಯ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ 
ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ತಥಾಚ ಭ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿದವರಿಗೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುವ ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡುವಾಗ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಏಕೆ? 
(29) ಮತ್ತು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ (ಭ್ರಾಂತಿ)ಯಿದೆ, ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು "ನೇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬುವ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನನಿರುವುದ೦ಂದ “ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನುವ 
ಬಾಧ್ಯವಾದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದರೆ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪುವಿಗೂ 
ಬೆಳ್ಳಿಗೂ ಭೇದವನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬಂದಿರುವ “ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎನ್ನುವ 
ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿಯೇ “ನೇದಂ ರಜತಂ' ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಎನ್ನುವ ವಿವೇಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವೆನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೊಡಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೇದಂ 
ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನನಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. (30) ತಥಾಚ *ಏಗೀತಪ್ರತ್ಯಯಃ 
ಯಥಾರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಯ ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ ' = ಫಿವಾಹಾಸ್ಪದವಾದ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ, ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಇದು ಘಟವು 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಅಹುದು. ಆದರೆ ವಿಗೀತಪ್ರತ್ಥಯುವೆಂದರೆ (೧) ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವೂೋ (ಇದಂ ನಎಿನ್ನುವ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವ ಧರ್ಮಿಜ್ಞ್ವಾನವೋ)?(೨)ಸದ್ಭೃಶವಾದುದನ್ನುನೋಡೋಣದರಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕರಜತದ 
ಸ್ಮರಣವೋ (ಭ್ರಮಕ್ಕ ಕಾರಣವಾದ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನವೊಳ)? (೩) ಅಥವಾ ಎರಡೋ ಅಂದಕೆ 


೭೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನಿರ್ನಿಕಲ್ಕಕಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ವಿಶೇಸ್ಯಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ರಜತಸ್ವ್ರರಣ ಎನ್ನು 
ವುಜೋ? (೪) ಅಥವಾ ರಜತ ಎಡುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಇವು ಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞ್ವಾನವೋ? (೫) ಅಥವಾ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವ ಭೇದವುಳ್ಳ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳೋ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿನ ೩ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಿದ ಸಾಧನತಾ ದೋಷವು. ೪ನೇ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗೆ (ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುವವ 
ನಿಗೆ) ಆಶ್ರಯವು ಅಸಿದ ವಾಯಿತು. ಬಂದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಜ್ವಾ ನರೂಪವಾದ 
ಅನ್ಯಥಾ 'ಖ್ಯಾತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವವನು ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರಯವು 
ಅಸಿದ ವಾಯಿತು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಮತ್ತು ವಿರೋಧವು, (ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಬಾಧವು.) ಅಂದರೆ ರಜತ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಇವುಗಳ ಐಕ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು 
ಬಾಧಿತವು. ೫ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಶಿವಾದಿಗಳು (ಅಂದರೆ ಅನ್ನೆ ಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು) "ಇದಂ 
ರಜತಂ' ಎನು ವುದು ಆಗೃ ಹೀತಭೇದವುಳ್ಳ ರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳೆಂದು ಒಮ್ಬು ದಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವು ಹ ವಾಯಿತು, ಎ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನಿಲುವ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ರಜ್ಞಾ ನವಿದೆ. ರಜತಕ್ಕ ಸದೃ ಶವಾದ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು. 
ವನ್ನು ನೋಡೋಣದಂಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ರಜತದ ಸ್ಪರಣೆದ: ೨. ಇರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದ ಇದಂ? ಎನ್ನು ವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದವೋ ಅಭೇದವೋ 
ಎಂದು ವಿ ವಿವಾದವಿಶಿನ್ಟವಾದ "ರಜತಜ್ಞಾ ವನು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರ ತಿಪನ್ನಗಳಾದ 
ಜೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಇದಂ 'ರಜತಂ ? ಎನ್ನು ವಜ್ಞಾ ನವೇ "ಇದಂ ರಜತಂ ಆ ಬ 
ಲಾದ ಅಭೇದವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಪಕ್ಷವಾಗಿ ನಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷಕ್ಕೂ ಆ ೫೫0೪: ಎಲ್ಲಿಯೂ. ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಧರ್ಮದಿ೦ದಲೇ ಪಕ್ಷೀ 
ಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲ. (31) ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ವಕ್ಷೀಕರಿಸುವುದು. ಬ್ರಾ ೦ತಿರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎನ್ನುವ ವಿವಾದಸಮಯ:ದಲ್ಲಿ “ವೇೀದಾಭೇದಗಳು ವಿಮತಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ "ಇದಂ ರಜತಂ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಗ್ರಹಣ 
ಸ್ಮರಣರೂಪಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳು. ಭಿನ್ನಗಳಾದರೆ ಅನ ಧಾಖ್ಯಾತಿಯು 'ಇರುವುದಿಲ್ಲವನ್ಟೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ (ಇದಂ? ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು (ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ಸನ್ನು) ಮಾತ್ರ 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ. 4ಜತವಾರ್ಕೆಯಕೆ ಸ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತಜ್ಞಾನೆವೂ ಕೂಡ ರಜತವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿಸಯೂಕರಿಸುವುದಾಗಿ “ಟೂ ಮಿಂದು ಎದು೦ನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಅಸುವಾದ ek, 
ಅದಕ್ಸೇನೇ ರಜತತ್ಯ್ಯವನ್ನು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ವಿಧಾನವತಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ರಜತಂ? 
ಎಂದೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದಕ್ಕೆ ರಜತತ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದು ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಭಿನ್ನಿಗಳಾದರೆ ಅನ್ನಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನ್ಯಧಾಖ್ಯಾ ವಾದಿಗಳು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ 'ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಓಖ್ಯಾತಿವಾಡಿಗಳು ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವ್ರತಿಪತ್ತಿಯುಂಟೇ ಉಂಟು, ಆದಕಾರಣ ನಿಪ್ರತಿಸನ್ನವಾದ ಭೇದ ಅಭೇದರೂಪ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಲೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಭ್ರಮೆಯುಂಟೆಂದು ಟೀಕು" ಚ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವುದು eR ಬಿಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಪ ಸ್ರಯೋ 
ಗವನು ಬ ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡುವವನು ಆಶ ಶ್ರಯಾಸಿದ್ದತ್ಯಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಮುಕ್ತ, 


ಜರಿ (32) ಹಾಗಾದರೆ ರಜತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ. ೭೫ 


ಲಕ್ಕ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ನಾನು (ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾ ಶಿವಾದಿಯ)) ಪಕ್ಷೀಕರಿಸುತ್ತೇ 
ನೆಂ MM ಗಟ್ಟಯಾಗಿ ಹಾಗೆ po ಬೇರೆಯವರೂ ಹೇಳಿಯಾರು. ಪ್ರಜ ನಾನೂ 
ಅಂತಹ ದನ್ನೇ ಪಶ್ಸೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. (33) ಪುನಃ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಈಶ್ಚರ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಜತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಶ್ಚವು ಬರ 
ಬಹುದೆಂದು ಅನ್ನ ಥಾಖ್ಯಾ ತಿವಾದಿಯ: ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ನಿನಗೆ ಅಂದರೆ ಅನ ಧಾ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ರಜತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಜ್ವಾನವು ಈಶ್ವೆರಣ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವನು. (34) ಪುನಃ ಪ್ರಕೃತಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಅನೀಶ್ಚರಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಕ್ಸವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆಂದು ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿ 
ವಾದಿಯು ಶಂಕಿಸಿದರೆ - ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ನಾನೂ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪಕ್ಟವನ್ನಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳುವನು. ನೀನು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದಂ೦ದ ಅನೀಶ್ವರ 
ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಸಣವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ ನಿನಗೂ ನನ್ನನ್ನು ಈುರಿತು ವ್ಹರ್ಥವೇ. (35) ಪ್ರಕೃತ ವ್ರವೃ 
ಶ್ರಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನೀಶ್ಕರ ಜ್ಞಾನವು ಪಳ್ಸವಾದಾಗ್ಯೂ ಇದು ಇಸ್ಟಸಾಧನವು, ಎನ್ನುವ ಅನುಮವಿತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರವೃತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ರಜತತ(ವು ಇಸಸಾಧನತವಮ್ನಾವ್ನವು 
ಸ್ರತ (ಯರ ಪ್ಹಡಿ ಮ ಮು of Aric) 

an ವ್ಥಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನವು ನಮಗೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತ್ಯವು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆ ವ್ಯಾಪ್ರಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿವಾದಿಗೆ ಬಾಧವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು, (36) ಪುನಃ ಅಖಾ “ವಾದಿಯು "ನಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ರಜತಜ್ಞಾ ನಂ ರಜತ 


ಳಿ 
ವಿಷಯಂ ರಜತಜ್ಞಾನತ್ನಾತ್‌ ಸಮ್ಮ ತವತ್‌ ಇ ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ರಜತ ಫನವು ರಜತ 


ವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ, “ಧಜತವಾಗಿರುವುವರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ರಜತೆಜ್ಞಾ ನದಂತೆಯೇ' ಎಂದರೆ 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ರಜತಿಜ್ಞಾ ಗ್ರಾ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ (೧) ರಜತಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸಂ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ರಜತ 
ಜಾ ನನು ಎಂಡೋ? ೨ ರಜತಂ ಜ ತತ ಫಿ ಜ್ಞಾನಂ ಇತ ರಜತಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದೋ, 
೩ ರಜತಶಬ್ದೋಲ್ಲ್ಟೆ (ಖಿಜ್ಞಾನಂ- ರಜತ ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೋ ಅಧವಾ 
ರಜತ ಶಬ್ದದ. ಸ್ಪೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾ ಸವೆಂದೋ? ೪ ರಜತಾರ್ಥಿ ನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತು 
ಜ್ಞಾನಂ ವಾಣ ರಜತವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನ ಪ ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೋಳಿ ೫ ರಜತ 
ಮಿತಿ ಜ್ಞಾನಂ Sn ಜ್ಞಾನವು Feb or ಈ ಐದು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ರಜತದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ರಜತ ವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ರಜತಾ 
ಕಾರವಾಡ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನುವ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ರಜತಾಕಾರತ್ವವನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಜಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತಾಕಾರತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವು 
ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (೩)ನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜತಶಬ್ದ ವಿಷಯ 
ಕತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿಯು. ರಜತಶಬ್ದದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶೂ ೧ಕದಲ್ಲಿ ರಜತಾದಿಪದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಸುವರ್ಣಾ 
ದಿಪದವಿದ್ದರ ಮೊದಲು ಇರುವ ಸುವರ್ಣೂದಿ ಪದದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೇಲೆ ಇರುವ ರಜತಾದಿ 
ಸದದ ಸ್ಕೃತಿಯು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಮೊದಲಿನ ಪದದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜತಸದದ 


೭.೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಸ್ಟ್ರೃತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನತ್ಯುವಿಜೆ. ರಜತವಿಸ ತಯಕತ್ಯನಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (೪)ನೇ 
ವಕ್ಚವೂ ಕೂಡಲಾರದು. "ಜೇದಾಗ್ರ ಹದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶ್ಲಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವವನು "ಇದಂ? 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ರಜತಾರ್ಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿ : ಹೇತುತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ರಜತ 
ವಿಷಯಕತ್ವವಿಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯ ವೈಭಿಚಾರವು. (೫) ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜಟ 006% 
ರಿಂದ ರಜತವೆಂದು ಜ್ಞಾ ನವು” ನಿನ್ನುವ ಐದನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡಲಾರದು. (37) ಹೀಗೆ 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು (೧) ಶುಕ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕ 
ವಾದುದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ? ಅಥವಾ(೨)ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕ 
ವಾಡುದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ? ೧ನೇದ್ದ್ಟು ಯಥಾರ್ಥಖ್ಯಾತಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಮಗೆ ಇಸ್ಟವೇ. ೨ನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಜತಚಜ್ಞಾನಶಬ್ದು ದಿಂದ ಪರರು ಊತಕ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುನರೋ, ಅದೇ. ನಮಗೆ ಹೇತುವಾಗುವುಡು. (38) (೧) ಬಾಧನು 
ಇ OS ಜೀ ಜ್ಞಾನವು ಎನ್ನುವ ಒಂದನೇ ಕಲ ವನ್ನು ಪರರಿಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ. ಅಂದರೆ ರಜತನಿ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನನು ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಶಕವಾಗಲಾರದು. ಅಲ್ಲದೆ ಶುಕ 
ರಜತಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೂ ಬರಜೀಕಾಗುವುದು. (೨) ಜ್ಞಾನವು ರಜತಾಕಾರವೆನ್ನುವುದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. (೩) ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ-- ರಜತಶಬ್ದೋಲ್ಡೇಖಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಂದರೆ, ರಜತಶಬ್ದದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದುದು, ಶುಕ್ತಿಯನ್ಟುು ವಿಸಯೂಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಯೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ರಜತ 
ಶಬ್ದವು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ. ಸಂಕೇತಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಸ ಜ್ಞಾ ನಡ ರಜತಶಬ್ಲುದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ 
ಕಾರಣಪಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಶುಕ್ರ, ಜಾ ಸ ನವೂ ಶುಕ್ತಿ ಎ ಹುತವ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯಾಗಚೇಕಾಗುವುದು. (೪)ನೇದ್ದೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಎಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯದೆಯೋ ಅದರ ಕಳಗೆ | 
ರಜತವಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಕ ವನ್ನು ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾ ಫೋ ನವೂ ಕೂಡ ರಜತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿಸು 
ವವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆ.೪2 (5006 ಗ. ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿಯಾಗಬೇಕಾ ಗುವುದು. 
(೫) ನೇದ್ದೂ ಕೊಡಲಾರದ, ಹಿಂದಿನ ವಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇಂಹೋಗುವುದರಿ೦ಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷಗಳೇ ಒರುತ್ತೆವೆ. ಆದಕಾರಣ ರಜತ ನವೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಚಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ” ಹೋಷವನ್ನಾ ಗಲೀ ಸಂಹಂಸಬೇಕು. ಬೇರೆ 
ಒಂದು ವಸ ವನ್ನಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಂತಹ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ರಜತಜ್ಞಾನತ್ವವನ್ನೇ 
ನಾಮು ಜಿತುವನ್ನಾ ಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ, ಆದುದರಿಂದ ನನ್ನು ಹೇತುವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದು 
ಅತ್ಯಂತ ದೋಷಾ ಧಾಯಕವಲ್ಲ, (39) ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ್ಯೆ (ಕದೇಶಿಗಳು ರಜತವಿಸಯೆಕಜಾ ನತ್ತ 
ವೆಂದೇ ಹೇತ್ಮರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿ ರಜತೇತರಾನಿಷಯಶತ್ವಂಎರಣತಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ 
4% ವಿಷಯವಾಗೆದಿರುವುದೆಂಬುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವು ಎಿಂದಂಗಿೀೀಕರಿಸಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಯಿತೆ 
ನ್ಲುವ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹೆಂಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ತಪ್ಪು. ರಜತಘಟಗಳು ಎನ್ನುವ ಸಮೂಹಾ 
ಲಂಬನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-. ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ರಜತವಿಸಯಕತ್ಸ 
ವೆನ್ನುವ ಹೇತುವಿದೆ. ರಜತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟವಿಸಯಕತ್ಸವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ರಜತೇ 
ತರಾವಿಸಯಶಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (40) ಮತ್ತು ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನುನ 
ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಶುಕ್ತಿನಿಷಯೆ ಕವಾಯಿತು, 
ಆದಕಾರಣ ವಿಷಯತ್ಸವು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ರಜತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 


ಅಸಿದ್ದಿಯು. ತಥಾಜಚ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (41) ಮತ್ತು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ. ಮಹ 


(೧)“ಜ್ಞಾನತ್ಯುಂ ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃಶ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾತ್ಯವತ್‌ "ಇಚ್ಚಾ ನತ್ನವು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ವಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರತಕ್ಕದ್ದು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಮಾತ್ಮದಂತೆ. (೨) “ಶುಕ್ತಿಕಾ ನ ರಜತತ್ಯೇನಾವಭಾಸತೇ 
ತದ್ರೂವೇಣಾಸತ್ಕಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯದ್ರೂಪೇಣಾಸತ್‌ ತತ್‌ ತದ್ರೂವೇಣ ನಾವಭಾಸತೇ ಯಥಾ 
ಮೇರುಃ ಸರ್ಹಪತ್ಯೇನ ”- ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪು ರಜತರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ರಜತರೂಪವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾವ ಮೇರುಪರ್ವತವು ಸರ್ಹಪರೂಪವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುಡೋ ಆ ಮೇರು 
ಪರ್ವತವು ಸರ್ಹಪರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. (೩) “ಇದಂ ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಂ ನ ಪ್ರತ್ಯೇತುಂ 
ಶಕ್ಕಂ ಅಸತ್ಯಾತ್‌ ಕೊೂರ್ಮರೋಮವತ್‌”- ಈ ರಜತದ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದುದಲ್ಲ, ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೂರ್ಮ (ಆವೆ) ರೋಮದಂತೆ, ಆದಕಾರಣ 
ಅಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಸವೇ ಶೇಷ್ಠ ವೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ್ಷವು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತನಿವರಣವು. 

(42) ಇಷ್ಟರ ವರೇಗೆ . ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯೆನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾ 
ರ್ಧವೇ, “ಇದಂ ರಜತಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು. ಈರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಳರರು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ದೂಷಿಸಿದರು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿ 
ಗಳು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದ ದೋಷವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಂಪೂರ್ತಿ ದೂಷಿಸಿ 
ಅನ್ಯಧಾಖ್ಯಾತಿ (ಭ್ರಮೆ)ಯಿದೆ.. ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು “ಅನೈಥಾ ವರಣಶೇ ವಸ್ತುನಿ ಖ್ಯಾತಿಃ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ8? ಎನ್ನುವುದ 
ನ್ಲಾರಂಭಿಸಿಕೊಂಡು “ ಅನ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೀಖಿ ಅನ್ಯಾಲಂಬನಂ ” ಎನುವ ಪರ್ಯಂತ ಅಂದರೆ, 
ಈ ಕಲ್ಪನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಸ್‌ ಣಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವೇ. ಅಂತಹ ಅನ್ವಥಾಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ವಿಸ್ಣುತತ್ಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ “ ಅಸತಃ ಸತ್ಯ್ಯಪ್ರಶೀತಿಃ ಸತಃ ಅಸತ್ಸಪ್ರಶೀತಿಃ8 ಇತ್ಯ 
ನೃಥಾ ಪ್ರತೀತೇರೇವ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾತ್‌ ? ಅಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದೂ, ಯಥಾರ್ಥವನ್ನು ಆಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೂಳ್ಳುವುದೂ ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಥಾ 
ಪ್ರತೀತಿಗೇನೇ ಬ್ರಾಂತಿತ್ರವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೇರೆರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಷಯಾ 
ಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಅನೈಥಾಖ್ಯಾತಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. (೧) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪತ್ಯವು ಯಥಾರ್ಥ (ಸತ್ಯ) ವೋ? ಅಯಥಾರ್ಥ (ಅಸತ್ಯ) ವೋ? 
ಅಯಥಾರ್ಥವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ, ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀಶಿಯಿದೆ ಎಂದುಪಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. (೨) ಅತ್ಯಂತಾ 
ಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶೋರುವ 
ರಜತಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ (ಅಂಗಡಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ) ಸತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಿರುವುದು ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ- ತಾರ್ಕಿಕರು ರಜತವು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ ಎಂಡು ಹೇಳಿದರೂ ನಾವು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಶುಕ್ತಿಯೇ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ರಜತರೂಪವಾಗಿ ದೋಷದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆಂದು 
ಅಭಿನವಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು. (42) "ಇದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲನಿರುವ ರಜತಾಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನು "ಖ೦ಡ8 ಗೌಃ? (ಖಂಡತ್ಸ ಜಾತಿಯೂ 


ಖಂಡರೂಫವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಒಂದೇ, ಗೋತ್ಸಜಾತಿಯೂ ಗೋರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 


೭೮ ಶೀವುದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಒಂದೇ) " ಶುಕ ಪಟ ಎ ವಸ್ತ್ರವು ಬಿಳಿಪು ಇದು ನೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ 
ವಿಭ್ರಮಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವವು... ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪ್ರತ್ಯ ಯವ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ ವಿಷಯ ಕ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಖಂಡತ್ವ ಖಂಡ, ಸೋತ್ಯ ಗೋವು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 

ಇರುವುದಿಲ ್ಬ ಎಂದು ದೂಷಿಸಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತವೇ. ಹೇಗೆಂದರೆ... ತುತ್ತ 2 ಪಟಃ 
ಚಲತಿ- ವಸ್ತ್ರವು ಬಿಳಿಪು, ಹಂದಾಡುತ್ತದೆ, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪ್ರ ತೃಯವು 
ಯಾವ ವಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸುತ್ತದೆ?. ೧ಗುಣಕ್ರ ಯಾ ಜಾತಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರವ್ಯದಿಂದಲೋ? ೨ ತಿ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಪರಸ್ಕ ರವಾಗಿಯೋ? ೩ ಅಥವಾ ಗುಣಾ 
ಶ್ರ ಯಕ್ಕೆ ತ ಯಾಶ್ರ ಯೆದಿಂದಯೋ? ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಜಾತ್ಯಾಶ ಯದಿಂದಲೋ? ಎಂದರೆ... 
೧ ಸೀದು ಶೊಡಲಾರದು. " ಶುಕ್ಲ ಪಘಾ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ " ಶೌಕ್ಲ್ಯ್ಯಂ ಪಟೂ' ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು 
ಲೌಕಿಕರಿಗೆ ಸಮ ಒತವಲ್ಲವನ್ಟೆ  (ಡಲತಿ ಪಟ ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಚಲಭನೇ ಪಟವು ಎನ್ನುವ ಟೆ ಅರ್ಥವೂ 
ಸಮ್ಮ ಸತವಲ್ಲ, " ಟಟ ಗೌ? ಎನ್ನುವುದು, ಖಂಡತ್ಯವು ನಿಲಡದೀ (ಖಂಡರೂನವಾದ ವ್ಯ ವ್ನಕ್ತಿಯೆಲಿ 
ಸೋತ್ಯವೂ ಹಿಂಡವೇ (ಗೋರೂಪವಾದ ವ ಸತ್ತಿಯೇ) ಎನ್ನು ವುದೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಅಂದರೆ " ಶುಕ್ಹಃ ಪಟೂ? ಇವು ತೂ ಸವಿಕಲ್ಪ. ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳು ಶೌಕ್ಲಾ ಸದಿಗಳಿಂದ 
ಪಟಕ್ಕೆ ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ನಿಷಯಿತಾಕರಿಸುವುದಾದರೆ pe ದೇವದತ್ತ8' ಔೇವಡತ ನು 
ದಂಡವುಳ್ಳವನು ಎನ್ನುವ ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ದೇವದತ್ತನಿಗೂ ದಂಡಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
(ಅಭೇದ)ವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. "ದಂಡೀ' ಎನ್ನುವ ಶಾಬ್ದ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ದಂಡವು ಇವನಿಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದಂಡೀ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ಮಾನೆ ಎಂದು 'ಜೀಡರೂಪವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ “ಸ? ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿರುವ ಪ ಯುಕ್ತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಂತಹುದನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತೇವೆ. ಹಹ ದಂಡಕ್ಳೂ” ದೇವದತ್ತನಿಗೂ 'ಭೇದವನ್ನು ಸತು 
ಕರಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಅದಾಗಿದೆ. ದಂಡಕ್ಕೂ ದೇವದತ್ತ n'a ಅಜಭೇದನಿಷಯಕವಾದುದು 
ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಶಿಪ್ರಸಂಗವಿಲ್ಲ. " ಶುಕ್ಲ ಪಟ8' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬೇದಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ್ವ ಪ್ರ ತ್ರ ಯವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಭೇದ ವಿಷಯಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಜಿ 
ಆದಕಾರಣ ಲಲ ಅತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಿಯಃ ಬರುವುದು, ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ,. ಅಂದರೆ, 
"ಶುಕ್ಲಃ ಅಸ್ಥಾಸಿ Pe ಗುಣವು ಇದಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಶುಕ್ಲ ಎನಿ ಸುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವ 


ಬ್ರ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ " ಅರ್ಶ ಆದಿಭ್ಯೊ nak "ಎನ್ನುವ "ಹೂತ ದಿಂದ ಭೇದಾರ್ಥಕವಾದ ಅಕಾರ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಪಟ ಚಲತಿ” ಪಟವು ಹಂದಾಡುತ್ತದೆ ಇದು ಮೊದಲಾದ 


ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ ತಿಪ್ರ ತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಭೇದವು ಸ, ಸ್ಪವಾಗಿಯೇೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಭೇದಾರ್ಥಕಪ್ರತ್ಯೆಯವು' ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಗಾ? ಎನತ್ಲಿವಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಭೇದವು ಹೇಗೆಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ "ಗೌ? ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಗೋತ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. (ಗಾ? ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಗೋತ್ಸ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥೆವಾದರೆ ಗೋತ್ಸುಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ "ಗೋರ್ಭಾವಃ' ಗೋವಿನ de 'ೋತ್ಯವು 
ಎನ್ನುವ ಭೇದಾರ್ಥಕವಾದ "ತ್ವ” ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಯವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. "ಶುಕ 8 ಪಟಃ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭೇದಾರ್ಥಕವಾಡ ಹ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಆ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಅಕಾರ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅಭಿಜ್ಞರು " ಶುಕ್ಲ್‌8 ಪಟಃ' Rd ಹೇಳಿ "ಶಾತ್ಸ್ಯಂ ಪಟಸ್ಕ? ಪಟದ ಬಿಳಿಪು 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವರು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಪರಸ್ಸ 
ರವಾಗಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವುದು. " ಶುಕ್ಳ8 ಪಟ8' ಇದು ಮೊದಲಾದ 


ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಎನ್ನುವ ೨ನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. "ಶುಕ್ಸಃ ಪಟಃ ಜಚಲತಿ' 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜಚ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ. ೭೯ 


ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಶೌಕ್ಲ್ಯವು, ಪಟತ್ಯವು, ಚಲನವು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಅಭಿಜ್ಞರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 4 ದಂಡೀ ಕುಂಡಲೀ ದೇವದತ್ತ8' ದೇವ 
ಡತ್ತನು ಹೆಂಡವುಳ್ಳವನು, ಕುಂಡಲವುಳ್ಳವಸು. ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ದೆಂಡ, ಕುಂಡಲ, ದೇನೆ 
ದತ್ತತ್ತೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅಭೇದವೇ ವಿಸಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ನೇ ಪಕ್ಷ 
ವಾದರೂ ಆಗಬಹುದು, ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯೆದಿಂದ ಭೇದವೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಭೇದವೂ, ಆಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೂ ಸೃಷ್ಟವೇ? ತನಗೆ ತಾನೇ ಅಧಿಕರಣನಾಗಲಾರ 
ನಷ್ಟೇ. "ಸಮಾನಂ ಅಧಿಕರಣ೦ ಯೇಷಾಂ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬಹುತ್ಯವು ಭೇದವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ ನೃರವಾಗಿ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ಕೂಡಲಾರದಸ್ಟೆ. ಆಶ್ರ ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿದ್ದರೆ ಆ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ `ನಿಕತ್ತವಿರುವುದಿಲ್ಲ “ತಥಾಚ ಗುಣಾಶ್ರ ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯದಿಂದ 
ಅಭೇದವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗುಣಾಶ್ರ ಯಕ್ಕೆ ಕಿಯಾಶ್ರ ಯಿಂದ *ತೀಡವದಿ "ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಜೇಕು ತಥಾಚ Pls 
ದ್ಯಾಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಭೇದಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. (44) ಗುಣವಿಶಿಸ್ಸ, ಕ್ರೀಯಾವಿಶಿಸ್ಟ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಎಂದಕೆ ಆ. ನಾವು ಗುಹಾಶ್ರ ಯೆದಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವೆನು. ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ಕ ಯಾವನಿಶಿನ್ನ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವೇ. ಹಾಗಾದರೆ ಗುಣವಿಶಿಸ್ಟವಾದುದೇ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಂಯಾವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದೇ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಗುಣಾಶ್ರಯ, ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ 
ನಿಶಿಸ್ಟಗಳಿಗೇನೇ ಅಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆತ್ಮಾಶ್ರಯತ್ನವು ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಕ್ಕೆ ಗುಣಾಶ್ರಯತ್ಯವಿರುವುವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶ್ರಯತ್ಯನಿರುವುದಿಲ. ತಥಾಚ ವಿಶಿಸ್ಟಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು ಗುಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಗುಣಾದ್ಯಾಶ್ರೆಯದಿಂದ ಆಶ್ರಿತವಾದ KR ವಸ್ತುವು. 
ಭಿನಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೊಂದು : ಪಾಕು ಏವಂಚ ವಿಶಿಷ್ಟ "ಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಗುಣಾದ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೇ, ಐವಂಚ ಎಲ್ಲಿ ಭೀದವಿರುವುಜೋ 4 ಅಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದು ಅಭೇದದಿಂದ ಶೋರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಾನು ಹೇಳಿದ 
ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಸ ಣಕ್ಟೈ ನೀನು ಹೇಳಿದ ಅತಿ ತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಬ, (45) ಅಹುದು. 
ಆದರೆ ಯಾವದ್ರವ್ಯ ಆ ಊಟ ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಜೀವ ಚೈತನ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಅಭೇದನೆಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ವೇದವ್ಯಾಸರದ್ದೂ, 
ಭಾಷ್ಯ ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರದ್ದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಯಾವದ್ದ )ವ್ಯಭಾವಿಯಲ್ಲದ 
ಘಟರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಪ್ರತೀತಿಯಾ 
ದರೂ ಭೇದವನ್ನು ವನಿಸಯೂಕರಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪ್ರ ಶೀ 
ತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ೦ದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಕ ಸಂತಾಭೇದಸ್ಸ ಛ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾಭೇದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪ್ರತ್ಯಯವು ಭೇದವನ್ನು ನಿಷಯೂ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುನ್ರದರಿಂದ "ಶುಕ್ಣ8 ಪಟಃ' ಇಡು iE ಜ್ಞಾನಗಳು ಇ 
ದಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸುವುದ೦೦ಡೆ ಭ್ರಮಗಳು ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು, ಎಂದು ಹೇಳ 
ತೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ. ಅತ ಸ೦ತಾಭೇದಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪ್ರ ಪೃತೀತಿಯು ಅಭೇದ 
ನಿಸಯಕವೇ. ಭೇದವಿಸಯಕವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದರೂ ನಿಕೀಸವು ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನುು 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಅಆಂಗೀಕರಿಸಿರ ವುಡರಿಂದ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಯುಕ್ತ 


೮೦ ಶೀನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು. 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳೋ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಪ್ರಶೀತಿಯು ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನುವಿಷಯಾಕ೦ ನಿಸೂಂಡಿಥ್ಟಲೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವು 
ಇದ್ದದ್ದೇ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. (46) ಪುನಃ *ಅನ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿ' 


ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನಮಗಿಸ್ಟವಾದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡಿ ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಯತ್ನನ್ನಿಕೃಷ್ಟಕರಣೇನ' ಎನ್ನುವ ತನಕ ಆಲ೦ಬನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ ಅದನನ್ನಿಹವಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಯುತ್ಸನ್ನಿಕ್ಸಸ್ಟಕರಣೇನ ' 
ಎನ್ನುವ ತನಕ ಆಲಂಬನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ನಮಗಿಷ್ಟವೇ. * ಯೆದ್ಯಿಜ್ಞಾನಂ ಯತ್ಸ 
ನ್ವಿಕೃಷ್ಟಕ ರಣೇನ ಜನ್ಯತೇ ಸ ತಸ್ಯ ವಿಷಯಕ” ಯಾವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಬದ ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅದು ಅಸ್ಟೆ ನಿಷಯವು ಎಂದಂಗೀಳಕರಿಸಿ 
ರುತ್ತೀವಿ. (47) ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ ವನ್ನುಕೂಡದು. ಸನ್ನಿ 
ತರ್ಸವೂ ಕಾರಣನೆಂದು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ನಿರುವುದಿಲ. ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದುದಸ್ಕೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ರೂಪಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಿಳ್ತೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧವು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಲಾರದು. ಲಿಂಗಜ್ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು 
ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನಕೈೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ್ನಗಳು ಅವರ್ಜನೀಯ ಸನ್ನಿಧಿಗಳು. 
(48) ಧೂಮಾದಿ ರೂನಲಿಂಗಕ್ಕ ಪರ್ವತಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ವಹ್ನಿಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅತೀತಾದಿ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೊ ಅನುಮಿತಿಯಂ 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಶ್ರೋತ್ರ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೂಟ್ಟರುವ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೋತ್ರವು ವಿಷಯ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ದೂಸಣವು ವಾಕ್ಯಕ್ಟೆ ಕಾರಣತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಿ 
ಹರಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಮಾಕ್ಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೇನೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಸುವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ತರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ,ಯುಲ್ಲಿ ಚಕ್ರುರಾದಿಗಳಿಗೆ "ಸ8' ಎನ್ನುವ ತತ್ತಾಂಶ 
ದಿಂದಲೂ ಲಿಂಗಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಿಯಿಂದಲೂ ಮಾಕ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ನಿದಿರುವುಡರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನಿಸಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದಕ್ಕೆ ಅವ್ನಾಪ್ಲಿಯು 
ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೆ ಆತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು. 
(49) ತತ್ತಾನುಭವ ( ಇ ಅತೀತ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನ) ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ, ಕೂಡಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಿಯಂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ರವಾದ ಲಿಂಗನಿಷಯಕವಾದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಂಸ 
ರ್ಗವೇ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಡೆಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ 
ವಿಷಯವಾಗಿವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದುಹೇಳಿದರೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಹಾಗೆ ಆಯಿತು. ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೇ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ರೂಪಪ್ರತೀಶಿಗೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವನು. ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ 
ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕೀಳ ಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣದಿಂದ ಸನ್ನಿ 
ಕೃಷ್ಣವಾದುದೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿದೆ, ರೂಪಪ್ರತೀತಿಗೆ ಮನಸ್ಸು 


ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ಆ೧ 


ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ತಕ್ಕ ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಮನಸ್ಸು ನಿಷಯವೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಹೀಳಕೂಡಡು. 4% ಶರ್ನವೂ uae ಕಾರಣವೆಂದು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿದೆ, ಅಂದರೆ, 
ಆ ಜ್ಞಾನಾಸಾಧಾರಣಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನಾಸಾಧಾರಣಳತರೆಣವಾದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವುಳ್ಳದ್ದೇ 
ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗಿದೆ, ರೂಪಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಮನಸ ರೈನ್ಲಿಕರ್ನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನು ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಸಯನಾ।1:ವ್ರದಿಜ್ಲು  ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಸುರಿಂದಿ ಯವು ಅಸಾಭಾರಣಕಾರಣವಾದರೂ 
ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಇರತಕ್ಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆ ಚಕ್ಷು ಸ್ಪನ್ನಿಕರ್ಷವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
ಆ ಚಕ್ಬ್ಸುರ್ಮನಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಹವು ಪೃಧಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಾ ಜಗಳ ಜ್ಞಾ “ನಕ್ಕೂ ಸಾಥಾ 
ES (50) ಇದೇ. ಪ್ರಕಾರ ಬೇರೆ ಕ್ಸು ದ್ರೋಪದ: ವಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಸ ಸಂಬಂಧವು ನಿಷ 
ಯತ್ಸರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ "ವಿಷಯೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ವಿಷಯತ್ಯರೂನವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶ 
ನಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಏಷಯತ್ರದಿಂದ ಮ್ಲೂಪ ಪವೂದ ಲಿಂಗಸ "೦ಬಂಧಿಯಿಂದಲ್ಲೂ ವಾಶ್ಯಾ ರ್ಥಪರವಾದ 
ವಾಕ್ಯಸ ಬಾರ್‌ ಪ್ರವೇಶವು. ಆದಕಾರಣ ಆತ್ಮಾ ಶ್ರಯೆಶ್ಸುಖಿಲ್ಲ. ನಿಸೃಚ್ಛಾ ನನಿಷಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪಿ ಯೊ ಇರುನುದಿಲ್ಲ. ಅನಿತ್ಯ ಜ್ಞಾನವಿ ಓವ ಲಸ್ಸ್ಯವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ 'ಅಕ್ಷ್ಯವೇ ಅ. ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯ'್‌ ಸ ಖುಹಯ: ದಲ್ಲಿಯಾ ದರೂ ಯೋಗಜಧರ್ನ್ಮುವೇ 
ಸಂಬಂಧರೂಪವು, ಆಜರ್ಕರಣ ಈ ರೀತಿಹತಾನಿ ಜನ್ನ ಒಕ್ಕು ವಿಷಯಶ್ಥ ವನು, ಬೇರೆ 
ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯವಸ್ಥ ಇಡಿರುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ "ಯತ ಸನ್ನಿಕೃೃಷ್ಠ ರಣೇನ ಯಜ ಸನಂ ಜಾಯತೇ 
ಸ ತಸ್ಯ ವಿಷಯ 8” ಬಂದು ವಿಷಯಂ ದಷ್ಟು re ಹೇಳಿದ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹ೦ಸಿ 
ವ್ಯವ ನನ್ನೆಮಾಡಿರುವುದಡರಿಂದ *ಯತ್ಪನ್ನಿ ಸೃಷ್ಣ ಕಗಣೇನ' ಎನ್ನುವ ನಿಷಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ದೂಷಿಸಿ 
ಯಣ್ಣಾ ಪಂ ಯೇತ್ಛತಿಭಾಸಂ ತದೇವ ತಸ್ಯಾಲಂಬನ೦' ಎಂದು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ ವಿಷಯಲಕ್ಷಣ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಯೆುಿಕ್ರವು. (51) ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುತ್ತದೋ 
ಇಲ್ಲವೋ  ಇದುಮೊಹಲಾದವುಗಳಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಕಿಯು ವಿಷಯನವೆನ್ನುವುದು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಎಂದರೆ... ಹೀಗೆ ಅನುಭವನಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ರಿ ಸನ್ನಿ ಕೃಷ್ಣವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ತುದಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಶುಕಿಯು ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು, ರಜತವು ತೋರುತ ದೆ, ಶುಕ್ಕಿಯು ಆಲಂಬನವು ಎಂದಾ 
ದರೆ ಘಟಜ್ಞಾನವಲ್ಲಿ ಘಟವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಪಟವು ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಎನ್ನುವ ಅಶಿಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುವುದೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವು ಎನು ವುದು ದೋಹ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಸ್ಸಳದಲ್ಲಿಯೆೇ ಎಂಬ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿಪ ಸಂಗ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (52) ರಜತಾವಭಾಸಸ್ಯ - ರಜತಜ್ಞಾ ನಳ ರಜತವೇ ವಿ ಸಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
bri ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ...- ಆಆ ರಜತವು ಬೇಕೆತಡೆಯಲ್ಲಿದೆ, ಆ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ಸ 
ೂಪವು, "ಇದಂ' ಎನು ಪುದು ಅನುಭವರೂಪನು, "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನು ವುದು ಅಗ we 
ಅಗರ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು” ಎಂದು ಪ್ರಾಭೂಕರರು ಹೇಳಿದ BP ಶುಕಿ ಯನ್ನೇ 
ರಜತವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತ "ನೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿ 
ಸಟ ಆಯುಕ್ತವು,' (53) ಯುದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಂ ಯತ್ತ ತಿಭಾಸಂ ತತ್‌ ತದ್ದಿಷಯೆಂ' ಜ್‌ 
ಯಾನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ತೋರುತ್ತ, ಡೋ "ಅದಕ್ಕೆ pe ವಿಷಯವು ಎಂದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
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ಯಾಗಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಅನುಭವನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ರಜತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿತ್ನವು ವಿಷಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭನನಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುವಿರೋ? ಅಥವಾ ಇದಂತ್ಯಾಕಾರಕ್ಕೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು 
ಇಸ್ಟವೇ. ಏಕೆಂದರೆ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವವು ತೋರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿತ್ತುಜ್ಞಾನವು ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವಿದ್ದಥೆ. ರಜತಜ್ಞಾನವೇ ಬರಲಾರದು. ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇದಂತ್ಯಾಕಾರಜ್ಞಾನಕ್ಕೊ ರಜತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದಂತ್ಪ್ಯಾಕಾರಕ್ಷ 
ರಜತಜ್ಞಾನ ವಿಷಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದವರಿಗೇನೇ ಪ್ರತೀತಿನಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಹೀಗಾದರೆ 
ರಜತಳ್ಳೂ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನುವ ಜ್ವ್ಞಾನವಿಸಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎ೦ದರೆ ಇಷ್ಟವೇ 
ಇದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. (54) ಅನ್ಯಹಾಖ್ಯಾತಿ (ಭ್ರಮೆ) ಯು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಒಳ್ಳೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಒಹುದು. ದೋಹಷಗಳು ಕರಣಗಳ ಸ್ನ್ವಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಳು 
ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಯಹಥಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರಳ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಯ 
ಥಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರವು ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. (55) ಮತ್ತು ೧. ಎಲ್ಲಾ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣಗಳೂ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲವೋ? ೨. ಅಥವಾ ದೋನಗಳೇ 
ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೋ? ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪಶು 
ಹಿಂಸೆಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿ:ರುವುದೋ? ಅಧರ್ಮ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಾಡರೆ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಲ್ಲದಿರುವ (ಅಂದರೆ ಕಟುಕರು 
ತಿನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ) ಪಶುಹಿಂಸೆಯೂೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು? ೨ನೇ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪ್ಫಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಾದಕೆ 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ ಪಶುಹಿಂಸೆಯಿ೦ದಲೂ ಹೇಗೆ ಧರ್ಮವು ಉಂಟಾಗುವುದು? ಅಧರ್ಮನೇ 
ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮಂತ್ರಮೊದಲಾದ ಸಹಕಾರಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಫಶುಹಿಂಸೆಯು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ... ಹಾಗಾದರೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ ಏನರೀತಶಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಹಾಗೆಯೇ ಆಯಿತು. 
೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, ದೋಷಗಳೇ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. (56) ಮತ್ತು ಕಾಚಕಾಮಲಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ೫ಹಕಾರಿಗಳೆಂದೇ ಅಂಗೀಕೃತಗಳಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾಳು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ದೋಸಷಣವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ವಿರಕ್ತಪುರುಷನಿಗೆ ವಸ್ತುತಃ 
ದೋಸರೂಫವಾಗಿರುವ ಕಾಮಿನಿಳವಿಲಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮುಕನಿಗೆ ಗುಣ (ಸಹಕಾರಿ) ವೆನ್ನುವ 
ಅಭಿಮಾನವಿದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಹುರಿದ ಗಿರಿಮಲ್ಲಿ ಕೆಯ ಬೀಜವು ವಟ (ಗೋಳೀಮರ) ದ ಅಂಕುರ 
ವನ್ನು ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಕೂೊಡದು. ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಚಿತ್ರ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೮೩ 


ವಾಗಿದೆ. ಭರ್ಜನೆ (ಹುರಿಯುವುದು) ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಸಹಕಾರಿಗಳು ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳೆ 
ಶಕ್ತಿ ಯೆನ್ನೇ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಕಲವು ಪದಾರ್ಧಗಳು ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ 
ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತನೆ. ಉದಾ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ವತ್ಸನಾಭಿ ಎನ್ನುವ 

ವಿಷಕ್ಕೆ ಕೊಲ್ಲುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ ರಸೌಸಧಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ರ ಯನ್ನೇ ತಂದುಕೆಸಡುತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವುಗಳು ಗುಣಗಳೇ (ಸಹಕಾರಿಗಳಿ) 
ಜೋಷಸಗಳಲ್ಲ, ಇಡುತ ಕಾಚಾದಿಗಳೂ ಗುಣ (ಸಹಕಾರಿ) ಗಳೇ ದೋಹಷಗಳಲ್ಲ. (57) 
ಹಾಗಾದರೆ ಜನಕವೇ (ಹುಟ್ಟಸತಳ್ಕುದೆಲ) ಸಾಕ್ಲ್ಟಾತ್ಲಾರಕ್ಟೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು. ಅಸತ್ತಾದ 
ರಜತವಾಗಲೀ ಇದಂ ವದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಸತಾದ ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯವಾಗಲೀ ಜನಕವಾಗಲಾರದು. 
ಆದಕಾರಣ ರಜತನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುಡೇ ಜ್ಜ ನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಹುಟ್ಟದಿರುವ ಈಶ್ವರಜ್ವಾ ನಕ್ಕೆ 
ಫಟಾದಿಗಳು ವಿಸ ಕಯವಾಗದಿ ಜೋ ಬೇಕಾಗುವವು. ಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತತ್ತಾಂಶವು (ಅತೀತ 
ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು) ವಿಷಯವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನಿರೂಪ 
ಕತ್ಸ (ವ್ಯಾವರ್ತಶಕತ್ವ) ದಿಂದ ವಿಷಯತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರಿ ರಜತಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾನೆ 
ನಿರೂಪಕವಾಗಿಳುವುದರಿಂದ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು. ಅಸತ್ರಾದುದು ನಿರೂಪಕ (ವ್ಯಾ ನರ್ತಕ) 
ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ... "ಗುರೂಣಾಂ ಟೀಕಾ? ಇ ಗುರುಗಳ ಟೀಕೆಯ ಆ ಬಕಾ 
ಫ್ಲೇತ್ರಂ = ಕುರುಗಳ ಷ್ಟ (ತ ನು ಐನ್ಟುವುದರಂತೆ ತಟಸ್ಥ ವಾಗಿ ಕೂಡಬಹುದು. ಅತೀತಾದಿ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಅತೀತೂದ ನಿನಂಯಕಳ ವಾದ ಅನುಮಿತಿ ವೊದಲಾದುದನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸದೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವರ್ತಕವು (ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಬುದ್ಧಿ ಕಾರ ರಣವು) ಕಲವುವೇಳೆ 
ಇದ್ಕೆ. ರಜತಮೊದಲುದುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ ಹೀಗೆ ವೈಸಮ್ಯವು ಇರುವುದೆಂಹರೆ.... 
ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ಇದ್ದದ್ದು ಕಾರಣವಾಗುವುದೋ, ಪೂರ್ವಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು ಕಾರಣವೋ, 
ಒಂದನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ನಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದ್ಕು 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಕದಾಚಿತ್‌ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ತಥಾಚ ಅತೀತಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಅನುಮಿತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅತೀತವಿಸಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಅದು ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುಡು. ಅತೀತಾದೃರ್ಥಗಳು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ (ವಿಷಯಸನ್ನಿ 
ಕೃಷ್ಣವಾದ ಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವುಡರಿಂದ) ಅನುನಿತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ಶಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಯಾವುದರಿಂದ ಅದು ಬೇಕೆಂದು ಆಹೇಕ್ಷಿಸುವುಡು, ಮತ್ತೆ ಅಶೀತಾದಿ ವಿಷಯವಾದ 
ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಲಿಂಗಾದಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವ್ಯಾವೃತ್ತ 
(ಸಂಬದ್ಧ) (ಅರ್ಥನಿರೂಪಿತ) ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಾದಿ 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ಥ 'ಳಡಲ್ಲಿಯೆೊ ಸಮಾನವೆ ಅಂದಕ್ರ-- ಇಲ್ಲಿ We " ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯರೂನ ಜ್ಞಾನಕಾರಣ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ರಜತಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. (58) ಮತ್ತು 
ಸತ್ಯರೂಪ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಪ್ಯಾ ರಕ್ತ ಸಾಕ್ಷ ಈ ಕಾರಣವ. ಮತ್ತೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯೆಸನಿ ಕರ್ಷವೇ ಕಾರಣವು. ಆ ಸನಿ ಕರ್ಷವು ಇಲಿ ಸತಿ 3 ನಿಂದುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೊಳ್ಸಿ 
ಅಲ್ಲಿ yA, ಸತ್ಸವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವು ಕಾರಣವು. 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ್ನನನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ 


ಅರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. (59)ಹಾಗಾದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತಾದಿಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಕೂಡ 


೮೪ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ದಿರುವುದರಿಂದ ಜಕ್ಟುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಹೇಗೆ? ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಶುಕ್ತಿಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ದುಷ್ಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವು ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನೇ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ 
ರಜತರೂಪವಾಗಿ ವಿಷಯಿತಾಕರಿಸತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಅಸತ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲ. ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವುದೆಲ್ಲವೂ ಅಸಕ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಸತ್‌ಖಾ.ಶಿವಾದವು ನಮಗೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲವು 
ಅಂದರೆ, ನಾವು 'ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲವನ್ನು ಸತ್ಯ ಪೆಂದಂಗೀತರಿಸಿರುವೆವು. ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೂ ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ. (60) ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾದ ಆಕಾರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕೆಯ ಬರು 
ವುದು. ಅಂತೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ಯಾಸವೇ ಇಅಲಐವೆಂದಾಗುವುದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವು. (ಸಾವವಾದ ನಿಂಯುತವು) ಅಪವಾದ 
ನಿದ್ದರೆ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸವು, ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರೇ ಪರಿಹರಿಸುದರು. *ಹ ರ ತ್ಯಶ್ಸನಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಸ್ಟ ತ ಏನಾಗಮಸ್ಯ ಹಿ 1 ಅನಸವಸ್ಥಾ sನ್ಯ ಥಾಹಿಸ್ಕಾ ದಸಾ ಮಾಣ್ಯಂ ತಥಾಂನ್ಯ ತತ 
ಈ 'ತತ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ ಸಾಸ್ತೇ ಸಾ  ಔಯತ್ಯೇವನೇವ ಹಿ | ಸರ್ವ ಕಾಲೇಷ್ಯ ಪಿ 
ಸ್ಕೈಂರ್ಪ್ಶಾದ್ವ್ಯಭಿಚಾರಮಸೋಡ್ಯ ಚೆ” ॥ “ಉತ್ಸರ್ಗಶೋತಹಿ ಯತ್ಛ್ರಾ ಪ್ರೈಮಪ 
ವಾದ ವಿನರ್ಜಿತಂ ॥ ವ್ಯಭಿಚಾರ್ಲಿಪೆವಾದೇನ ಮಾನಮೇನ ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥” ಹೀಗೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಧಿಸುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ... ಸಾಕ್ಷಿಯಾದರೂ ಚೈತನ್ಯಸ್ಥರೂಪವಾಡುದುು 
ನಿಯಮೇನ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು, ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಶಯೆಗ್ರಸ್ತವಾಗದಿರುವುದಾಗಿ ಅಂತಃ 
ಕರಣವೃತ್ತಿಗಳ ಯಾಥಾರ್ಧ್ವವನ್ನು ತಾನೇ ಗೃಹಿಸುತ್ರದೆ. ನಿಸಂವ ವಾದ ರೂಪವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನು ಗ ಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, 
(61) ಸಾಕ್ಸಿಯು ಯಾಥಾರ್ಧ್ವವನ್ನು ಗೃಹಿಳುವುದ೦ಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾಶ್ಯಾಸವನ್ನು 
ನಿರಸವ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉವಾಯಭೂತವಾದ ವಿಶೇನವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ರವಬೆಂದು ನಿರಸ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂಶಯದಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
"ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವ್ಯಭಿಚಾರವಿದ್ದರೆ ಘಟಾದಿ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ವ್ಯನಹಾರಾ೦ತರದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಯಾಸವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ವ್ಯವ 
ಹಾರಾ೦ತರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಚೈತ್ರ ಜಲಮಾಹರ? ಎಂದು ಪ್ರಯೋಜಕ ವೃದ್ಧನು 
ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಮ ವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಜ ವೃದ್ಧನ ಜಲಾಹರಣ ವಿಷಯಕವಾದ 


ಫೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಸನಿಖಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಅನ್ಲೀಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಆಗುವುದು.? (62) ಕೆಲವು ಕಡೆ (ಇದಂ ರಜತಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಣ ಸ್ಮರಣಾ 


ತ್ವಕವಾದದ್ದು ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು. ಭ್ರಮರೂಸವಾದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ, ವಿಷಯ ದಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ನನೇಕಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಹ ಘಟಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶಿಸ್ಟವ್ರತ್ಯಯ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞಾನವೆಂಬುವ ನಿಶ್ವಾಸವು ಬಾರದೆ ಹೋಗ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದೇ ಅಂಗೀಕಂಸಿ ನಿವೇಕಾಗಹದಿ೦ದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಆಗಲಿ ಹೀಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ಯಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಂಶಯನಿಲ್ಲದೆ ವ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ನಯ ದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ವಿಶ್ವಾಸವು. 
ಇದಂ ರಜತಂ ನಿನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ನಿಶ್ಚಾಸವಿಲ್ಲ. ಎನ್ನು ವ ಸಮಾಧಾನವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೮೫ 


ಪರರು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರವೇ ಅಂದರೆ ಬಾಧಕವೂ ಜಾ _ಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಂಕಾ ಎಕ್ಸ್‌ ವಿಷಯ 
ಈ ಬಾಧಇ ಕ್ತ ಯಾವುದೊಂದು. ಕೇಡೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪರರು 
ರಸ್ತವಾಯಿತು. (63) ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕ 
ಬಾಧಕಾಭಾವವು ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉವಯುಕ್ತ ಮಾಗಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಂಶಯ 
ಏಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಬಾಧಕವ್ನೀವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು, ಹಾಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾದ 
ಮೇಲೆ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಪ್ರಷ್ಟತ್ತಿ ಯಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ ವ ಶ್ರಯವು. ತ್ರಿಪುಟ 
ಿ ಹೇಳುವ ಪಾ ನಾ ಭಾಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ "ಇದಮಹಂ ಜಾನಾವಿು' ನಾನು ಇದನ್ನ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂದು ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆತಪ್ತಂಶ-ಸ್ಫಾತ್ತಾಂಶ- ಮೇದ್ದಾ ಸ೦ಶಗಳ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು ಅಂಗಿೀೀತರಿಪಿ "ಸಪ ಈಾಶ್ರ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ನರೂನದ 'ನಿಶ್ರಯವು ಅಂಗೀಕ್ಛ ಹ ಸತ “ 
ಕಾಭಾವಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಶಿನ್ನ ಜನ ನ ನನ್ಫುರೂವದ ನಿಶ್ರಯವನ್ನ್ಹಂಗೀಕರಸಿದರೆ ಸ ವ್ರ ಕಾಶ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದವನ್ನು ಜಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಉತ್ಸರ್ಗತಃ "ಪ ವೃತ್ತಿಯು ಅಪವಾದದಿಂದ ನಿವೃ ಪ್ರೀಯ. 
ತಧಾಚ ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಆಶಸ್ಯಾಸವಿಜಡಿರುವುದ೦ಿ೦ದ ನಿಶ್ಚ೦ಕವಾಗಿ 
ವ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲವೆಂದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನೇ ಅಂದರೆ, ಜ್ವಾನಗಳಿಗೆ ಪಾಮಾ 
ಣ್ಯವು ಚಿಶ್ಸರ್ಗಿಕವು. ಅವವಾದವಿದ್ದರೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಹೀಗೆ ಅಂಗೀ೦ಸಿರುವುದರಿಂದ " ಇದಂ 
ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ವೃಭಿಚಾರನಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (64) ಮತ್ತು ಜೆೋೀ೦ತ ನಿ ಈ ರಣತಾಕಾರವು ಎಲ್ಲಿರತಕ್ಟುದೆಂದು 


TE 


ಲಿ 


ಇ 


ಹೇಳಬೇಕು. ಐದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರತಕ ಕ್ಟ್ರದೆಂದು ಅನ್ಯ ಇಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇನ್ಟವಲ್ಲ 
ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ತುದೂ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕುದು. ತಥಾಚ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳ ವಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಜ್ಯುನವೂ ಸಾಕಾರವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾವ 
ಸರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ಆಕಾರಕ್ಕೇನೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ (ಪ್ರತೀತಿ) ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತ್ಯವು, ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕಾರವಾದರೆ ವ್ಯವಹ೦ಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಈ ರಜತಾ 
ಕಾರವು ಎಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಅಖ್ಯಾತಿವಾರಿಗಳಿಗೆ ಇಸ್ಟವಲ್ಲ. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರತಕ್ಟುದೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ದಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡಲಾರದು. ತಥಾಚ ವ್ಯನಹಾರಬಲ್ಲಿರುವುದೆಂಜೇ ಆಗುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಾಕಾರವಾಗಿರಬೇಕಾಯಿತು. (65) ಮತ್ತು " ರಜತಮಿದಂ? ಎನ್ನುವುದು 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಸ ತೆ ಅಮುಭವರೂಪುಗಳು, ಎಂದು ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿ 
ರುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ces ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಎನು ವಲ್ಲಿಯೂ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಸು ಸ್ಟ್ರತಿರೂಪವು ನಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾ ನಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂದ ಆಟಾ ವ್ರ ಭ್ರಮರೂಪ 
ವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ie ಜ್ಞಾ ನವನ ತ್ಸ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ * ಸಾಕಾರವಾದಾದಸತೋ ನಭಾನಾ 

ತ್ಸಂವಿ ದ್ವಿರೋಧಾದಥ ಹೇತ್ಯಭವವಾತ" | ಧಿಯಾಮನಾಶ್ವಾಸಭಯಾಜ್ಚ? ಎಂದು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಆ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪಂಹರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದಂ ಸ್ಮರಣಂ ಅನಾಕಲಿತ 
ರಜತಸೂ ಸ್ಯನುತ್ಸದ್ಯಮಾನತ್ಯೂತ್‌' ಇಡದುಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾವಗಳೇ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ರೂಪವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದರೆ ಅನುಮಾನಗಳು ದುಷ್ಟಗಳಾಗಿವೆ. (66) ಮತ್ತು 
"ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಇದಂ' ಎನ್ನುವುದು ಚಕ್ಪುಸ್ಥ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ 


ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭನವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. ರಜತಜ್ಞಾನನು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕುದಲ್ಲ, 


ಲೆ೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಲಿಂಗಾದ್ಯನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವೆವರಿಗೂ ಹುಟ್ಟುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಮಾವಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ರದೆಂದೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸನ್ನ (ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದುು 
ಆವಾಗಲೇ ಹುಟ್ಟರುವುದು) ಕಾರಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ಮ್‌ರಣವೆಂಜೇ 
ಆಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಥೃೃತಿರೂಪವು ಎನ್ನುಸಲ್ಲಿ ವರಿಶೇಷವೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸನ್ನ (ಅವ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ನಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವು) ಕಾರಣಗಳಾದ 
ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪಂಶೇಷಪ್ರಮಾಣವೇ ಕೂಡ 
ದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರ್ವಥಾ ಅಯುಕ್ತವು. ಮತ್ತು "ಅನಾಕಲಿತ ರಜತಸ್ಕೂಮುತ್ತೆಬ್ಯಮಾನತ್ಯ್ಯೂತ್‌' 
ಎನ್ನುವ ಕೇತುವಿಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಸರ್ನಥಾ ಹುಟ್ಟದೇನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದು.) ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಪಾರಮಾತ್ರ 
ಸಹಕ್ಳ ತವಾದ ಮನೋಜನ್ಯತ್ಸರೂಪ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇದೆ. (ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾವಕ ವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಭರ್ಮವು ಉಪಾಧಿಯಖ.) 

(67) ಸಾಧ್ಯನನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿಯೂ ಅನುಮಾನವನ್ನುದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
ಹೇಳಿದ ಸ್ತರಣತ್ಸರೂಪ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ವಿಜಾರವತಾಡುತ್ತಾರೆ) ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸ್ಫರಣತ್ಯವು ೧. ಜಾತಿ 
ಯೋ. ಅನನುಭವತ್ಯವ್ರೋಲಿ ೩.ಅಮುಭನತ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ವವನೋ, ೪. ಜ್ಞಾನಜನ್ಯಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೋ? ೫.ಪ್ರತ್ಯುತ್ರನ್ನವಾಗದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಕುಟ್ಟತಕ್ತ 
ದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೋ? ೬ ಅನುಭೂತವನ್ನು 'ಷಯೂಕ೦ಸುವುದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ನೋ? 
೭. ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೋ? ಆ ನನ್ನಿಂದ ಇದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ತೆಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನುವಿಸಯಿಾಕರಿಸತಕ್ಕುದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೋ? ಈ ಎಂಟು ವಿಕಲ್ಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದುಕೂಡಲಾರದು, ಜಾತಿಯು ಆಕೃತಿವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗುಣಗಳುನಿರಾಕಾರಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅದಪ್ರಯು ಕ್ಕ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ೨ನೇದಣ್ಣ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. 4 ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣವು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವಾನ್ಯತ್ಯ (ಅನು: 
ಭವದಿಂದಬೇರೆಯಾಗಿರುವಿಕೆ ರೂಪವಾದ ಅನನುಭವತ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಆಗವಕ್ಸವಾಗಿರುವ"ರಜತಂ' 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟಾದ್ಯನುಭವಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಿಸೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧ್ಯತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಅನುಭವಾನಸ್ಯತ್ಯವೇ ಸ್ಮರಣತ್ಸವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಜ್ಞ 
ಹತ್ತನನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವದತ್ತನನುಭವದಿಂದ ಅನ್ಯತ್ಯವು(ಬೇರೆಯೆನ್ನುವುದು) ಇದ್ದಪ್ರಯಖಕ್ಷ 
ಘಟಾನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಪಟಾನುಭವಾನ್ಯತ್ಯವು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಮರಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
೩ನೇದ್ದೂಸಿಕೂಡಲಾರದು. ಅನುಭವತ್ಯೂನಧಿಕರಣತ್ವವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನುಭವತ್ವ್ಯವೆಂದರೆ ಸ್ಕ್ರೃತ್ಯನ್ಯ 
ತ್ಯವು(ಸ್ಟ್ರೃತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಿಕೆ) ಇ೦ದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಸ್ತ್ರೃತಿಗೂ ದೇವದತನ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಿಂತ ಅನ್ಯತ್ಥವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅನುಭವತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 
ಅನುಭವತ್ವ್ಯಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಅನುಭವತ್ಕೂನಧಿಸರಣತ್ಯರೂವವಾದ ಸ್ಟ್ರ್ಯೃತಿತ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ತ್ರೃತಿತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೂದರೆ ಸ್ತ್ರೃತ್ಯಸ್ಕತ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅನುಭವನತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೂ ಬರು 
ವುದು. ೪ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. (ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿತ್ಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು.) ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಿಯು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಡಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. RT ಸಂಸxಾರ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಭವತ್ಯರೂಪವಾದ ಸ್ತ್ರೃತಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ 
ನಮಗೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ಯವು ಬರುವುದು. ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ ಸ್ವರಣರೊಪವಾದ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ. ೮೩೭ 


ಉಧ್ದಿಗಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜನ್ಯತ್ಸ ವಿದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರಪ್ರಭವತ್ಸುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
Hai ಸಾಧ್ಯವೈೆ ವೈಕಂ ಲ್ಯವು ಬರುವುದು. ಮತ್ತು " ರಜತಿಜ್ಞಾನಂ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಜನ್ಯಂ 


ಮುನಿಧಾಯಿತ್ಯಾ ಚ ಚಕ್ಸುಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲ 
ಹಳ ಹುಟು ರಾ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಎನ್ನುವ ಅ ನುಮಾನದಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಜೋ ಜಾ. ನಿಶ್ಚಿತ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಥಾ ಚ 
ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. )ಅನ್ಟಯವ್ಯ ಸೇಕ ಗಳಗ ಅಧಿಕರಣ BUSAN ಶುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, 
ರಜತಮಿತಿಜ್ಞಾ ನಂ ಇಂದ್ರಿ ಯಶಕಾರ್ಯಂ ತದನ್ಹಯು ವ್ಯತಿ ತಿರೇಕಾನುವಿಕೊಯಿತ್ತಾ ತಪಾ ಬಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಹೇತುವಿಗೇನೇ ಅಸಿದಿ ಪ ಬರುವುದರಿಂ೦ದ ಬಾಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಸ್ಕ್ರೃತಿಂಗು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾದ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕರಣಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಅನ್ವ್ಯೇಯನ್ಯತಿರೇಕವು ಶ್ರೀಶಕ್ತಿ, ಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀ ಸ ನಿಷ್ಕ್ರಾರಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೋ? ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಟ ತಿತ್ವ ತಣ ನಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು 
ಆಟಾ ಟು "ಅವಾಳಲಿತರಜತಸಾ ಸುತೃದೃಮಾನತ್ಯ್ಯಾತ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅನುನತಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ಕೈ ಎಠಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ ಸ್ರಾತಿಯೆಂದು ಆ ಜ್‌ 
ಇಂದಿ ು ಯಾನ್ಸುಹುವ್ಯ ೬ರೇಳಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕರಣಭೂತಮಾದ ತುಕ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಉವ 
ಯೋಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಹಾಗೆ ಉವಯೋಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ `ನಾಧವು ಬಾರದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಗಾ ಜಯಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯೆಂದು ಸಿದ ವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ ಅನ್ಟೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದು. ೨ನೇದ್ದೂ (ನಿಷ್ಠಾ ರಣವಾಗಿಯೇ ಎನ್ನುವುದೂ) ಕೂಡಲಾರದು. 


ರಿ 
ರಜತಜ್ಞಾ ನಳೂ, ಹಾಗೆ ಬರಬೇಕಂಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಇಂದಿ ಯಾನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಗೆ ಅಧಿ 


ಕರಣಭೂತವಾ ಬ ಭೂತಲವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗವು ಬರಬೇಕಾಗುವು 
ದರಿಂದ ಅದೂ ಜಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದೆ ಇದ್ಭದ್ದೆಂದು ಆಗ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಶೆಂಕಾಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾನ್ಶುಯವ್ಯತಿ ತಿಶೇಕಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯ ತ್ರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದುದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾ ನನು 
ಇಂದ್ರಿಯ ಕಾರ್ಯನೋ ಬಿಮ್ಮು] Ky ಸಂಶಯೆದಿಂದ ನ್ಮರಣತ್ಯರೂಪಸಾದ ಧ್ಯವೂ ಸಂದಿಗ್ದ ವಾದುದ 
ರಿಂದ 5 ಸಂವಿಗ್ಗಬಾಧವೆನ್ನು ವ ರೋಸ ಬಂಡೇ ಬರುವುದು. ೫ನೇದ್ದೂ ಅಂದರೈ ಅಫ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸ ನ್ನ(ಸಂ 
ಸ್ವಾರರೂಪಕಾರಣ ಹುಟ್ಟದಮೇಲೆ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಸ ತ್ರಯ 'ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದ ಸಾವಕಾಶ 
ಮಾಗಿ ಹುಬ ರುವ) ವಾಡ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ರುವುದರಲ್ಲಿರುವ ತಾ ಸ್ಟ್ರೃತಿತ್ಯನು ಎನ್ನು 
ವುದೂ ಹಿಂದೆಹೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಬಾಧಪು ಬರುವುದಂಂದ ಅಯುಕ್ತವು, ಅಂದರೆ, ಇಂದಿ ಬ್ರಯಾಸ್ಟಯ. 
ವ ತಿರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿತ್ತದಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ್ದೆ ೦ದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ತ್ರ ನ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಡ್ಜೆ ೦ದೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ BG ಸಂಸ್ಕಾ ರ 
ಹುಟ್ಟದ 'ನೀಲೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಪ್ರೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ ಬರುವುದು. ಅಂದರೆ, Wg 
ಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಾಕಲಿತರಜತನನತ್ತ ದ 'ಮಾನತ್ವವೆನ್ನು ವ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಸಂಸ್ಕಾರರೂಪ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸನ್ನ ಕಾರಣಪು ಪ್ರಭವತ್ಸವೇ (ಹುಟ್ಟ್ಲಿಂದೇ) ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅಪ್ರತ್ಯು 
ತ್ರನ್ನ ಕಾರಣಪ್ರಭವತ್ಯರೂಪ ಸ್ತ್ರೃತಿತ್ಛವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ೬ನೆದ್ದೂ 
(ಅನುಭೂತಯತ್ರವು ಸ್ಕ್ರೃತಿತ್ಛವು ಎನ್ನುವುದೂ) ಕೂಡಲಾರದು. " ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವು ಪಳ್ಬವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವಿತೀಯಾದಿ (೨ನೇದ್ದೂ ೩ನೇದ್ದ್ಧೂ) ಭ್ರಮಗಳೂ 
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ಆಲ ಶೀಮದನುವಸ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ಪಣ್ಟ್‌ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಿಸಯತ್ಯೆ ಮೇ ಇ ದ್ದೆ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ದ ಸಾಧನತ 
ಡೋಷವು ಬರುವುದು. ಮತ್ತು 'ಅನುಭೂತನಿಷಯತ್ಪಾಖ್ಯ ನ್ಮ ೨ತ್ವರ ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಗ ವಾಗಿಯದೋ “ಹಾಗೆಯೇ ಅನಾಕಲಿತರಜತಸ್ಕಾನುತ್ರದೆ ಮಾನತ್ಯಾತ್‌ ಐನ 
ಹೇತುವೂ aL ಬಳ್‌ ೭ನೇದ್ದು (ತತ್ತಾ ೦ಶೋಲ್ಲೇಖತ್ಸುಂ ಹ 
ಕಾಲ ಸಂಒಂಧವನ್ನುಲ್ಜ ಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಸ್ತ್ರ ತಿತ್ಸವು)ಕೂಡಲಾರದು. "ರಜತಂ? 
ವಿಮ್ಹವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತತ್ತಾ ೦ಶವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಟಿ ೦ಶೋಲೆ ಸ (ಖಿತ್ಯರೂವೆ ಸ್ಪ್ರೃತಿ 
ತೃವನ್ನು "ಸಾಧಿಸಿದರೆ 'ಅನುಭವಬಾಧವು. ಲನೇದ್ದೂ (ಜಿ ನಸಂಭಿನ್ನಾರ್ಥ ಗೋಚರತ್ಸೊಂ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿತ್ಯುಂಹ =) ಅನುಭವ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತವು ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿವಕ್ಸ 
ಭೂತಗಳಾದ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ (" ಇದಮಸ್ಕ್ಮರಣಂ ಈತ್ಪಾ ಎಂಶನಿಕಲತ್ವಾತ್‌ ಸ೦ವ್ರತಿ 
ವನ್ತ ವತ್‌ ಇಯಂ ಸ್ವ. ತಿರ್ನ ಇಂದ್ರಿ ಯಜನ್ಯತ್ಥಾ ತ್‌) ಹೀಗೆ ಯಾವುದು ಎರಡು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಹ 
ನ್ಯ ತಿ ನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶಂಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಯೋ ಅವು ಪ್ರಗಳಿಗೆ) ಸಮಾಧಾನನನ್ನು 


2 


A 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಕ ಇದಂ ಸ್ವ್ರ್ಯೃತಿರಿತಿ ವ ವ್ಯವಕ್‌ರ್ತವ್ಯಂ ತಶ್ತೊೋಲ್ಲೆ ಖಾದಿ 
ಸ್ಟ್ಪ್ಸತಿಚಿಹೃವಿಸ ಲತಾತ್‌' ಈ ರಜತಜಾನವಮ ನೆ; ಜ್ಯ ಹೇಳ ಕೂಡದೆ: 

ಶಿಲ ೧2 ಇ ಜ್ರ. ೨ 


ತತ್ರೋಲ್ಲೀಖಾದಿರೂಪವಾದ (ಅತೀತದೇಶ ಕಾಲಸಂಬಂಧೋಲ್ಲೇಖ ಖ ಮೊದಲಾದ) ಸ್ಮೃತಿಯ 


ಚಿಹ್ನೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಂದು ಒಂದನೇ ಅನುಮಾನವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
ET ಗುಡವು, ತಿಕ ee ಶಂಖವು, ಪೀತವು ಇದು ಹ ಲಾಡ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ವಿಶಿ ಸ್ವಜ್ಞಾನವ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವಿದಿರುವುದರಿಂದ ಬರಡು 
ಜಾ ಎ ನಗಳೆನ್ನೂವ ಹತ್ತ ” ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಯದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ತಿರಸ್ಕ್ಯೃತವಾಯಿತು 


ತಥಾ ಚ ನ ತ. ಅನುಭೂತವಾದ ಶಿಕ್ಕತ್ತುವನ್ನು ಸರಿಸಿ ಗುಡದಲ್ಲಿ ಆರೋಪವು 
ಹೀಗೆ ಸ್ತ! ರ್ಯ ಮಾಣಾರೋಪವಾಗಲೀ ನಾಲಗೆಯುಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದ್ದು ಪಿತ್ತ ದ್ರವ್ಯ ಪು ಅದರಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ Np ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಗುಡದಲ್ಲಿ ಆರೋಪವು ಎಂದು ಗೃಹ್ಯವ ೭೪ 


ಸ್ತಿ 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


(68) ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರೂ ವಿವೇಕಾರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 
WN ಗ್ರಹವಿದ್ದರೆ ಭ್ರೂ ಂಶಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಲೇ ವ್ರವ ತ್ಕಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೊಡು 
ವಿಷರ್ಯಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಏಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಲ ನಾಗೌಗವವು ಅಯುಕ್ಕವು. 
ವಿಷೇಕಾಗ್ರಹ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗುವುದಾದರೆ ಹಾಗಾಗಬಹುದ್ದು 


ಜ್ರ 


ವಿವೇಕಾಗ್ರಹ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವೆಂದು ಹೇಳುವೆವು. 


(69) ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯಿಡೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನೆಂದರೆ ಅನುಭವವೆಂದೇ 
ಹೇಳುವೆವು. ಕೈ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ರ ಕೂಸು ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಸಯಕವಾದ ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾನವೋ ಹಾಗೆಯೇ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಡೂ ವಿಶಿಸ್ಟ ಆರೋ ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾ 
ನವು ಸ್ಫಪ)್ರಕಾಶರೂಪದಿಂದಲಾಗಲೀ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಕ್ರ ಬಿಂದಲಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿ ಯುಂಡಲಾಗಲೀ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥ ಸಳದಲ್ಲಿರತತ್ತ "ಇದಂ kein ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭ್ರಮಸ್ಥಳೆ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಇದಂ ಟಗ್‌ "ಎನ್ನು ವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೇಶವೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷವು ತಿಳಿದುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಶೇಷ ವಾದರೆ ಆಜ್ಞಾ ನಜಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ Hk ಆಗಲಾರದು. ಸತ್ಯ ರಜತಸ ಳದಲ್ಲಿರುವ "ಇದಂ 
ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭ್ರವ ಮುನ್ನ ಳದಲ್ಲಿರುವ "ಇದಂ Re ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಕೇಸ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಳರಣ. ೮೯ 


ತೋರದೆ ಹೋದರೆ ಆ ಜ್ಞುನವು ಯ.ಥಾರ್ಥವು, ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥವು ಎನು ವ್ರದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಶೋರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷಯನಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ಅದು 
ಯಧಾರ್ಥವು, ಹಾಗಿಪ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಅಯಧಾರ್ಥವು. ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಇದಂ 
ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶಿಸ್ಟವಿಷಯ ಶವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅನೇಕವಾದರೂ ಅದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ನಿಷಯಕವೆಂದನ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಅನುಭವನು ಏಷಯೂಕಂ೦ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಸತ್ಯರಜತನ್ಹಳದಲ್ಲಿ "ಇದಂ ರಜತ೦' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾ ನವೂ ವಿಶಿಸ್ಟವಿಷಯಕವು ಒಂದೇ ಎನು ವಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಅನುಭವನನ್ನು, ಒಪ್ಪಿದರೆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. (70) ಭ್ರಮಸ್ಸಳದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯೆ ಕತ್ರವನ್ನೂ ಐಕತ್ಯವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ ಹಾಗೆ 
ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಸೈನ್ಯ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಇದಂ ರಜತ೦' ಎನೂ ವುದು ವಿಶಿಸ್ಟವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಸಾಕ್ಷಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಇಂತಕ್‌ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
LS ES ನಿಮಗೆ ಅಭಿನ 1] ಸ್ಮೃತಿ ಅನುಭವ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳ 
ಸ್ಮರೂಪವನ್ನೂೂ ಅವಲಾಪಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. (71) ಮತ್ತು ರಜತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವವ 
ನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ feds ಭ್ರಮೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಜನೆ ಇ ಇದ್ದದ್ದ ಗಿ) ಅನ್ಯಃ ಥಧಾಜ್ಞಾನ (ಭ್ರಮೆ)ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿ 
aus 4 (72) ರಜತಾರ್ಧಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ವಿಷಯ 
ದಿಂದಲೂ ಗೃಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವೆ ಭೇದವುಳ್ಳ ಎರಡು "ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದಲೇ ಹೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ 
ಅಂತಹ ಭೇದನೆಂದರೆ ಯಾವುದು? ೧, ಜ್ಞಾನಗಳದ್ದೂ ಜ್ರೀಯೆಗಳದ್ದೂ ಸೃರೂಪವೋ? 
೨. ಪೃಥಕ್ತ್ಯವೋ? ೩. ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭೂವವೋ? ೪. ವಿರುದ್ದಧರ್ಮವತ್ವವೋ? ಈ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ 
೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಜ್ರೀಯವೂ ತೋರುವಾಗ ಸ್ಕರೂಪ 
ಭೇದವು. ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು, ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುಣವು ಇರಲಾರದು. ಎಲ್ಲಾ ತಡೆ ಗುಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೂ ಸಗಳಿಗೆ ಸ್ಮರೂವಡಿಂದಲೂ 
ನಿಷಯದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ 'ಪೃಥಕ ಕೇದ ಜೂ ಎ ಸವು ಮೂಕ ಕರಂ ರೂಪಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ರೂಪವನ್ನು ಅರ್ಥಿಸುವವನಿಗೆ ಕಾ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ನೇ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ತಿ (ಇದಂ ರಜ ತತತ್ತು)ಗಳಿಗೆ ಅನ್ಧೊ ಮಾ ಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಟು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. `ಅಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಭೇದವನ್ನು ತೋಂಸಿಕೊಡತಕ್ಟ ಅಸಂಕೀರ್ಣವಾದ 
ಸ್ಫರೂಪಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಾಗ ತಸ್ಯ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಪರರಿಗೆ 


ಅನ್ಯೋ (ನಾ ಭಾವವೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸ್ಥರೂಪವೇ. ಅದು ತೋರಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ತೋರುವು 
Kueh ವುದು ಹೇಗೆ Win pi ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಕೋನಾ ಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ವೆನು ವುದು ಘೂಡದಿರುವುದನಿಂದಲೂ ಅನ್ಕೊ ೇೀನಾ ಭಾವವು ಅನ್ಟೋನ ನ್ಯಸ್ನರೂವವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸ್ಕರೂಪವು ತೋರಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ pe ಸ್ಯೀನ್ಯಾಭಾವವು "ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದಂರಜತಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೇನೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು 


೯೧ ಶೀಮ ದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ಹುನುದೂ ಹೂಡಲಾರದು. ೪ನೇದ್ದೂ ಇಇಡಲಾರದು. ರಜತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ದಿರುವ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಇದಂತ್ಲವೂ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವ ರಜತದಲ್ಲಿರುವ ರಜತತ್ವವೂ ಗೃ ಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ವೈಧಮ್ಯ ನವು 
ಗೃ ಹೀತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೆ ಧವ ಮಾ ನಗ ಹರೂವವಾಡ ಭೇದಾಗ್ರಹವೂ ಜೊಡಲಾರದು. 

(73) SEE, ೪ ಊತಕ ಕೂಡ ಭೇದಾಗ್ರಹವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಲ್ಲೇಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿ ಸಜಾ 
ಧರ್ಮಿಯ: ಗೃಹೀತವಾಗಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಅದರ ಸ್ಕರ ಇಪಭೂತವಾದ ಭೇದದ ಅರಗ್ರಹವು 
ಹೇಗೆ ತೂಕ ದೆಂದು ಪಾ ಭಾಶರರು ಹೇಳಿದರೆ ಸೀಡವು ಕೇವಲ ಧರ್ಮಿ ಸ್ಮರೂವವೆಂದು 
ಅಂಗೀತರಿಸುವುದಿ ಲ. ಅಂದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ತಥಾಚ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಅತ್ವ ೦ತಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ ಇದಂ ಪದಾರ್ಧದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವಾಗ ಆಕಾ ಜ್ಞಾ EE ನಮ್ಮ ಮತ ಪ್ರಕಾರ ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
(74) ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿತ ತ್ವಮೊಡಲಾದ ಧರ್ಮವು ರಜತವ್ಯಾವರ್ತಕವು. 
ಅಂದರೆ ರಜತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವ ಬುದ್ದಿ ಇಷ್ಟ ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. sik ವ್ಯವಹಿತ 
ದೇಶತ್ಯ (ದೂರದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದ ರೋ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವ 
ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು, 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತನು. ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ಯುಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು ಆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡದಿರಲಿ. ರಜತದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಸನ್ನಿಸಿತತ್ತ (ದೂರದಲ್ಲಿರುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ರಜತಾರ್ಧಿಯು 
ವೃವಸಿತರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡದಿರಲಿ. ರಜತವನ್ನು ಅಹೇಕ್ಷಿಸುನವನಿಗೆ ಎದು 


ಭ್ರ 
ರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನೃಷ್ಟತ್ತಿಯಾಗಲಿಕ್ಕ ಕಾರಣವೇನು? (75) ಮತ್ತು ಭೇದಜ್ಞಾನ 


ವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು (ರಜತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ (ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವವರನ್ನು ಕುರಿತು ೧. poe ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವನಿಗೆ 
ಶಾಕ್ತ “ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಬೇರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಅಂದರೆ 
ಸತ್ಯ ರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯು “ನಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ರಜತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವವ 
ಐಗೆ ರಜ ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪ ವೃವಹಾರವಾದರೂ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಜೀ ಹೇಳುವಿರೋ? 
೨ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತಿ ಯೂ ಭೇದಜ್ಞಾನ ನವ್ರದಿರುವುದ೦೦ದಲೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? 
ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಭೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿಯವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃ 
ತ್ಲಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜನ್ಯ ತ್ರಿಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಕೆ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(76) ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದೆಜ್ಞಾನನೀ ಪ್ರವರ್ತಕವು. ಅಭೇದ 
ಗ್ರಹದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾಗ್ರಹದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇದವು ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಸಾದೃ ಶ್ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಭ ಷ್ಟುಕ ne ಭೇದಾಗ್ರಹವೂ ಪ್ರ ತಿಗೆ 
KES ಹೇಗೆಂದರೆ. “ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಸತೃರಜತೆಸ 4 ಅದಲ್ಲಿ" ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನವಾದ ರಜತವೂ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವೂ bee Fe ARE ಜ್ಞಾನಾಂಶ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ವಿಷಯದಿ೦ದಲೂ ಭೇಡವಿಲ್ಲಬರುವುದರಿಂದಲೇ ಭೇದಾಗ್ರಹವು. 


ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಾವರ್ತಕವಾದ (ಭೇದಟುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದಿರುವ) ಇದಂತ್ಸರೂನ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೯೧ 


ಧರ್ಮವು ತೋರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವರ್ತಶಕವಾದ ಶುಕ್ತಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದುದು ಧರ್ಮವು ವೇದ್ಯ 
ಗಳಾದ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಒಂದಾಗಿರುವ ಸತ್ಯ ರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನು; ವ ಜ್ಞಾ ವದಿಂದ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲ್ಕೂ ವಿಸ ಆಜಾ ಅಗ್ಭಹೀತ ಭೇದವಿರುವ dik ಸಾದೃಶ್ಯ ಶ್ಯವುಳ್ಳ ಗ್ರಹಣ- 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮ ಕಗಳಾದ ೧. ಇದಂ ೨. ರಜತಂ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ಆ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನು 
ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ರೂ ಪ್ರವ ತ್ರಗ ಒಂದಬೇ ಇ ಬ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. (77) ವ್ರ ವೃತಿ ತ್ರಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ, ೈಶ್ಯವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಂಟಾಗುತ್ತ ತನು ವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಬ್ರಮಸ್ಣ ಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಅಗೃಹೀತ 
ಭೇದವುಳ್ಳ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಎನ್ನು ಮಲ್ಲಿಯ) ಫಲ್ರಿಸುತ್ತಿ ರೋ? ಅಥವಾ sich 
ಯಾನ್ರದರಿಂದ ಸದೃಶವೋ ಆದು ಅದರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹಾತ್‌ ದೆಂದು ಸರ್ವತ್ರ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಹ ಕಾಣದಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತಯೇ ಆಗುವುದು. ಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ರೂಪಕಾರ್ಯನವ್ರ ಆಗುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಅಂದರೆ, ಪ್ರವರ್ತಕ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ವ್ರವೃತ್ತಿಯೆನ್ನುವುದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವುದೆಂದು ಕಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆನ್ನುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ 
ವಾದ ಭ್ರ ಮೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾ 
ರದು. 'ಚೆಂಕಿಗೆ ಸದ್ಭ iu ಗುಲುಗ:೦ಜಿ ರಾಶಿಯಿಂದ ಹಿಮವು (ಚಳಿಯು) ಹೊ ೀಗಲಾರ 
ದಷ್ಟ. (78) ಹಾ ಗಾ ಇದು ರಜಶವೆಂದು *"ರಜತರೂವವಾದ ಅರ್ಧವು ವಿಸಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ರಜತಾಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ವಿಷಯವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಜತಸಾಧ್ಯ ವಾದ 
ಬುದ್ಧಿಯು ರಜತಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ತ ಯಿಂದ ನಿಮ್ಮ (ವೇದಾಂತಿಗಳ) ಮತದಲ್ಲಿ "ಸ 
ತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಅಂದರೆ ರಜತ ಸದೃಶವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತಗೋ ಹಾಗೆಯೇ) ಸತ್ಯರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ 
ವಿಶಿಸ್ಟೈವಾದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರಹವಂದ die ಗ್ರಹೆಣ-ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ 
ಗಳಾದ ಇದಂ ರಜತಂ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಬಿಕೆ ಆಗಲಾರದು? ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಚಟಕ ನವು ರಜತಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಆಯುಕ್ತವು. ಅರ್ಥವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಕ್ಕ ಕಾರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಸುರಿಂದಿ ಯ 
ಬಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ" ಹಾಚಾದಿಗಳಂತಂಯೆಳ ಸಾದೃ ಶೈವು ದೋಷರೂಪವಾಗಿ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ್‌ದ್ದು. ತಥೂ ಚ ಇದಂ ರಜತಂ ಎನ್ನುವ ತ ಯಖ ರಜತಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬರುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತಪಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತವು. (79) ಮತ್ತು 
ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ವ್ರ ವರ್ತಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರ ಹರೂಪ ಸಾದೃಶ್ಯಮಾತ್ರ ವಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು "ಹುಟ 3 ಸುವುದಾದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂೂ ಏಕೆ ಮಾಡಲಾರವು? ಆ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ ವಪ ಈ (ವ್ರ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಡದರು) ಇದು ರಜತವಲ್ಪ ಎನ್ನು] ವ ಭೇದ 
ಗ್ರ 'ಹೆದಿಂದ 'ಅಭೇದಾಗ್ರ ಹಣ ರೂಪವಾದ ಸಾಡದೃಶ್ಯವಿದೆ, ತಥಾ ಚ ಭೇದಾಗ್ರಹವೆನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಕ 
ಸಾದೃಶ್ಯ ದಿಂದ ಇದಂ ರಜತಂ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಕತ ಶು ಅವನೇ 
ನಿವರ್ತಕವಾದ ಭೇದಗ್ರಹೆದ ಅಭೇದಾಗ್ರ ಹಣ ರೂವಸಾದ ಶ್ಯದಿಂದ ನಿವ ಶಯ ಆಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. (80) ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿಗೂ “ರಜತಕ್ಕೂ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುವ ಮೆ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 


ಟಿ 


ಆಭೇದಜಾ [ನವನ್ನು (ಭ್ರಮರೂಪ ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಜಾ ನವನ್ನು) ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 





೯ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. 


ನಾವು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹೆಟ್ಟಸ 
ತಕ್ಕ ಭೇದಾಗ್ರಹೆದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ವ” ತ್ರಿಯು ಕೂಡುವಾಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾಗಿ ಅಭೇದಗ್ರ ಹರೂಬ 


kan ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು? ) ಹೀಗೆ ಹೇಳನೂಡದು. 

ಅಂದರೆ, ಭೀದಾದ್ನಹವು ಭ್ರ ಡಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುನುದಾದರೊ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ 

ಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಹ ಟ್ಟಸಲಿಕ್ಕೆ ಉರಣಗಳಿ! ಸ್ನತಂತ್ರಗಳು. "ಪುರುಷನಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ 
ಮಾ 


ಗಳು ಜಂ ಊಟ ಜಾ "ಮಗ ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದಾದರೆ ಕೆಟ್ಟ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸು 
ತ್ತವೆ. ಪುರುಷರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಔನುಸರಿಸುವುದಲ್ಲ ವುರುಷನಿಗೆ ಇನ್ಟವಾಗದಿರುವ ಬಿಡ 
ಚಾ ಉದಾಸೀನವೂ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಜಾ ್ಲಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಲ್ಲಾದರೂ ಪುರುಷರೇ ಸ್ಥತಂತ್ಯ್ರರು, ಜ್ಞಾ ನನಲ್ಲ. ಪುರುಸನಾದರೂ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಇಸ್ಟ 
ಹ (ಉಪಾದೇಯವೂದ) ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟತೆಂದೇ 
ಉದಾಸೀನ ಮತ್ತು ಹೇಯೆವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಶಿಸಲಾರನು. ತಥಾ ಚ ಭೇದಾಗ್ರಹವೆನ್ನುವ 
ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. ಯದ್ಯಪಿ ಕ್ಲ 
ಭೇದಾಗ್ರಹವು ಅಭೇದಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಸನೇ 
್ರತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದಂಂದ ಪ್ರವೃತಿ ಯನ್ನೂ ಹುಟ್ಟ ಸಲಾರದು. (81) ಮತು ಜ್ಞಾನವು (೧) 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತಾಗಿ gE ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದೆ ಹುಟ್ಟಸು 
ತ್ತದೋ, ಅಥವಾ (೨) hes ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ಇಚ್ಛತಿ- ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾನ್ಕೆ ಪ್ರಯತತೇ- 

ಪ್ರಯತ್ನಃ ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕ್ರಮನಿದ್ದಪಫ ಯುಕ್ತ ಇಚ ಕ್ಸಾವ್ರ ಯುತ ಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಹುಟ್ಟಿಸು 
ತ್ರದೋ್ಮ ಒಂದನೇದು ಕೂಡಲಾರದು. ಬಿಡಲರ್ಹಗಳ್ಳೂ ಉದಾಸೀಸಗಳೂ ಆದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವ ತ್ರಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪ ಡದಿರುವ ಭೇದ 
ವುಳ್ಳ ಎರಡು 'ಜ್ರಾನಗಳಿಂದ ವ್ರವೈೃತ್ತಿ ತಿಯು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು ಪ್ರಯತ್ನವು. ಅದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆಯು ಕಾರಣವು. ಇಳಿ ಗ ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನತಾನುಮಾನವು ಕಾರಣವು. ಅದು ಜಡಿದು. ಐಕೆಂದರೆ, ಇದಂ ಅನ್ನ ಸಾಧನ 
ರಜತತ್ಕಾತ್‌ ಇದು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು, ರಜತವಾಗಿರುವುಗರಿಂದ ನಂ ಇಸ ಸಸಾಧನತ್ತ್ಯ 
ವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಬೇಕು. ಅದು ಕೂಡಲಾರದು- ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಎನ್ನುವ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಜತತ್ತವು ಪಕ್ಸೀಭೂತವಾದ ಎದುರಿರುವ ಇದಂ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ಯು ಬರುವುದು. (82) ಹಾಗಾದರೆ ರಜತ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿರುವ ರಜತತ್ವದಿ೦ಂದ ರಜತದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ರಜತದಿಂದ ಭೇದವು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇಚ್ಚೆಯ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಭೇದಗ್ರಹ ಸಾದೃ ಶ್ಶರೂಪ 
ವಾದ ಆಭೇದಾಗ್ರ ಹವು ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಉವೇಶ್ವ ಯು ಭ್ಯ ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಇಷ್ಟಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ರಜತದಿಂದ ಭೇದವು ತಿಳಿಯದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಯುಂ೦ಟಾಗುವುದಾದರೆ ಅಂತಹ ರಜತದಿಂದ ಅಭೇದವು ತಿಳಿಯ 
ದಿರುವುದ೦ಂದ ಉಪೇಕ್ಷೆಯು ಸಹಾ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

(83) ಹಾಗಾದರೆ "ಸರ್ನ್ವೊಟ ಪಿ ಭೇದಾಗ್ರಹಾತ್‌' ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವೂ, ಭೇದಾಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಎನ್ನುವ ಎರಡನೇ ವಕ್ಷವಾಗಲಿ ಏಕೆಂದರೆ-- ಸತ್ಯರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವೂ, (ವಿಶೇಷ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೂ) ರಜತತ್ವ ಜಾತಿಜ್ಞಾನವೂ (ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನವೂ) ಇದೆ. ರಜತತ್ಯಜಾತಿ ಸಂಸರ್ಗವು 
ರಜತವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲ. ವಿಶೇಷ್ಯಜ್ಞಾನ್ಯ ನಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನ, ಈ ಎರಡರ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೯೩ 


ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹ ಎನ್ನುವ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ರಜತವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವವರಿಗೆ ರಜತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ. ಶುಕಿ-ರಜತಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಮವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿಜ. ರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತತ್ಯಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳ 
ಹೊಡದ:. ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯವು ಸಂಸರ್ಗವು. ಆ ಸಮವಾಯ ಪಸಂಬಂಧನವು 
ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದಿ ಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವ್ನಿದಿರ ವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. ಲಿಂಗನದಿರು 
ವುಜರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ 
"ನೀಲೋ ಘಟಂ ಇತ್ಯಾದನುಭವಃ ಸ೦ಬಂಧಿಭಿನ, ವಿಶೇಷಣ ನಿಶೇಷ್ಯ ಸಂಬಂಧ ವಿಷಯಃ 
ಏಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನತ್ಕಾತ್‌ ದಂಡೀ ಪುರುಷಃ ಇತಿ ವಿಶಿಸ್ಟೃಜ್ಹಾನನತ್‌- ದಂಡವುಳ್ಳಐನು ಪುರುಷನು 
ಎನ್ನುವ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ವಾ ನದಲ್ಲಿ ಏಶಿಸ್ಟಜ್ಜು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ಹೇತುವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಯೋಗರೂವಸಂಬಂಧ ನಿಷಯಕತ್ಯವು ಸಿದ ವಾಗಿದೆ; ಹಾಗೆಯೆ ನೀಲರೂವ 
ಪ್ರಳ್ಳದ್ದು ಘಟನ್ರ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಿಶಿನ್ಟಜ್ಞುನತ್ಯವೆನ್ನುವ ಹೇತುವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸಂಬಂಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಶೇಷಣಕ್ಟೂ ನಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೂ ಇರತಕ್ಕ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಸಯಕತ್ತವಿದೆ ಎಂದು ಸಮವಾಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು. ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುಭೂತ 
ವಾದ ವಿಶಿಸ್ತ್ರಜ್ಞಾವತ್ಯವೆಂದರೆ ಅವಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೂಂಡಿರುವ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಳಿದಿರುವಿಕೆಯು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅವಿಸಂವಾದಿತ್ಯವನ್ನುು ತಿಳಿಯ ಲ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅಂತೂ 
ಈ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಮವಂಯ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದ ಮೇಲೆ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನನು ಬದು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಆ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಸಂಸರ್ಗಜ್ವಾನವು ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹಾರಣಭೂತವಾದುದೆಲವ್ರೂ ಅಂದರೆ (ಇದಂ ಪದಾರ್ಥ 
ರೂಪ ವಿಶೇಷ್ಯಜ್ಞಾನವೂ ರಜಶತ್ಯಜಾತಿಜ್ಞಾನವೂ ಈ ಎರಡರ ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹವೂ ಹೀಗೆ 
ಮೂರು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ) ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದಾಗ್ರಗ್‌ನಿಲ್ಲದಿರುವ ಎರಡು 
ಜ್ಞೂಸಗಳಿರುವ ಸ್ಲಳದಲ್ಲಿಯೂ) ಇದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರನೃ ಕ್ಲೀಿಯು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಚೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದಂ ರಜತಗಳಿಗೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದಾಗಲೀ ಸತ್ಯರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಇಂತಹ ಭೇದಾಗ್ರಹವು ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ, ಭೇದಾಗ್ರಹವಿಲ್ಲದಿರುವ ಗ್ರಹಣ- ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ ಗಳಾದ ವಿರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಜತತ್ತವು ತೋರದೆಹೋದರೆ 
ಇಜ್ಜೆಯೇ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಶೂಡದು. ಇದಂ ಇಷ್ಟಸಾಧನಂ ರಜತತ್ಯೇನ ಸಹ 
ಅಗೃಹೀತಾಸಂಸರ್ಗವತ್ಯಾತ್‌, ರಜತಾದಗೃಹೀತ ಭೇದನತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಇದು ಇಷ್ಟಸಾಭನವು 
ರಜತತ್ತದಿಂದ ಘೂಡಿಕೊಂಡು ಅಸಂಸರ್ಗವು ಇದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ್ದ್ಧ ಅಥವಾ 
ರಜತದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭೇದವು ಇದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯದಿರುಸುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ 
ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ಯವು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಸನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ-- ಭೇದನೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರಹವೂ ಆಸಂ 
ಸರ್ಗವೆಂದರೆ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನವು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹವೂ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


(84) ಮತ್ತು ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞಾನರೂವವಾದ ಸನಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹೆಖಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಕೇವಲ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಆಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹವೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸವಿಕಲ್ಪಕ 


೯೪ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಈ ಸ್ಥೆ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ರೂಪರೂಪಿಭಾವವು (ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾನವು) 
ಸವಿಶಲ್ಪಕದಲ್ಲಿ ತೋರುತದೆ. ನಿರ್ವಿಕಲೃತದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸ್ಯರೂಪಮಾತ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಕ್ಕೂ ಸವಿಕೆಲ್ಪಸಕ್ಟೂ ಜೇವವನೆ ಎಸದರೆ ರೂವರೂಪಖಿ ಭಾವ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ನಿವಿೀ ಕಲ್ಬಕದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ಹಾಗೆ ನಿರ್ವಜನ ಮಾಡದಿಕ್ಕೆ ಒರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿ 
ಭಾವವು ಆ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿರೂಸ ವಸು ವನು ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕ್‌ ದ್ದು. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರದೆ ಇದ್ದರೂ ಸವಿಕಲ್ಪಕದೆಲ್ಲಿ ತೋರುತ ದೆಂದರೆ ಅಡು ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಫೆ ಯುಕ್ತ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನದಿ ಬಂದೆಲೇ ಸವಿಕಲತವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಳವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಭವೆಂದಬಗವೇಕಾ 
ಗುವುದು. (46) ಮತ್ತು ಅಸಂಸರ್ಗ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರನೃುತ್ತಿಯಾ ಾ:ಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀತಶೆರಿಸಿಪರೆ ಮಧ್ಯಮವೃದ್ದನ (ಉಪದೇಶೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
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ವವನ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅಸಂಸರ್ಗಾಗದ (ಸ೦ನರ್ಗವಿ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾಸ ಸವ್ನೀದಿರುವಿಕೆ)ಪೂರ್ವಕ 


ಉಪ 


ಜು Te ಸಮಾಪದಲಿದ ಹುಡುಗನಿಗೆ, ಅನೇಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನ 


೧ ಮು ಸ 


ಪೂರ್ವಿಕಾ ಇ ಇವನ ಈ ಪವ.ತಿಯು ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನಪೂವ೯ ೯ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಧ್ಯ ಮ 


es 
ವೃ ದ್ಧನ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನಾ ಎನುಮಾನಕ್ಸೆ ಉಪಾಯೆವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನಯೆನ 
Pk of ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಗವಾದಿರೂಪ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವತ್ತ ತ್ಲಿಯೆ೨೨ (ವಾಚ್ಕ- -ವಾಜಕ- 
ಭಾವಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವು) ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದರೂಪ ವ್ರಮಾಣಕ್ಕೇನೇ ಯು ಬರ 
ಬೇಕಾಗ.ವುದು. (87) ಹಾಗಾದರೆ ಪವ್ನತ್ತಿಮಾಡುವವನಿಗೆ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನವು (ಅನೇಯ 
ಜ್ಞಾನವು) ಉಂಟೇ ಉಂಟು. ಇದ್ದರೂ ಪ್ರವ್ರತ್ತಿಗೆ ಉವಯಖಕ್ರವಲ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಆ ಅನ್ನಯಜ್ಞಾನನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ನಿಯತ 


ವೆ ಣಾ ಮ ಬ 


ವಾಗಿ ಮೊದಲು ಇರುವುದಾದರೆ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾಗಲಿ, ಅಗದೇನೇ ಇರಲಿ ರ 


© 


ರಜತಾರ್ಧಿಗೆ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ರಜತತ್ಪುದ 
ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಅನ್ಮಥಾಖ್ಯಾತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಅಂತೂ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಪವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಉವಯುಕ ವ್ಯಾವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತ ವು ಆ 
ಅನ್ಫುಯೆಜ್ಞಾ ನವು ವವೃತಿ ಹ ಗಿಂತ ಮೊದೇಂ ನಿಯತವಲ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶಬ್ದಪ್ರ ವನಾಣಕ್ಕೆ ನೆ 
ಹಾನಿಯು ವರ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಪರಿಹರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 88) Ms 
ನಿಯತವಾಗಿ ಮೊದಲು ಇರುವುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯಾಹೆತವಾ ಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ತೋರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರಲು ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾ ಸವು ಅವರ್ಜ 
ನೀಯ ಸನ್ನಿಧಿಯ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನ ನಿರಲು ಅಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ಅವರ್ಜನೀಯ ಸನ್ನಿಧಿಯು ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಂಸರ್ಗ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹವು (ಸಂಸ ರ್ಗೇಜ್ತಾ ನವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೆು) ಅವರ್ಜನೀಯ ಸನ್ನಿಧಿಯಂ ಇನು ವುದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ lc EN, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂ ವ್ಯನಹರ್ತವ್ಯ (ರಜತತ್ವಸಂಸರ್ಗ) ಜ್ಞಾ ನಸಾಧ್ಯ ವು, ಆಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹೆ ಮೂಲಕ 
ವಲ್ಲ. ಘಟವ್ಯ iid ಘಟಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯೈವು. ಟು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ. 


(89) (೧) "ವಿಮತಃ ವ್ಯವಹಾರಃ ನೃಜನತ್‌ ನನ ನಪುರಸ್ಸರಃ ವ್ಯವಹಾರತ್ಸಾತ್‌ 
ಘಟವ್ಯವಹಾರವತ್‌' ಇ ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಳರಣ. ೯೫ 


ವ್ಯವಹರ್ತವ್ಯಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವು ವ್ಯವಹಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಘಟವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯನಹಾರದಂತೆ, 
(೨) " ವಿವಾದಪದಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರರೋವರ್ಶಿನಿಷಯಂ ತದ್ದಿಷಯವ್ಯವಹಾರಜನಕತ್ಪಾತ್‌ ಸಮ್ಮತ 
ವತ್‌'- ಏವಾದವಿಸಯವಾದ ರಜತಜ್ಞಾಸವು ಎದುರಿರುವ ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ, ಶುಕ್ತಿ 
ವಿಷಯಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತವಾದ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನದಂತೆ.(4'"ಪುರೋ 
ವರ್ತೀ ವಾ ರಜತಜ್ಞಾನಗೋಚರ8 ರಜತಾನುಪಾಯತ್ಛೇ ಸತಿ ತದರ್ಥಿಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಷಯತ್ಯಾತ್‌ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ರಜತವತ್‌'- ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವು ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಸಯವಾದದ್ದು, ರಜತಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗದಿದ್ದು ರಜತವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವವನ ಪ್ರವತ್ತಿಗೆ ನಿಷಯೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯ 
ರಜತದಂತೆ. (೪) ವಿವಾದಪದಂ ರಜತೆಜ್ಞಾಸಂ ಇದಂ ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ನ ಭಿಧ್ಯತೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾನಾ 
ತ್ತತಃ ಅಪ್ರಕಾಶಮಾನಭೇದತ್ಸೇ ಸತಿ ಪ್ರಕಾಶಮಾನತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರೆತಿವನ್ನರಜತಜ್ಞಾನವತ್‌'ಎ 
ಸತ್ಯ ರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯ” ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ರಜತಜ್ಞಾ 
ನವು "ಇದಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಇದಂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದವು 
ತೋರದೆ ಇದ್ದು ವ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗುನವುದರಿಂದ. (೫) "ನಿವಾದಪದಂ ಇದಂ ಜ್ಞೂನಂ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ನ ಭಿದ್ಯತೇ', (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವು) ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾ 
ಸಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ. (೨0೦) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಏವಿಪರ್ಯಯುವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ.) ನಿಪರ್ಯಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ನೇದಂ ರಜತಂ' ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾ 
ನಕ್ರ ಬಾಧಕತ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವುದಾಗಿ ವಿಪರ್ಯಲಯೆವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಬಾಧ್ಯವಾದ 
ವಿಪರ್ಯಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಕಿಧಕತ್ಯ್ಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧ್ಯವಾದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೂ ಶುಕ್ಷ್ಯಜ್ಹ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿ೦ದ ಬಾಧಕತ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 
ತೊಡದು. ಘಟಪಟಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಘಟಾದಿಗಳ ಅಜ್ವಾನನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಬಾಧಕತ್ವಗಳು ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಚ್ಛೇದಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಅಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದರಿಂದ) ಬಾಧಕ ತ್ಯವೆನ್ನುವುದೂ 
ಇಲ್ಲ. ರಜತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದಿದ್ದವರಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹುಟ್ಟದಿರಲು ಇದು ರಜತವಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಬಾಧಕತ್ಸವಿಲ್ಲದೇನೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹುಲಿಯಿದೆ, ಕಳ್ಳನಿದ್ದಾನೆ ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿಚ್ಛೇದಮಾಡತಕ್ಕೆದ್ದಾದುದರಿಂದ ಅದೂ ಬಾಧಕ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ವೃವಹಾರವಿಸಯತ್ಸ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಬಾಧಕವೆನ್ನುವುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಲೂಂತರದಲ್ಲಿಯೆ ಅಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಭ ತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೊಗಬೇಕಾಗುವುದು. (ಅಂದರೆ ಪ್ರಧಮತಃ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯು 
ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯು ಹುಟ್ಟತು, ಆ ಮೇಲೆ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ವಿನಷ್ಟವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆ ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂದು ಭ್ರಮೆಯು ಬಂದರೆ ವವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಅದು ಆಗದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಷಯತ್ಸಯೋಗ್ಯತೆಯೇ 
ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನ ಪತಿಬಂಧಿಸಿ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದಾಗ್ರಹವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಭೇದಾಗ್ರಹ ರೂಪವಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ರತಿಬಂಧಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಕೊಡದು. ಅಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಶಿ ಕಾರಣವಿರಲು ಯಾವುದ ಇರು 
ನಾಗ ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆದು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು. ಪ್ರಕೃತ ಕಾರಣವೇ 


೯೬ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ME ಪ ತಿಬಂಧಕತ್ವುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ನತೂಡದು. ವ್ಮೂಘ್ರುಜೋರಾದಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪ ತಿಬಂಧತವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ is ಬಾಧಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಷರ್ಯೆಯು ಎಲ್ಲಐದ್ದರೆ ಇ ಬಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ್ಬವೆಂದಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕತ್ವವು ತೂಡದಿ ರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ: ಕೂಡ 
ದಿರುವುದಾಗಿ ಬಾಧ್ಯವ ವಾದ ವಿಪರ್ಯಯವು ಸುತ್ತ. (91) ಎವೆರ್ಯಯವ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (೧) ವಿಮತಂ ಆಯಥಾರ್ಧಂ ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ" ವ್ಯವಹಾರವತ್‌ಇ 
ವಿವಾದಗ, ಸಪಾದ ಇದು ರಜತವು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಯುಥಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಕತ್ತಿ ಸಲ ಡುವ ವ ವ್ರ ಯುಕ್ತ 


ul 


ಸುಂ ೧೬೦) 

ಇದಂ ರಜತ ಎನ್ನುವ ವೃವಹಾರದಂತೆ. (92) ವಿಶಿಸ್ಟವನ್ನು ಎ ಯೂತಂಸಿರುನ ಭ್ರಮ 
ರೂಪವಾದ ಒಂದು ಜಾ ನವೆಂಬೇ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಭ್ರಮೆ ತಿಯ ಸಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. 
(93) ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞನವು ಇದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸಿದ ಡೆ ಮೇಲೆ- (೧) "ವಿಗೀತ 
ಪ್ರತ್ನಯಃ8 ಯಥಾರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಛಯೆ'ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ ವತ್‌'- ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವು 

ಬಿ * ಬಿ ಅ Ne ದ್ದ 
ಬಾಧಿತವಾಯಿಶೆಂದು ತಿಳಿದುತಕನ್ಟುದ ೩ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದು ಪೃಕರಣ ಜನ್ಮತ್ಯಾಭಾವ 
ರೂಪ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇದೆ. (೨) ಬಾಧಾಖ್ಯ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರ: 'ವುದರಿಂದ 
ವಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ರಜತಜ್ಞಾನಂ ರಜತಏಷಯೆಂ ರಜ ತ್‌? ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವೂ 


1 
೫ a 
(| 


ಕ್ಷೇ 
ಈ 
128 
1 
OH 


ನಯೆವಾಗಿರ್ಬುವುವರಂದ ಬಾಧಿತ 
ವ್ಯೆ ನಹಾರತ್ಕ್ಯಾತ್‌ 'ಆಇದೆಂ 


ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ. ರಜತಜ್ಞೂನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ 
ವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ವಿಮತಃ ವೈವಹಾರಕ ಯೆಥಾದ 
ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ತ ಶಬ್ದಪ್ರಯಗವು 'ಯಥಾರ್ಥವು ವ್ಯವಹಾರ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ನೀನ ನ; ಆಯಥಾರ್ಧನೆಂದು. ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸಿರುವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಯಥಾರ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾಗ.ವುದು. (೩) `ಜ್ಞಾನತ್ಸುಂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರವ್ನ ಸತ್ತಿತ್ಸಾತ್‌ ಪ್ರ ಮಾತ್ಯವತ್‌ 'ಇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಂುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾ ನತ್ಯ ವೆಂಡಕೆ ೬ ಹು ಎಂದು ಕೇಳ ಕೂಡದು. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಗುಣಗ 
ಛಲ್ಲು ಗುಣತ್ಯಕ್ಕಿ. ೦ತ ಅವಾಂತರಜಾತಿ (ಜಾ ಎ ನತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದದ್ದು) ಯನ್ನು ಅಂಗೀಶ೦ಸಲಿಲ್ಲ. 
ನಾವು ಅನುಗತ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವಾದಿ ವ್ರ ತಿವಾದಿಗಳಿಟ್ಟ ರಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯವು ಅಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಜ್ಞಾನತ್ಯವು ಪಾ ಎ ತಿಸ್ಟಿಕರೂಪವು (ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ತ್ಯ (ಈ ಇರುವುದು) 
ಇ ೫೪) ಪಕ್ಷವು ಹೀಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಆ ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ಸ ನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಜಾ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ ಸಾಧನತ್ವವು, ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರಕಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ನಾ ಸತ್ಯವು ಪಕ್ಷ ನೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವ ಪದವು ವ ೈರ್ಥವಾಗುವುದು ಅದನ್ನು ಬಟ್ಟರೆ ಬಾಧವು 
ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರುವ ವವು. (೪) " ಶುಕ್ತಿ Ka ರಜತತ್ಕೇನ ನಾವಭಾಸತೇ ತದ್ರೂ ಪೇಣಾ 
ಸತ್ಯಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯದ್ರೂಪೇಣ ಅಸತ್‌ ತತ್‌ ತದ್ರೂವೇಣ ನಾವಭಾಸತೇ ಯಧಾ ತೋರುತ 
ಸರ್ಹಪತ್ಸೇನ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕೃವು. ಏಕೆಂದರೆ, *ಮೇರು8 ಸರ್ಹಪಃ]' ಮೇರುಪವ್ಯ 
ತವು ಸಾಸಿವೆಯು ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮೇರುಪರ್ವತವೂ ಸಾಸಿವೆ ಎಂದು ತೋರು 
ವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮೇರುಪರ್ವತವು ಸಾಸಿವೆಯು ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸವನ್ನು ಸೀಳಿದಮೇಲೆ ಅತ 
ಪರ್ವತವು ಸಾಸಿವೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ನಿಷೇಧವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. KY ಸಕ್ತವಾ ದುದಕ್ಕೆ ನೇ ನಿಷೇಧವು. ಅನ ಸಕ್ತವಾದ 'ದಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧವು ಕೂಡಲಾರದು. 


(೫) ಇದಂ ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಂ ನ ಪ್ರತ್ಯೇತುಂ ಶಕ್ಯಂ ಅಸತ್ವಾತ್‌ ಕೂರ್ಮರೋಮುವತ್‌' 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ. ೯೭ 


ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅತ್ಯಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯರೂಪಪಕ್ಷವು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ರಯವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಯಿ ತು. ಪ್ರಶೀತವಾಗಿದ್ದರೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕೃತವಾದ ಕೂರ್ಮರೋಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಪ್ರತೀಯಮಾನತುರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದಿರುವುದ೦೦ದ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯವು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಭ್ರಮೆಯು ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀಶಿ 
ಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಾಧಕನ ಮಾಣಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಧಕ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ್ರವೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವಿದೆ ವಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾಸಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥ ಗಳೇ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕಿಯೆಯೆ ಅತ್ಯಂತಾಯುಕ್ತವು. 


ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ್ಯೇಕದೇಶಿಗಳಾದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾಂರಾ್‌ರ ಮತವನ್ನು 
ದೂಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕಳೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ-.- 


(1) ಈ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು ಎಲ್ಲಾ ವೆಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶಗಳೂ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಲ್ಲಾ ವಿಜ್ಞಾನಗಳೂ ಯಥಾರ್ಧಗಳೇ. ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 


ತ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳೂ ಇವೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 


ಶ್ರುತಿ ಪುರಾಣ ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಯಾವುದೆಂದರೆ (೧) “ತಾಸಾಂ ತ್ರಿನೃತಂ 
ತ್ರಿವೃತಮೇಕೈ ಕಾಮಕರೋತ್‌ | ಯದಗ್ನೇರೋಹಿತಂ ರೂಪಂ ಶೇಜಸಸ್ಮದ್ರೂಪಂ 
ಯುಚ್ಛುಕ್ಸಂ ತದಹಂ ಯಂತ್ಯೃಷ್ಟಂ ತದನ್ನಸ್ಯ? ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಒಂದೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು ಎನ್ನುವ ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದನ್ನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. 
ಬೆಂಕಿದ್ದು ಯಾವುದು ಕೆಂಪುರೂಪವಿದೆಯೋ ಅದು ತೇಜಸ್ಸಿನದ್ದು ರೂಪವು. ಯಾವುದು 
ಬಿಳೀರೂಪವೋ ಅದು ನೀರಿನದ್ದು. ಯಾವುದು ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣವೋ ಅದು ಭೂಮಿಯದ್ದು, ಎಂದು 
ಛಾಂಡದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು. (ಅಧ್ಯಾ. ೬, ಖಂ. ೩.೪.) (೨) “ನಾನಾನೀರ್ಯಾಃ ಪೃಥಕ್‌ 
ಭೂತಾಃ ತತಸ್ತೇ ಸಂಹತಿಂ ವಿನಾ | ನಾಶಕನ್ಟ್ರಿ ವನ್‌ ಪ್ರಜಾಃ ಸ್ರಷ್ಟುಮಸಮಾಗಮ್ಯ 
ಕೃತ್ಸಶಃ ॥ ಸಮೇತ್ಯಾನ್ಯೋನ್ಯಸಂಯೋಗಂ ಹರಸ್ಪರಸಮಾಶ್ರಂಯಾಃ | ಮಹ- 
ದಾದ್ಯಾಃ ವಿಶೇಷಾಂತಾ ಹ್ಯಂಡನಂುತ್ಪಾದಯಂತಿ ತೇ? ॥ ಮಹತ್ರತ್ಪುವನ್ನು ಆರಂಭಸಿ 
ವಿಶೇಷಪರ್ಯೆಂತಗಳಾದವುಗಳು, ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳು, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗಳಾದವುಗಳು, 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡವುಗಳಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನುಹುಟ್ಟಸು 
ತ್ತವೆ, ಎಂದು ಪುರಾಣವಾಕ್ಯವು. (೩) ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕ ತ್ಯಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌. (ಬ್ರ, ಸೂ. 
ಅಧ್ಯಾ. ೩. ಪಾ. ೧. ಅಧಿ. ೨.) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪೃಥಿವೀ ಜಲ ತೇಜೋರೂಪಗಳಾಗಿವೆ, 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು. ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸರ್ವಾತ್ವಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಕೋರುತ್ತವೆ. (2) ಮತ್ತು "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಸಾಮೋ ಯಜೇತ? ಎಂದು 
ಸ್ಫರ್ಗವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ವಿಹಿತವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ “ಸೋಮೇನ ಯಂಜೇತ? 
ಬಂದು ನೋಮಲತಾರೂಪದ್ರವ್ಯ ವೂ, ದರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ “ವ್ರೀಹಿಭಿರ್ಯಜೇತ 3 
ಬಂದು ವ್ರೀಹಿ (ಬತ್ತ) ರೂಪದ್ರವ್ಯವೂ ಸಾಧನವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಸೋಮವು (ಲತಾನಿಶೇಷ) 
li ಸೋಮಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಪೂತಿಕ (ಅಮೃತಬಳ್ಳಿ) ರೂಪದ್ರವ್ಯವೂ ಪ್ರೀಹಿ (ಬತ್ತ) 


೯೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೀವಾರ (ಯೆವ) ವೂ ಯೆಜ್ಞಾಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ಪಡೆ. ಅದು ಅನ್ಯಥಾನುಪನನ್ನ 
ವಾದುದಾಗಿ (ಅಂದರೆ, ಪೂಶಿಶದಲ್ಲಿ ಸೋಮದ ಚಮಕ ನೀವಾರದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹ್ಯವಯವ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವ ಮಾಡೋಣವ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ) ಪೂತಿಕದಲ್ಲಿ 
ಸೋಮದ ಅವಯುವವೂ, ನೀವಾರದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹ್ಯವಯವವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ತಥಾಜಚ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೋಮಾದಿಗಳ ಜೀ ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ಅವಯವಗಳಾದರೂ 
ಸಿಗಬೇಕೆಂದು ಪೂೊತಿಕಾದಿಗಳೆನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು. (3) ಮತ್ತು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದವಾ ದೆ ಆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಆ ದ್ರವ್ಯಾವಯವ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೇರೆಯಾದುದು ಅಲ್ಲ. “೨ದಕಾರಣ ಶೆಕ್ತಿ ಸ ಸದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ರಜ 
ತಾದಿಗಳು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಯು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವೇ. ಹಾಗಾದರೆ 

ಕ್ತಿ ರಜತ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ರಜತದ. ಅಂಶವಿದ್ದರೆ. ಬಕ್‌ ಎಂದು ಶುಕ್ತಿಯೆನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ರಜತವನ್ನೂ ಏಕೆ ನಿದೇಶಮಾಡಬಾರದು, ರಜತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಶುಕ್ತಿಯ "ಅಂಶಗಳು ಇದ್ದರೆ ರಜತದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವೆನ್ತುವ ಅಭಿಜ್ಞರ ವ್ಯ ೈವಹಾರವೂ ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು ಶುಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ರಜತದ ಅವಯವಗಳಿದ್ದ ಕೆ ರಜತೆದಂತೆಯೇ ಶುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಬೆಳ್ಳಿಯಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಘೆಬಸಗಲು ಟ್ರ ಜಾ ಅಂತಹುದು ಸರ್ವಥಾ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಶುಕ್ತಿ (ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ಪು)ಯಿಂದ ಶುಕ್ತಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕೆಲಸಗಳೇ ಆಗು 
ತ್ತವೆ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿರ್ದೇಶವ್ವವಸ್ಥೆ ಯೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ- ಶುಕ್ತಿಯ ಅವಯವಗಳು ಶುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ನಿರ್ದೇಶ 
ವ್ಯೆ ವಸ್ಥೆ ಯೂ ಅರ್ಥಕಿ ಕ್ರೀಿಯಾವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಯುಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಂದರೆ ಶುಕ್ರ ಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ 
ಅವಯವಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಇರುತ್ತವೆ. ರಜತಾಂಶವು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ 
ಅವಯವಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುತ ವೋ ಆಡಕ್ಟೇನೆ ಆ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರುವುದು. ಯಾವುದರ 
ಅವಯವಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುತ್ತವೋ, ಅದರದ್ದೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ ರಜತದ 
ಅವಯವಗಳು ಕಡಿಮೆ ಇದ್ದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ರಜತದ ಕಾರ್ಯವು ಶುಕ್ತೆಯಿ೦ಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ರಜತವೆನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶುಕ್ತ್ಯೃವ 
ಯೆವವು ಹೆಚ್ಚು” ಇದ್ದಾ ಗ್ಳ್ಯೂ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಲ್ಲವಾದ ರಜತಾಂಶವನ್ನು ದೋಷದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ 
ಪಡಿಸುವಪ್ರಯುಕ್ತ "ರಜತವನ್ನು DURA ಶುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಲಂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ದೋಷವು ಹೋದಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ರಮಾ ತೋರಿದಾಗ ಇದು ರಜ್ಜತವು ಎನು ವ ಜಾ ನವು 
ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ರಜತಾರ್ಥಿಯೆು ನಿವೃತ್ತನಾಗುತಾ ೨ನೆ) ಹೆಚ್ಚು ಅವಯವಗಳ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಲ್ಲಾವಯವಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಹೊರಟುಹೋಗುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕಬ ಹೆಚ್ಚು ಅನೆ 
ಯವಗಳನ್ನು RG ಒಟ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕ ಭಾವವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯವು ದೋಷಾಧಿಕ್ಯ ದಿಂದ ಅಲ್ಪಾಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ, ವಿಸಂವಾದ ಫ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸತಕ್ಕ ಮೊದಲಿನ ಜಾ ಸ ನವು ಬಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ಡಿ ಜೋಸವು ಹೊರಟುಹೋದ 
ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸುವ Wit ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. (5) 
"ಶಂಖು ನೀತವು' ಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದಿಂದ ಸಂಬದ್ದಗಳಾದ 
ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳು ಶಂಖಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಸಂಬದ್ಧ'ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಪಿತ್ರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಪೈತ್ಯ ತೈ ಬಿಂದ PH ತವಾದ ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಶೌಕ್ಣ 4$ನು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಲ ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬ 
ಬಂಗಾರ ಕಟ್ಟದ Ud ಶಂಖವು ಪೀತವೆಂದು. ತೋರುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ ಪರಂಪರಾಸಂಬಂಧ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೯೯ 


ದಿಂದ ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಪೀತರೂಪವನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸುವುದರಿಂದ ಆಜಾ ್ಲಾನವು ಯೆಥಾರ್ಥವು. 
(6) ಸಾಪ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾಸವು ಯೆಥಾರ್ಥವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾ ಚಿಗಳ 3 ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಭಗವಂತನೇ ಆ ಆಯಾಯ ಜನರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ ಡತಳ ವ್ರಗಳೂ, ಆ ದೇಶ ಆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿ ಸಲ್ಪಡತಕ್ಟವುಗಳ್ಳೂ, ಆಯಾಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ನಾಶವನ್ನು ಹೆೊ೦ದತಕ್ಕವು 
ಗಳೂ ಆದ ವಸು ಗಳನ್ನೇ ಸ ಸ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಯಾಪ್ಲೆಸದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯಗಳು ಎನ್ನು ಜತೆ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು. “ನ ತತ್ರ A ನರಥಯೋಗಾಃನ ಪೆಂಥಾನೋ ds 3 ಸರ ರಥಾನ್‌ 
ರೆಫಂಶೋಗಾಸ್‌ ನ ಸ ಹತೇ” (ಬು. ೬, ೩ ೧೦) ಅಲ್ಲಿ ರಥಗಳೂ ಕುದುರೆಗಳೂ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳೂ ಇರುವುದಿಲ; ಆ ಮೇಲೆ ರಥಗಳನ್ನೂ ಕುದುರೆಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯಸ೦ಕಲ್ಪನಾದ ಅತ್ಯಾ ಶ್ಟರ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಯು ಇರತಕ್ಕ ಶ್ರೀಹಂಗೆ ಅಂತಹ 
ಕರ್ತ್ರೃತ್ಯವು ಅಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಶಿಳಿಯುತ್ತ ಜೆ. ಸೂತ್ರ p 4 ಸಂಧೆ € 
ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ” “ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಚೈಹೇಪುತ್ತಾ ದಲತೆಂಶ್ಞೆ (ಬ್ರ. ಸೂ. ಅಧ್ಯಾ. ೩, ೫ 
೨. ಹ ೧. ೨.) ಎನ್ನುವೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸ್ಪಾಪ್ನಾ! ರ್ಥಗಳಿನ್ನು ಜೀವನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದು 
ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ 4 ಮಾಯಾಮಾತ್ರ)ಂ ತಂ ಕಾತ್ಸ್ಸ್ಟೆ ೯ನಾಭಿವೃ ಶ್ರ ಸ್ವರೂಪ ತ್ಯಾತ್‌ ಸ 
(ಬ್ರ. ಸೂ. ಅಧ್ಯ. ೩. ಪಾ. ೨. ಸೂ. ೩.) ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ತ್ರೀ ಹರಯೇ ಸರ್ವವೆನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನು KN ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (7) ನಟಕ ಲೌಹಿತ್ಯವೂ ಸ್ಪಟಿಕಮಣಿಗೆ ಜಪಾ 
ಕುಸುಮದ (ಕೆಂಪು ದಾಸನಹೂವು) ಚ್‌ 1ಜ1 8818 ತೋರುತ್ತ ಜೆ. ಕಲು ಮೊದ 
ಲಾದುದು ಕೆಂಪು ದಾಸನಹೂವಿನಿಂ ಕಜ. ಸಂಬದ ವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅಸ್ಯ ಚ್ಛವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಲೌಹಿತ್ಯವು (ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣವು) ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅದು ಯಥಾರ್ಥವೇ. (8) 
ಮ 6 (ಬಿಸಿಲು ಕುದುರೆ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವೈಥಿನೀ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಇದ್ದ 

ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷದಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು, ಪೃಥಿವೀ, ಇವುಗಳು ಬ ಗ್ರಹಿಸದೆ ಅದ್ಭ ಸ್ಟವಿಂದ 
ನೀರನ್ನೇ ವಿಷಯೂಕಂಸುವ ವಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಯಥಾರ್ಥವೇ. (9) ಅಲಾತಚಕ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಟಾತತ್ರ (ದೀವಿಗೆ ಅಧವಾ ಪಂಜು) ಅತಿಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಸರ್ವಡೇಶಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಪೂರ್ವೋತ್ರರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಯಾಯ ಪ್ರದೇಶನಿಶೇಷಗಳ ಅಲಾತ ಸಂಯೋಗಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೆರಿಂದ ಅಂತಹ ಜಾ ನವು ಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯ ವಾದ ಚೆಕಪತೀತಿ 
MGs ಕ್ರಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಆಯಾಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತ ಮಾಡ ಆಯಾಯ: ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಯಧಾರ್ಥವೇ. (10) ದರ್ಪಣ (ಕನ್ನಡಿ) ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮುಖಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ. ಹಣ್ಣಿನ ರಶ್ವಿಗಳು ದರ್ಪಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ತಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ದರ್ಪಣಾದಿ ದೇಶಗಳನ್ನು ಸ್ಕೀಕೆರಿಸಿ ತನ್ನ ಮುಖಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿ 
ಸುತ್ತವ. (11) ದಿಕ್ಕಿನ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಇಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ದಿಕ್ಕು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಂದರೆ, ಒಂದು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ವ:ತ್ತೊಂದು ದಿಕ್ಕಿನ ಅವಯವವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪ್ರಾಚೀ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೆನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೃಷ್ಟವಶಡಿಂದ ಆಯಾಯ 
ದಿಗಂತರದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಪ್ರತೀಶಿಯು ದಿಗಂತರದ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ, (12) ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಇದುಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆದರೂ, 
ಬೆರಳನ್ನು ಚುಚ್ಛ್ಚೊ (ಣದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿನ. ತೇಜಸ್ಸು `ಅಭಿಭೂತವಾಗಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು 
ಸಾಮಗ್ರಿ: ಗಳು ಅಸ್ಕೊ "ವ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲದಿರುವವುಗಳಾಗಿ ಇಬ್ಬ ರು ಚಂದ್ರ ರು ಎನು ವದಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾಗುತ್ತ ದೆ. "ಅಡಕಿ ಒಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯು ತನ್ನು "ಜೀಶದಲ್ಲಿರುವ ಚಂದ್ರನನ್ನು 


| 
| 
il 


೧೦೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು 


ವಿಷಯೂಶಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯು ವಕ್ರಗತಿಯಾಗಿ ಚಂದ್ರನ ಸವಿತಾಪ ದೇಶ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಚಂದ್ರನನ್ನು ತನ್ನ ದೇಶದಿಂದ ನಿಯುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ಷ 
ಎರಡು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೇಶಗಳೆಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚಂದ್ರನ ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ. ಎರಡು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು. ಎರಡು ದೇಶ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವೂ ವರಸೃರವಾಗಿ ಭೇದವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು. ಎರಡು ಜ್ಞಾಸಗಳಿಂದ ಬಬ್ಬ ಚಂದ್ರನಿಗೇನೇ ಗ್ರಾಹ್ಯಾ 
ಅರದಿಂದ ದ್ನಿತ್ನುವೂ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಯಧಾರ್ಥವಾದುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. 

(13) ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಲ್ಲವೂ ಅಯುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ-- ಶುಕ್ತಿಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ರಜತನೊದಲಾದುದು ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವುವು ಶ್ರುತಿ 
ಪುರಾಣ ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿ ಹೇಳಲೃಟ್ಟಿವೆಯೋ ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ತೇಜಸ್ಸು, 
ಜಲ್ಮ ಪೃಥಿವೀ, ಇವುಗಳು ಮಿಶ್ರಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ರಜತಾದಿಗಳು ಶುಕ್ತಿಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. , ಕಾರಣವು ಮಿಶ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯೆವು 
ಮಿಶ್ರವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ನಿಯತವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಶುಕ್ತಿಯಕಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬಂದೆಹಾಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವಿನದ್ದೂ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಅದೈಷ್ಟಾದಿಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದೃಷ್ಟ ದೋಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕೇವಲ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಈಗಲೂ ನಿರ್ಧಾರಿತ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದ್ಭಷ್ಟಾದಿರೂಪ ಕಲೃ್ಪಕವು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ತೋರ 
ಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು. (14) * ಸೋಮಾ 
'ಭಾವೇ ಪೂತಿಕಂ ಗೃಹ್ಲೀಯಾತ್‌” ಸೋಮವು ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಪೂತಿಕವನ್ನುು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥ೯ಪತ್ತಿಂಯಖ ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ಕವು. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಪೂತಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾವಯೆವಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೂತಿಕವು ಸೋಮವೇ 
ಆಯಿತು. ಅನುಕಲ್ಪವು (ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು) ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? (ಯಾವುದಾದರೂ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಲದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಅಮುಖ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನುಕಲ್ಪವೆನ್ನಿಸುವುದು). ಸೋಮವೂ 
ಕೂಡ ಸೋಮಾಂಶಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಸೋಮನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಬರೇ ಸೋಮ 
ವಲ್ಲ. (೨) ಪೂತಿಕದಲ್ಲಿ ಸೋವತಾವಯ ವಗಳೂ ಪೂತಿಕದ ಅವಯವಗಳೂ ಸಮಗಳಾಗಿನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಎರಡೂ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಶೋರಬೇಕಾಗುವುವು. (೩) ಪೂತಿಕದಲ್ಲಿ 
ಸೋಮಾವಯವಗಳು ಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೂತಿಕವು ಸೋಮದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ? ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಶುಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ರಜತದಿಂದ 
ಆಗುವ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡುವುದಿಲ? (ಅಂದರೆ ಸೋಮಾಂಶಗಳು ಅಲ್ಲ್ಬಗಳಾ 
ದಾಗ್ಯೂ ಪೂತಿಕವು ಸೋಮದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶುಕ್ತಿ 
ಯೆಲ್ಲಿ ರಜತಾಂಶಗಳು ಅಲ್ಪಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ರಜತದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು.) 
ಸೋವತಾಭಾನೇ ಪೂತಿಕಂ ಗೃಹ್ಹೀಯಾತ" ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಪೂತಿಕವು ಸೋನುದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೦೧ 


ಶುಕ್ತಿಯಾದರೂ ರಜತದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಕಾಲುಂಗುರ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- ಹಾಗಾದರೆ ಪೂತಿಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸೋಮದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಏಕೆ? ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಅವಯವ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದಿರುವ ಸೋಮ ಪೂತಿಕ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೇನೆ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. (15) ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸದ್ಭಶ 
ಗಳಾದ ಘೃತ (ತುಪ್ಪ) ತೈಲ (ಎಣ್ಣೆ) ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅವಯವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. ಅಂದರೆ, ತುಪ್ಪದಿಂದ ಆಗುವ ದೇಹಪುಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾ 
ದವುಗಳು ನಿಕ್ಣಯಿ೦ದಲ್ಕೂ ಎಣ್ಣಯಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕ ದೇಹ ಕಾರ್ಶ್ವಮೊದಲಾದ ಯ್ಯ 
ಗಳು ತುಪೃದಿಂದಲೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. ವಿಸದೃಶರಾದ ಎತ್ತು, ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 
ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಇದು ಜನೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುವು. ಅಂದರೆ, ಎತ್ತು ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಹೊರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಪುರುಸನಿಂದಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (16) ಮತ್ತು 
ತಾಯಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಚಂಡಾಲನೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ತಂದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮದ್ಯದ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕ್ಷೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ಭಾರ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿದರೆ ಮಾತೃ ಸಂಗಮಾಡಿದ 
ದೋಸವೂ, ತಂದೆಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಮಾಡಿದರೆ ಚಂಡಾಲಸ್ಪರ್ಶಮಾಡಿದ ಪಾಹವೂ, ಹಾಲನ್ನು 
ಕುಡಿದರೆ ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿದ ಪಾಪವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಹೆಂಡತಿ ಮೊದ 
ಲಾದವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಾದ್ಯವಯವಗಳು ಅತ್ಯೆಲ್ಬಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಭಾರ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು . ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ ನೀವಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೋಮದ ಅವಯವಗಳು ಅತ್ಯಲ್ಪಗಳೇ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಆ ನೀವಾರಗಳು ವ್ರೀಹಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ? (17) ಮತ್ತೊಂದರ ಅವ 
ಯವ ಸಂಯೋಗವೇ ಸಾದೃ ಶ್ಯವು, ಪರಸ್ಪರ ಅವಯವ ಸಂಯೋಗವಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಕಕಾರ 
ಖಕಾರಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ ಸ್ಪರ್ಶಾನ್ಷರ (ಕಕಾರವನ್ನ ಆರಂಭಿಸಿ ಮಕಾರ 
ವರ್ಯಂತ)ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಅಕ್ಸರಗಳು ನಿರವಯವಗಳಾದು 
ದರಿಂದ ಅಪರಾವಯವಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. (18) ರಜತವನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸುವವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. (೧) ಹೆಚ್ಚು ಶುಕ್ಷ್ಯವಯವಗಳು ಕಾಣದಿರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಸುವ್ತನಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಗಾಢನಿದ್ದೆಯನ್ನು 
ಗೈದವನಿಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳ ದರ್ಶನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಶುಕ್ತ್ಯವಯವಗಳು 
ಕಾಣದಿರುವುದು ಎನ್ನುವುದೂ ಇದೆ. (೨) ಅಲ್ಪ ರಜತಾವಯವಗಳು ಅಲ್ಬವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ (ಅಲ್ಪವೆಂದೇ ಕಂಡರೆ) ಅಲ್ಪ ರಜತಾವಯವವುಳ್ಳದ್ದು ರಜತವಾಗದಿ 
ರುವುದರಿಂದ ರಜತವಲ್ಪನೆಂದೇ ತಿಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 
(೩) ಅಲ್ಪ ರಜತಾವಯವಗಳನ್ನು ಬಹಳವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನುು ಒಪ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. (೪) ಅಬ್ಬ ರಜತಾವಯವಗಳನ್ನು ಅಲ್ಪ 
ಗಳೆಂದೂ ಬಹಳಗಳೆಂದೂ ವಿಷಯಿತಾಕರಿಸದಿರುವ ರಜತಾವಯವ ಜ್ವಾನಮಾತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ರಜತಕ್ಕೆ ಸದೃಶಗಳಾದ ಸೀಸ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗು 
ವುದು, (೫) ಹೆಚ್ಚು ಶುಕ್ತವಯವಗಳನ್ನು ಕಾಣದಿರುವುದೂ ಅಲ್ಪ ರಜತಾವಯವಗಳನ್ನು 


೧೦೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕಾಣುವುದೂ ಎನ್ನುವುದು ಎರಡೂ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಇಡೆ, ಇದು Hore ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ವ್ವಾ ನದಿ೦ ದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಅವಯ ವಗಳಿಗೆ ಅದರ್ಶನವೂ, ಅಲ್ಲ್ಪಾವಯವ 
ಗಳಿಗೆ ದರ್ಶನವೂ ಇದೆ. (19) ಮತ್ತು ಇದು ರಜತವು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯ: 
(ಬಾಧ್ಯವು) ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಅಧಿಷ್ಟಾನಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯ_ ಅಲ್ಲವಾದ ಅಂಶವನ್ನು 
ಗ್ರಹಣಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ” ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವರಿಚ್ಛೆನ್ನ pS, 
ಗಳುಳ್ಳವನಾದುಡರಿಂದ ಅವೆನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿ ಜಾ 11 ಉಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಇೆಲವು ಧರ್ನುಗಳನ ಮಿ ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ್ಲಾ ನವೂ 
ಅಲ್ಲವಾದ ಅಂಶವನ್ನು "ಎಷಯಾಕರಸಿರುವುದರಿಂದ ಮಹಾಭ್ರಾ ಬಟಟ dl 
(20) ಶಂಖವು ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪೀತರೂಪದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಸವಿತಾಪದಲ್ಲಿ 
ದ್ದ ವನಿಗೂ WA ಹೋತಿ ಕಟ್ಟದ ಶಂಖದಂತೆ ಪೀತವಾಗಿ ಏಳೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? ಪೀತ 
ತವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲಪೆಂದರೆ-- ಸೂಕ ್ಸ್ಪತ್ಯವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು?) 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯತ್ಸುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರ ಭ್ರಾಂತನಿಗೂ ಕಾಣದೆ 
PREG ಜಗ ಜೀ ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಾವಯವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತತ್ಸವು (ಸಮವಾಯ) ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವಿಕೆಯು) ಅಥವಾ ಅಲ್ಪತರಾವ 
ಯವತ್ಯವು ಸೂಕ್ಶ್ಮತ್ವ ವು ಹೇಳಲಿಸ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ತ್ರ ಢಡುಕಾದಿಗಳಂತೆಯೆ. € ಸಮಿಸಾಪಲ್ಲಿದ್ದ pM 
ಕಾಣಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗವನ್ನು ವರಿಹರಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಸೂಕ್ತ ಕ್ಸ್‌ ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ 
ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ ಎನು ಪ್ರಯೋಜನವು? ಪಿತ್ತದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧನಾದವನಿಗೆ ಸಾಮಿಸಾವ 

ವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಣುತ್ತದೆ `ಸಮಿಾಾಪದಲ್ಲಿದ್ದವನಿಗಾದರೂ ಕಾಣತಕ್ಕ ಪುರುಷನ ಶರೀರ 
ನಾಮಿಾಷ್ಯ ದಂತೆ ಸಾಮಾಪ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅವನಿಂದ ಪೀತತ್ಯವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಲ ು)ಡುವುದಿಲ್ಲ, 
he, ಸಾನಿಸಾಷ್ಯವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು? ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವು 
ದಾದರೆ. ಅದು, ಸು ದಟ ಸವಿಖಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಹ ಇವ೦ಿಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಮಾನವೇ, Bs 
ಸಾನನಾಪ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಅನುವಯುಕ್ತವು. ದ್ರಷ್ಟೃ ಪುರುಷನ ಶರೀರಸಾವಿೂಾ 
ಹ್ಕ ವೇ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದಂಗೀಳರಿಸಿದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಶರೀರದ ಸಖಿಖಾಪ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದಂಡ ಕುಂಡಲ ವೆ ದಲಾದವುಗಳು ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುನವು. (21) ಮತ್ತು 
( ಪೀತೂ ಶಂಖಃ' ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದಾದರೆ ಸಾಕ್ಸಾ ತೃಂಬಂಧದಿಂದ ಪೀತರೂಪವು ಶಂಖದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದ ಆ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪೀತರೂಪವದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಭ್ರಮರೂಪವಾದ ಅನೆ ೈಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪ ಚೀಕಾಗುವುದು. ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಾದದ್ದು ಜೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವು. ಅಂದರೆ ಈ SRE ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ರ ವ್ಯ ದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧ 

ವಾಗಿದೆ. (ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯ ಪಂತ ನೀತರೂಷಪವುಳ್ಳದ್ದು) ಭೊತ ಸೂ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. (22) ಹೀಗೆಯೇ ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಗಳಾದ ಸ್ಫಪ್ನಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸ 
ಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ಪಪ್ನ, ಸ್ಫಟಕಲಾಹಿತ್ಯ, ದರ್ಪಣಮುಖ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ಯಥಾರ್ಧಗಳೇ. ಹೇಗೆಂದರೆ--- ಅನಾವಿಸರಿಸ್ಕಾರವನ್ನು, ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನಾಗಿಟು 
ಕೊಂಡು ಭಗವಂತನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಸ್ಥಾಪ್ಸಪದಾರ್ಧಗಳು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಜ್ಞಾನಗಳು 


ಯಂಥಾರ್ಥಗಳಂದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ. (23) ಸ್ಫಟಕಲಾಹಿತ್ಯ, ದರ್ನಣಮುಖ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ಥಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೦೩ 


ಗಳು ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸುವುದರಿಂದ ಯಧಾರ್ಧಗಳೇ. (24) 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಃ pH ಮರೀಚಿಕಾಜಲ್ಕ ಅಲಾತಚಕ್ರ ದಿಗಂತರ, ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಇದು 
Sis ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಯಾವ ದೋಷ ಅದೃಷ್ಟ ವಿಶೇಷಾಧೀನವಾದ ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರೋ ಅದನ್ನು "ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯೆವಾದ ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕವುಗಳು ಎನ್ನುವ ದೋಸದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು.” (25) 
ಮರೀಚಿಕಾಜಲ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಪೃಧಿನಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಜಲವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸ ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಶಿಮಂದವು. ಅಧಿಷ್ಠಾ ನರೂಪದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ತೇಜಸ್ಸು ವೃಧಿನಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಯಮವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಆ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಜಲಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. "ಠೀಡವಿದ್ದರೆ "0 ಜ್ಞಾನ 
ವೆನ್ನುವ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವು. (26) ಅಲಾತಚಕ್ರಪ್ರತೀತಿಯು ಪೂರ್ವೊತ್ತ ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆಯಾಯ ದೇಶವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅಲಾತಸಂಯೋಗಕ್‌ ಮವನ್ನು ಗಹಣಮಾತ್ರ ಮಾಡದೇನೇ ಆಗು 
ವುದಾದರೆ ಆಯಾಯ ದೇಶ, ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೀಳಲ್ಲ ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಲಾತಚಕ್ರತ್ರುಪ್ರತೀತಿಯೂ ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು? (27) "ಒಂದು 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದಿಕ್ಟಿ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು ವ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಲ್ಲ. ದಿಕ್ಕುಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಭಾಗಗಳು ವ್ಯಾವ್ರ ಗೆಳ ಪಂಚೀಕರಣವಾದರೂ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಇರತಕ್ಕದ್ದು. (28) ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರ ರು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವದೇಶವಿಯುಕ್ತನಾದ 
ಚಂದ್ರ ಗ ಸಮಾಪದೇಶಕ್ಟೂ ಅಸಂಸರ್ಗವು ಗೃಹೀ 'ತವಾಗದಿರುವು ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಗೃಹೀತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟವ್ಯವಹಾರವಾದರೆ ಚಂದ್ರ ದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ. ಅಭೇದವು ಗೃಹೀತವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯವ 


ಹಾರವೂ ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು? ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 


ತಾರ್ಕಿಕೈ ಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುನಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತಾರೆ 


(1) ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಇದಂ (ಶುಕ್ತಿ) ರಜತಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವ ಸವಿಕ 
ಲೃಕವಾದ ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾ ನು ವಿಭ್ರಮವು, ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತಸಂಸ್ಕಾರ ಹೋಸ ಇವುಗಳಿಂದ 
TG ಇಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ರಿ ಯಿಂದ ಸನಿ ಕೃಷ್ಣ ವಾಗಿ ರಜತ ಶುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಇದಮಂಶಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯಾಕರಿಸತಕ್ಕ ರಜತಕ್ಕೂ, ಶುಕ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಇದಮಂಶಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಭೋ 6 ಒಂದೇ ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತ ದೆ ತಥಾಚ, ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ಭೇದೆಜ್ಞಾ ಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ"ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ಅಯಡಥಾ 
ರ್ಥವ್ಯ ವಹಾರವು. "ಭೇದಾಗ್ರ ಹವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಕವೆನ್ನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊ Ri, ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಅಭಿನೃವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ರಜತ 
ಶುಕ್ರಿ ರೂಪವಾದ ಇದಮಂಶಗಳನ್ನುು ಏಸಯಿತಾಕರಿಸುವ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನಾಗಲ್ಲೀ ಅಭೇದನ 
ನ್ನ ಗಲೀ ವಿಸಯಿಾಶರಿಸದಿರುವ, ಒಂದೇ ಆದ ಸವಿಕಲ್ಪ ತವಾದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು 
ಟಿ ಓಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ರಜತತಾದುತ್ಮ್ಯವನ್ನು ನಿಷಯಾತರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ' 
ಈನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಭೇದಾಗ್ರಹನೇ ಕಾರಣವು. (2) ಹಾಗಾದರೆ 


೧೦೪ ಶೀವಂದನುವಪ್ಯು ಖಖ್ಛುಣ ತ್ರ 


ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇನೆಂದರೆ-- ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಎದುರು ತೋರುವ 
ರಜತವು ಇದಂ ವಿದಾರ್ಥ (ಶುಕ್ತಿ) ದಂತೆ ಸತ್ಯವೇ. ಶುಕ್ತಿ ರಜತಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ. ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಯೆಥಾರ್ಧವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೂ, ಅಯಹಥಾರ್ಥಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜ್ವಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಾದ ಇದಂ (ಶುಕ್ತಿ) ರಜತಗಳಿಗೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಅಯಥಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದಲೇ "ನೇದಂ 
ರಜತಂ' ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಬಾಧಕವೆನ್ನುವ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ, ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳಿಗೆ 
ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ಎರಡನ್ನು ವಿಷಯಾಶರಿಸಿಕೊಂಡಿರುನ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಲೋಕಪ್ರವಾದವು ಅಂತೂ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದಲ್ಲಿ "ಇದಂ ರಜತಂ' 
ಎನ್ನುವುದು ಗ್ರಹಣ ಸ್ವರಹಾತ್ಮಕ್‌ ಗಳಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು. ತಾರ್ಕಿಕ್ಸಕದೇಶಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ 
"ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನು ವುದ. ಒಂದೇ ಜಾ ನವು; “ಹೀಗೆ ಭೇದವು. ಅದರಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅಂಗನ ಉುಪುಕಕಂ ಬಡೇ ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸತಕ್ತ್ವ ಈ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಮರೂಪವು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಸ್ತು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಜಾ ವನು ವಿಷಯಾ 


ಕರಿಸತಕ್ಕ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದ ಜ್ವ್ಞಾಸವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಮತಕ್ಕೂ ಈ ಮತಕ್ಕೂ ಎರಡು 


ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ವಿಶೇಷವು 
(3) ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಏವೇಕಾಗ್ರಹವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವೋ (೨) ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ವಾಡ ENE, ಈ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಾರಣವೋ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳೂ 
(ಅಂದರೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಅದೃಷ್ಟ ಸ್ಟವನ್ನು (ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣದೆ ಇದ್ದದ್ದನು ಸ) ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಹ ಟ್ಟ ಈ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತ ವೆ. (4) ಮತ್ತೂ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಭ ಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನನ್ನಿ 
ವೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಎನ್ನು ವಆಗ ಗ್ರಹವಿಶೇಷವು ಪ ್ರ್ರಾಭಾಕರರಿಗೆ ಇದೆ. (ಅಂದಕ್ಕೆ 
“ಅಹೋಬತ ಮಹಾನೇಷಃ ಹ ಕ್ರಿ ಮಾದೋ ಧೀಮತಾಮಖಿ | ಚ್ಹಾನಸ 3 ನೈಭಿಜಾರಿತ್ಟೇ 
ವಿಶ್ವಾ ಸಃ ಕಂನಿಬಂಧಥನಃ ॥ 3 ಎನ್ನುಃ ವಷಾ ತಾಭಾಕರರ ಮಾತಿನಿಂದ ₹ ಹ ಯ ಎನ್ನು ವ 
ಜಾ ನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಅದರಂತೆಯೇ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ಫಿ ನವೂ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಜೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯು ಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವರಿಹಂಸುವುದಕ್ಕ್ಯಗಿ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಲವೂ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವರು ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲ) ಕಣಾದ ಅಕ್ಬಪಾದರಲ್ಲಿ 
ಪಕ ಕ್ಲಪಾತವುಳ್ಳ ನೀನಾದರೂ *ಅತಸ್ಮಿನೇ ತದಿತಿ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ ನಿಷರ್ಯಯು ಅದು ಅ್ಲಾಡಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಅದು ಎನ್ನು ವಜಾ ಸ್ವ ನವು ಅಂದರೆ, ಒಂದು ವಸ್ತು ನಲ್ಲ ಇನೊ ಬ೦ದು ವಸ್ತುವಿನ ತಾದಾತ ಕೊವನ್ನು 
Pe ಜಂ ನವು ವಿಷರ್ಯಯುವು, ಎನ್ನು ವ ನಿಮ್ಮ, ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ ವಚನವನ್ನು 
ಆದರಿಸದೆ ಅಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು (ಅಆಯಥಾರ್ಥಜಾ 3 ನವಿಲ್ಲನೆಂದು) ಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತವನ್ನು 
ಕದ್ದುಕೊಂಡದ್ದು ಏಕೆ?, (5) ರಜತವು ಅಸತೆ ತ್ರಿಂದಂಗೀಕರಿಸಿಡರಿ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರ ತೀತಿಯೆನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದಾದರೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಯತ್‌ ಅಸತ್‌ ತತ್‌ ನ ಪ್ರತೀಯತೇ- 
ಮಾವರ ಆಸತ್ಯವೋ ಅದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ. ಆದುದರಿಂದ 
ರಜತನು ಸತ ವೆಂದಂಗೀಕ೦ಸಬೇಕು, Fy ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ 


| 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೫ 


(ಅಯಧಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ) ಅಯೆಥಾರ್ಧ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಸತ್ರನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಶೇಷ 
ವಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರವು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತ್ಯಯವು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೋ? ಅಂದರೆ, ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ರಜತರೂಪವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿಡ್ಲೆನು. 
ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ತೋರಿತು ಎಂದು ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ ಅನುಭವದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ರಜತರೂಪವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸುವ ಭ್ರಮ 
ರೂಪವಾದ ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. (6) ಹಾಗಾದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ್‌ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಭ್ಲ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನುವ ಸಂಶಯವು ಬರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಗಳೇ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಈ ಶಂಕಾಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಕೂಡದು. 
ಹಾಗಾದರೆ, ವಿವೇಕಾಗ್ರಹೆವನ್ನೂ (ಭೇದಾಗ್ರಹವನ್ನೂ) ಅಂಗಿ ಸದೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವೇದವಾಕ್ಕವು ವದಾರ್ಥವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಟ್ಟವೆ, ವೇದವಾಕ್ಯವು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಸರ್ಗ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸಂಸರ್ಗಜ್ವಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ 
ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಶಂಕೆಯು ಬರಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ವೇದದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಭ್ರಮಸ್ಸಳದಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತೆ 
ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ, ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲ. ಅಂತೂ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಂಸರ್ಗವಿಸಷಯಕವೂದ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯ ಬರಬಹುದು. ಆ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಗಿದೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರಾಕಂಸುವೆವೆಂದರೆ-- 
ಹಾಗಾದರೆ, ಸರ್ವರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜ 
ನವು? ಆ ಶಂಕಾನನ್ನೂ(ಅಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಸನ್ಲಿ ಅಂಗಿಕರಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯನ್ನೂೂ) ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯಾದಿ 
ಹೇತುಗಳಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಟೈ ಶಕ್ಯವಾಗುವುಡಂಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಾದ ರಜತ 
ರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 


ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಷೆ 


(1) ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ರಜತವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೋ ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವುಡು 
ಎನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾಯವು. ಪ್ರಬಲವಾದ ಬಾಧಕವಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಿದೆ. ಅಂದರೆ, 
ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಿಡುವುದು, ತಥಾಚ ಇದಂ (ಶುಕ್ತಿ) ಎನ್ನವುದು, ರಜತವು, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು, ಹೀಗೆ ಮೂರು "ಇದಂ ರಜತಂ?' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ ಇದಂ ಎನ್ನುವುದು, ರಜತತ್ಯವ್ರು ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು, ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ರಜತ ರಜತತ್ವಗಳಿಗೂ ಇದಂತ್ಯಾಸ್ಪದವಾದುದಕ್ಕೂ ಬಾಭಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ಸುವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವೂ ಇಡೆ, ಅವುಗಳ 


೧೦೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃಕ್ಟಾಗಲೀ ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕಾಗಲೀ "ನೇದಂ ರಜತಂ' *ನಾಸ್ತ್ಯತ್ರ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ವಿಸಂವಾದದಿಂದಲೂ ಅಸತ್ಯವು ಇರಲಿ. “ ಅಸಂಭನಿ ಚೆ ಯಾವತ್ತು 
ತಾವತ್ಸಂಪರಿಹೀಯಂತಾಂ?3 ಯಾವುದು ಹೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಿರಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು ರಜತಕ್ಕೂ ಅಸತ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಅದು ಅಸತ್ತಾದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಾ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಕೂಡುವಾಗ ರಜತಕ್ಕೂ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಸೆಯಾಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಗೌರವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. *ಏಕದೇಶಾಪವಾದೇನ ಕಲ್ಪ್ಯಮಾನೇ 
ತ ಚಾಧಕೇ | ನ ಸರ್ವಬಾಧನಂ ಯಂಂಕ್ಕೆವಿಂತಿ ನ್ಯಾಯವಿದಃ ಸ್ಥಿತಾಃ ೨೨ || ತಾಬಾ 
ತ್ರ್ರ್ಯೃಕ್ಲೆ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದ೦ಂದಲೇ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲು ಆ ಬಾಧಕ 
ಬಲದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಸತನನ್ನುಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯೆಖಳಕ್ತ್‌ ವಲ್ಲ ಎಂದು ನ್ಯಾಯಜ್ಞರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. (5) ಮತ್ತು ರಂ ತಾತಾ ೦ತೂಸತ್ತಾದರೆ ತೋರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವು ಸಿದ್ದವಾದ ಮೇಲೆ 
ಬಾಧಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಅನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. ದೆೊ;ಸವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಣ್ಣು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದಾಗ್ಯೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ರಜತವನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಜೋಸನೇನು? 


(4) ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ರಜತವು ಸತ್ಯಾದರೆ "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' 
ಅನತ್ತಾಹ ರಜತವನ್ನೇ ತಿಳಿದೆನ್ನು ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. 
ಅಂತೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ ಅರ್ಥಾವತ್ರಿಗಳ ವಿಷಯವು ಬಾಧಿತವಾಯಿತು, 
(5) ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಕಡೆ ರಜತವು ಇದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಲ್ಲಿ ತೋಂಡ್ಹೇ ಬೇರೆಕಡೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಅಸತ್ಕವ್ರತೀತಿಗೆ ಸಂಕೋಚವು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ. ಏಕೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
(೧) ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ 
ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವುದು ವ್ಯಾಹತವು. ಇದು ರಜತವು ಎನ್ನುವ ಭ್ರೂಂತ್ಯನು 
ಭವದಿಂದ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವು ಸತ್‌ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಕಡೆ ಅಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಭವವು, ರಜತವು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಬಾಧಾನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಲ್ಲಿ ರಜತವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿಷೇಧಮಾಡತಕ್ಕ ಬಾಧಾನುಭವವು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಸೀನ 
ವಾಗಿದೆ. (೩) ಭ್ರಾಂತೃನುಪಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವು ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಕೂಡದಿರುವುದಂಂದ ಎದುರಿ 
ರುವ ವಸ್ತುವು ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂತೂ ರಜತವು 
ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಅಸತ್ತಾದರೆ ಆದನ್ನು ವಿಷಯಾ 
ಸರಿಸುವ ಭ್ರಮರೂಪವವಾದ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಅದು ಅನ್ಯಧಾನುವಪನ್ನವಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ ನಎ೦ದ೦ಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ನಡೆ ಇದ್ದರೂ ಏನು ಉಸಯೋಗವು? ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದ್ದದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕ 
ವಾಗಲಿ ಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇರ 
ಬೇಕನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಭ್ರಮೆಯು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೦೭ 


ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎ೦ದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ರಜತದಿಂದ ಸನಿ ತೆರವು ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಿದ್ದಿ 
ಗಾಗಿ ಬೇರೆಕಡೆ ಇದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೊಡದು. ಸಂಸ್ಕಾರವು ರಜತಾನುಭವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭವವು ಯೆಥಾರ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ರಜತವು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿದ 
ರಜತವೇ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ ಎಂದು ಎಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು? ಮತ್ತು ಒಂದು ಘಟವು ವಿನಸ್ಪವಾದ 
ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟುವ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವಾಗಿ ಯಾವಾಗ ತೋರುತ್ತದೋ ಆಗ ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ, 
ಜೈತ್ರನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು ಇಟ್ಟದ್ದೆನು ಅದನ್ನು ನೀನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ಎಂದೆ ಮೈತ್ರನ 
ಹತ್ತಿರ ಹೇಳಿದಾಗ ಮೈತ್ರನು ನಾಳೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವೆನು ಎಂದನು- ಆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ಘಟವು 
ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ಅದೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನು ಬೇರೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದನು. 
ಮೈತ್ರನು ಮರುದಿನ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅದೇ ಘಟವನ್ನು ಚೈತ್ರನು ಹೇಳಿದ ಘಟವೆಂದು ಭ್ರಾ೦ತಿ 
ಪಟ್ಟರೆ ಆಗ ಹೇಗೆ? ವಿನಷ್ಟವಾದ ಘೆಟವಾಗಲೀ ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟು ವೃಘಟವಾಗಲೀ ಬೇರೆ ಕಡೆ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದರೆ, ಅದು ಭ್ರಾಂಶಿಯ್ಯಕ್ಲಿ 0 *ಹುಕ್ತವಾಗಲಾರದು 
ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಿಂದನ್ಟಿ ಅದರ ಉಪಯೋಗವು. ಅದು ಬೇರೆ ರಜತದ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಆಗು 
ವುದು. ಆದಕಾರಣ ರಜತವು ಬೇರೆಕಡೆ ಇದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೇ. ಚ ಮತ್ತು ಆಸತ್ತು 
ತೋರದೆ ಇರುವುದಾದರೆ ತಾದಾತ್ಯವೂ ತೋರದೆ ಹೋಗುಸುದು. ತಾದಾತ್ಮ ಇವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ತಾದಾತ್ತ್ಯವು ಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಅಸತ್ತಾದರೂ ತೋರಬಹುದು, ರಜತವು 
ಧರ್ಮಿೀಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಕಡೆಯೆಲ್ಲ ಇಲ್ರದಿದ್ದ ರೆ ತೋರಲಾರದು ಎಂದೆಕ್ಕಿ ಈ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿಭಾವರೂಪವಾದ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು ಅನುಪಯುಕ ಕಪು, ಅಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವೇ 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇದೆ ಏನುುವಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ ಪ್ರತ ಭಾತ್‌ 3 
ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದಿಂದ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ಆರೋವ್ಯಮೂಾಣವಾದ ರಜತವು ಅತ್ಯ ೦ತಾ 
ಸತ್ತೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಇಂತಹ ಧರ್ಮತ್ಸವೂ ಧರ್ಮಿತ್ಯವೂ ಅಪ್ರಯೋಜಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಲಾರದು. (೪) ಇಲ್ಲ ತೋರುವ ರಜತವೇ 
ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬಾಧಾನುವಪತ್ರಿಯು ಅಂದರೆ ಬಾಧ ಕೂಡದಿರುವುದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ರಜತಕ್ಕೆ ಬೇರೆ. ಕಡೆ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲದೆ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಅನುಷ ಸತ್ತಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

(5) ಹಾಗಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೇ ಆಗಿ 
ದೆಯೋ, ಎಂದರ ಎಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸನಿಸಾಪದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ, 
ಉದಾ: ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಚೂತ (ಮಾವಿನ ಮರ)ಪನಸ (ಹಲಸಿನ ಮರ)ಗಳು ದೂರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ದೂರಸ್ವತ್ವ ದೋಷದಿಂದ ಪನಸ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚೂತದ ಅಭೇದವು ಆರೋಪಿಸ 

ಲ್ರಡುತ್ತ ದೆ. ಇದೊಂದೇ ಚೂತವೃ EA ವೆಂದು. ಟ್ರೀ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದೇ ಚೂತವೃಕ್ಷ 
ವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಚೂತ-ಪನಸಗಳು ಈ ವ ಬಾಧಜ್ವಾನ ನ ಬಂದಮೇಲೆಯ ಎ ಪನಸ-ಚೂತಗಳೆನ್ನುವ 
ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ಪರೂಪವು iiddbos ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ 
ಸಬೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದದ್ದು ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ ಅಲ್ಲ "ನೇದಂ ರಜತೆಂ' ಎಂದು ಬಾಧ 
ಜ್ಞಾ ಸಾ ನವು ಬಂದಮೇಲೆ ಎರಡರ ಸ್ಮರೂಪವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತವು ಅಭೇದವೂ ಎರಡೂ 
ಸತ್ತು. ಆದಕಾರಣ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪ ಡತಳಕ್ಕ್‌ ರಜತವು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇಡೆ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು 
ಮಾತ್ರ ಗೃಹ್ಯ ಮಾರಕ ಜುೂ ಸ್ಪರ್ಯಮಾಣಾರೋಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳತಕ್ಕ ಅನೃಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


೧೦೮ ಶೀವುದನುವಸ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಬೌಷ್ಟೈ ಕದೇಶಿಗಳಾವ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮತತ್ವಮಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ 


(1) ಬೌದ್ದೈಶಕದೇಶಿಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ವತತ್ಯವಾದಿಗಳು ರಜತವು ಸತ್ಯವೇ. ಆದರೆ, 
ಒಳಗೇನೇ ಇರತಕ್ಕುದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ರಜತವು ಅಸತ್ತೇ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಕೊಡಲಾರದು. ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು. ಬಾಧದಿಂದ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದೂ 
ಅಲ್ಲ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪಂಶೇಷಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಾಕಾರವೇ. (2) ಮತ್ತು 
“ಇದಂ ಜ್ಞಾನರೂಪಂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಪ್ರಯೋಗೇ ಅಸತಿ ಅಪರೋಶ್ಸ್‌ ತ್ಯಾತ್‌ ” (ಪ್ರತೀಯವಮಾನ 
ರಜತಸ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಾಜನ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿಸಷಯತ್ಯಾತ್‌) ಜ್ಞಾ ನವತ್‌= ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತವು, ಜ್ಞಾನಸ್ವ್ತರೂಪವು, ತೋರುವ ರಜತವು ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಹದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಂಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ. ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೂಡಲಾರದೆಂದಲ್ಲ "ಆಂತರಸ್ಯೈನ ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಬಾಹ್ಯತಯಾ ಅವಭಾಸಃ 
ಭ್ರಮಣ = ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಳಗೆ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಹೊರಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದು ಶೋರುವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. "ನೇದಂ ರಜತಂ' - ಇದು ರಜತ 
ವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತಕ್ಕೆ ಬಾಹೃತ್ವವೇ ನಿಷೇಧಿನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರು. 


(3) ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಜ್ಞಾನಾಕಾರವಾದ ರಜತವು ಒಳಗೆ ಇದೆ ಎಂದಂಗಿೀೀಕರಿಸಿದರೆ 
"ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎಂದು ಅಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ತ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಅಸತ್ತೆಂದೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ವರಿಶೇಷವ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅವ 
ಕಾಶನಿಲ್ಲ. (4) ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ನೀನು ಆಂತರ ರಜತದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸ 
ಲ್ರಡತಕ್ಕ ಅಸತ್ತಾದ ಬಹಿಸ್ಮತ್ವಕ್ಕ್ಟೂ (ಅಂದರೆ ರಜತವು ಹೊರಗೆ ಇದೆ) ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರತೀ 
ತಿಯಂ ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೊರಗೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸತ್ತಾದರೆ (ಇರುವು 
ದಾದರೆ) ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (5) "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಾತ್‌ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೊರಗೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ನಿನೇಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ರಜತವು ಜ್ಞಾನರೂಪವು ಆಂತರವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗೇ ಅಸತಿ ಅವರೋಕ್ಸತ್ಟಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಬಾಹೈತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
(ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ತುರೂಪಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೇತುವಿದೆ.) ಶುಕ್ತಿಸನ್ಟಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಹುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ 
ದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಅಪರೋಕ್ಸ್ಷಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಸವೇ ಇದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ಅಸಿದ್ಧಿ ರು, (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿಲ್ಲ.) ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಟುರೂಪೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಸ 
ದಿಂದ ಅಭವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಪುವನ್ನು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಕೀಕಂಸಿಯ ದೆ. (6) ಮತ್ತು ಗುಲುಗುಂಜಿರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಬೆಂಕಿಯು ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವಾಗಿ ದೇಹದ ಒಳಗೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಶರೀರವು ಸುಟ್ಟುಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. ಅದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಒಳಗೂ ಅಸತ್ತಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶಾಂತರ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಬದಿರುವುದ೦೦ದ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೆಂದೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ 
ಪಕ್ಸವು (ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ರಜತವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು) ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾಂ ಆಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೦೯ 


ಬೌದ್ಧೈ ಕದೇಶಿಗಳಾದ ಅಸೆತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೆ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುವಾದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ 


(1) ಬೌದ್ಧೈ ಕದೇಶಿಗಳಾದ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶೀತಿಯು 
ಸದ್ದಿಷಯಕವೇ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- "ಇದಂ ರಜತಂ' ತ 'ತೋರತಕ್ಕ 
ರಜತವು ಸತ್ತೇ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾ ಂತಿತ್ಯವೂ 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. (2) ಸದಸತ್ಕೂ ಅಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆವಾಗಲೇ ಯಾವ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದ ಕ್ಟ ಸತ್ಯ ತ್ಯುವಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆವಾಗಲೇ ಆ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದದ್ದ 
ಕ್ರ್ರೇನೇ ಅಸತ ಸತ್ಯವು ಎನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (3) ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾ ಬಿಡೋ ಒಂದು ಪ ಪ್ರ ಕಾರದಿಂದ ಸತ್ಯವು, ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ ಅಸತ ಹವು, ಹೀಗೆ ಡೇಶಕಾಲಪ್ರ ಜಾರ ಭೇದವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಬಯುಂದ 
ಸದಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ se ನಿರೋಧವಿಬ್ಲವೆಂದರೆ ರಜತವೂ CN 
ಗಳಂಶೆಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನು ವುದು. ಭ್ರಾಂತಿಯ, 
"ಅಯಂ ಘಟಂ? ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥವು werd ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. 
(4) ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೆ "ಸದಿದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ವವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಆಗದೇನೇ ಹೋಗುವುದು. ಸದಸದ್ರೂಪವಾದುದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ವಿಷಯಿತಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಏಕದೇಶವನ್ನು ನೋಡುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿಯೋ, ಹಾಗಾದರೆ ಏಕದೇಶ 
ವನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕರಿಸುವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೆ೦ದಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಬಾಧಕೆಜ್ಞಾ ನವೂ ಕೂಡ 
ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಾಶಂಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ 
ಸದಸದ್ರೂ ತಾಜ ರಜತವನು ಕೇವಲ ಸತ್‌ ಎಂದು ವಿಸಯಾಕರಿಸುವುದು ಭ್ರಮವಾದರೆ, 
"ಅಸದೇನ. ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎಂದು ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಏಕದೇಶವನ್ನು ನಿಷಯಾಕಂ ಸುವುದು ಭ್ರಮವಾಗುನುದಿಲ್ಲ. 
(5) ಸದಸದ್ರೂಪವಾದ ರಜತವನ್ನು ಸಜೇವ = ಸತ್ತೇ ಎಂದು ಅಸತ್ಯೂಭಾವವನ್ನು ವಿಷಯೂ 
ಠರಿಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವು ಪದರ ಹಾಗಾದರೆ, ಸದಸದ್ರೂಪವಾದ ರಜತವನ್ನು ಅಸದೇವ- 
ಅಸತ್ತೇ ಎಂದು ಸತ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ತಂ ಕಾಂ ಬಾಧಜಾ ಸ್ರ ನವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯೆು ಕ್ತ ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯವು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿದೆ. “ಅಸತ್ತಿ ಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕೂಡುವುದ್ದವೆಂದಲ್ಲ. ನಿವೇಕಾಧ್ಯ ಹವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಯಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಅವರ ರೀಶಿ 
ಯಾಗಿ "ಇದಂ ರಜತಂ” ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಸತ್ತನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಯುಕ್ತವೇ ಅಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅನ [ಥಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ಅಸತ್ತೇ 
ಆದ ತಾದಾತ್ಮ $ವಾಗಲೀ ಸಂಸರ್ಗವಾಗಲೀ ಶೋರುತ್ತ ಜೀ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ವಿಜ್ಞಾನ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ಅಸತ್ಯವೇ ಆದ ಬಹಿಸ್ಥ ತತ್ವವು (ಹೊರಗೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು) ತೋರುತ್ತದೆಂ 
ದಂಗೀಕ೦ಸಿರುವರು. "ಜೀಕಿ ತಡೆ ಇದ್ದದ್ದೇ ಇಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಇದಂ ರಜತಂ' 


ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರತಕ್ಕದ್ದು ಅಸತ್‌ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


(6) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಈ ಅಸತಖ್ಯಾತಿಯಿಂದರೆ 


ಇಬಾವುದು? ಸತ್ತೇ ಆದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲೂ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ರಜತವೆಂದು 


೧೧೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿಷಯಾಕರಿಸುವೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ನಮಗೆಇಸ್ಟವೇ. (ಇಂತಹ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅವರು ಅಂಗೀಕಂ 
ಸಿರುವರು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅವರ ಅನುಮ Re ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) *“ತಸ್ಮಾದ್ಯದನ್ಯಥಾ ಸಂತ 
ಮನ್ಯಥಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯಕೇ। ತನ್ನಿರಾಲಂಬನಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಸದಾಲಂಬನಂ ಚೆತೆತ್‌ ॥ ಅಂದರೆ, 
ಯಾವುದು ತೋರುವ ರಜತಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆ ಪಕಾರ ಶುಕ್ತಿಯಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು ರಜತವೆಂದು 
ತಿಳಿಯ ತ್ತಾನೋ ಆ ಜ್ಞಾನವು Ka ಯನ ದಿರುವುದೂ ಅಸದ್ಯಿಷಯೆಕವೂ ಆಗಿದೆ. (7) ಅಥವಾ 
"ಇದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೆಲ್ಲವೂ ( ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೂ ಕೂಡ) ಅಸತ್ತೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, A ಹೀಳಿತೂಡದು. ರಜತವು ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ತಾದರೂ ಇದಂತ್ಯ್ಯಾಸ್ಪಡ 
ವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಮೊದಲೂ ಮೇವಿಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಶುಕ್ತಿ 
ಶಕಲವು ಇದಂತ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗದಿದ್ದೆರೆ ಆಗ ಭಾ ೦ತಿಬಾಧಗಳ ದಶೆಯೆಲ್ಲಿ ಬೆರಳಿನ ತುದಿಯಿಂದ 
ನಡಾ ಡಲ ಭ್ರಾ ೦ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಕೀಕರಿಸಲಾರನು ಬಾಧವು ಬಂದಮೇಲೆ ಬಡ 
ಲಾರನು. (8) ಮತ್ತು ಅಸತ್ತನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿನಷಯಾಕರಿಸುವ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಾರಣವು ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡಡದ್ಮು ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿಸದೇನೇ ದುಸ್ನೇಂದಿಯಾದಿಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತಿ 
ಪೃಸಂಗಬರುವುದು. ಅಸತಶ್ತಿನಿಂದ ಸನ್ನಿ ಿಕರ್ಷವು ಕೂಡಲಾರದು. ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಸವಿದೆ. (ಆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ" ಇದಂ” ಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದುದೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು. Ni 
ಅಸತ್ತೇ. ಶುಕ್ತಿಶಕಲವಾದರೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನಭೂತವಾ ದ ಇದಂ ಕಾರಾಸ ನೃ ದಬಿಂದ ಬೇರೆಯು, 
ಮೊದಲೂ ಮೇಲೆಯೂ ಇರತಕ್ಕುದು ಸತ್ಯವೇ. ಅಂತೂ dase” ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದೆ) 
ಎಂದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಯಿತು- 
ಐವಂಚ * ಇದಂ ರಜತಂ' ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೂ ವಿಷಯವಾಯಿತು. ಅಸತ್ತು ಮಾತ್ರ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಚನವು ಅಸಂಗತವಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಇದಂಕಾರವಿಸಯದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದೆ ಸಂಬದ ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಯಂ ಶುಕ್ತಿ8' ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಇದಂ ರಜತೆಂ' ಎನ್ನುವ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಕೂಡಲಾರಡು. (೨) ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ರಜತಾದಿಗಳು ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. ಶುಕ್ತಿಗೂ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಸೂ ಇರತಕ್ಕ ಸನ್ನಿ; ಕರ್ಷವಲ್ಲ ಎ೦ದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ, ಕುರುಡನಿಗೂ 
ಇಷಾ. ಹಿತವಾದ ಶುಕ್ತಿಶಕಲದಲ್ಲಿ ರಜತಾದಿಗಳು ಏಕೆ ತೋರಲಾರವು? ಅಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಘರಿಸಿದ ಅನಿ 
Fe ಕುರುಡನಿಗೊ ಕಣ್ಣು ಇದ್ದವನಿಗೂ ಇದ್ದಪ್ರಯಂಕ್ತೆ, ಅವರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ ಅಸನ್ನಿಹಿತವಾದ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ವರೆ ಜಾಚ `ಾಮಲಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ಶುಕ್ತಿಗೂ "ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇರತಕ್ಕ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ poy ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವು. (ಕುರುಡ 
ನಿಗೆ ಸನ್ನಿಹಿತ ಶುಕ್ತಿಸನ್ನಿಕರ್ಷವು, ಚಕ್ಸುಷ್ಕಂತನಿಗೆ ಅಸನ್ನಿಹಿತ ಶುಕ್ತಿಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇಲ್ಲ) 
ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ, ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಭೂತಲವು ಭೂತಲವೆಂದೇ ಹೇಗೆ 
ತೋರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಶುಕ್ತಿಯೂ ಶುಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೇ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು. (10) ದೋಷದಿಂದ ಶುಕ್ತಿತ ಶೈವು ತೋರದಿರುವುದೂ ರಜತವು 
ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಶುಕ್ರ ಗೆ ಅಧಿಷ್ಠೂ ನತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರ ಭೂತಲ ಶುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲದಿರುವುಡರಿಂದ . ಶುಕ ಕ್ಲಿತ್ಯವು ತೋರದಿರುವುದು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಾರಣವೋ, ಭೂತಲತ್ಯವು ತೋರದಿರುವುದು ಭ್ರಾಂತಿಕಾರಣವೋ ಎಂದು ವಿವೇಕ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ. ೧೧೧ 


ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (11) 
ಮತ್ತು ಅಸತ್ತೇ ಆದ ರಜತವು ತೋರುವಂಥಾದ್ದು ಅಸತ್ತೆಂದೇ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗದಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಸತ್ತೆಂದು 
ತೋರುವುದಾದರೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶುಕ್ತಿಯೇ ರಜತವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕಂಸಬಾರದು? ಅಂದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತು ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
ವಎ೦ದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸತ್ತೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಬಹೆುದಷ್ಟೆ! ಮತ್ತು 
ಶುಕ್ತಿಯೇ ರಜತವೆಂದು ಶೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೇನೇ ಬೆರಳಿನ ತುದಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವುದು, ಸ್ಕೀಕರಿಸುವುದು, ಬಿಡುವುದು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಸುಕೂಲಗಳಾಗುವವುು 
ಹಾಗಾದರೆ, ಕೇಶೋಂಡ್ರಶಾದಿ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಹೇಗೆ 
ತೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಆಲೋಕಮಂಡಲ ಮೊದಲಾದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಸತ್ತಾದ ಅಧಿಷಾ ನವನ್ನು ನಿಷಯಾಳಕರಿಸದಿರುವ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿ ತಿಪಕ್ಷವೂ ಸರ್ಬ್ಜೆಧೂ 
ಯುತ್‌ ವಲ್ಲ. 
ಮಾಯಾಮಾದಿಗೆಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 


ಅನುಮಾದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಚ 


(1) ಶುಕ್ತಿಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತನೊದಲಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ 
ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಆದು ಸರ್ವಥಾ ಅಯುಕ್ತವು. (2) *ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಕ೦ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಂ ದೊೋಷಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಭೂನತ್ಯಾತ್‌ ಭ್ರೂಂತಿಸಿದ್ದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವತ್‌ 'ಇಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ದೋಸನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅಭೇದದಂತೆ, ಈ ಅನುಮಾನವು ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಎಂತಹುದು? ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹವ ಸತ ತಲವೋ, ಅಸತ್ತು ಅಲ್ಲವೋ, ಸದಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲವೋ) 
ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. ಅದರ ಧರ್ಮವೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವು. ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಶುಕ್ಕಿರಜತಮೊದಲಾದುದು ಸತ್‌ ಎಂದೂ ಸದಸತ್‌ ಎಂದೂ ನಾವು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತಲ್ಲ, ಸದಸತ್ತೆಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ 
ದರಿಂದ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ, “ಅಸತ ತಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಆದಾಗ್ಯೂ "ಅಸದೇವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಭವದಿಂದ 
ವಿರೋಧವು. (3) ಮತ್ತು ಹೇತುಭೂತವಾದ ದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತ ಭಾನತ್ವವೆಂದರೆ, (೧) 
ದೋಸಜನ್ಯೃಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ವಂ- ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವಿಕೆಯು 
ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಸತ್ತಿಗೂ ಸತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜ್ಞಾನವಿಸಷಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವಿಸಯತ್ಯವೆನ್ನುವ ಇಷ್ಟೇ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ದೋಷ( ವ್ಯಭಿಚಾರ)ವು ಬಾರದಿರು 
ವುದಂಂದ ದೋಷಜನ್ಯ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥವು. ಮತ್ತು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲ 
"ಇದಂ ರಜತಲ'? ಎನ್ನು: ಜ್ಞಾ po ಅದಿಷ್ಠಾ ನವಾದ ಇದಂ ಎನ್ನು ವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಆಂತ8ಕರಣ ಪರಿಣಾ 
ಮರೂನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಅಂದರೆ, 'ಬಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡಜರುವುದರಿಂದ) ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕುದೇ ಅಲ್ಲ. 
ರಜತಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾದಿ ರೂಪಡೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದಾದರೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ "ಅಪ್ರ ಕಾಶ 
ರೂಫವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ರೂಪವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ 


೧೧.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ವು. 


ಜ್ರಾನತ್ಸವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ (ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದ 
ಶುಕ $ವೆಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಚ್ಚೆತನ್ಯಜ್ಞಾ ಇ ಸರೂ) ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಾನತ್ಯವು ಕೂಡಿದರೂ 
ಜನ್ನತ್ಸವೇ ಆತು ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸುತರಾಂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಹೇತುನಿಗೆ ಸೃರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯು. ಇದವ ಮಂಶೆದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಪರಿಣಾಮುರೂಪ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೆರೂಪತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಜಗೋಸಷಜನ್ಯತ್ಯುವಿಲ್ಲ. ರಜತಾಂಶದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಪರಿ 
ಣಾಮರೂಪವಾದರೆ ಜ್ಞಾನನೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜನೈವೇ ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ದೋಸಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವಿಸಯತ್ತ-ವೆನ್ನು; ಪ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ನರೂಪಸಿದ್ದಿಯು. ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ " "ದಂ ರಜತಂ? ಎನ್ನ ಬವ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ 
ಆದುದೆರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜೂ ಅಧಿಷ್ಟಾ ಹ್‌ ಆಗಿದೆ. ME ಅಸತ್ತ ಲ್ಲ. ಸದ 
ಸತ್ತು ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಸಾಧ್ಯಾ ೦ಶವು ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ನತ್ತಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಸಾಧ್ಯಾಂ ೦ಶವು ಅಧಿಷ್ಮಾ ನದಲ್ಲಿ 
Weide ವ 'ಭಿಚಾರವು. (೨) Sind ಸ ಯುಕ್ತ ಚಕ ವೆಂದರೆ - ದೋಷಜನ್ಯ ಪ್ರಾಕ 
ಟ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವಂ ವ Bp ಸಂತ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾ ತತಾಕ್ಕೆ ಆಶ್ರೆ a kh 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನವಿಸಯತ್ತ್ಯವ್ಶ ವೃತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಜ್ಞಾ ಇತಯ ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿ ತ್‌್‌ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲವು. ) ಇದು ಹೊರತು ಬೇರೆ" ದೋಸಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಭಾನತ್ನುವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ತಾದಾತ್ಮ $ವನ್ನು ನಾವು ಅವತ್ತೆ ೦ದಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಭ್ಲಿ ಸಾಧ್ಮವಿಬವು. (4) ಹಾಗಾದರೆ, " ನಿವಾದಪದಂ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯಂ? "ಭ್ರಮವಿಷಯತ್ವತ್‌ ಯತ್‌ ನೈವಂ ತತ್‌ ನೈವಂ ಯಧಾ ಆತ್ಮಾ? ಇಧಿವಾದ ವಿಷಯ 
ವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯುವು ಭ್ರೂಂತಿಗೆ ಜಟ ಜ್‌ ಯಾವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗುವುದಿಲವೋ, ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಂತ್ಕೆ ಎನ್ನುವ 
ಅನುಮಾನವು, ಶುಕ್ಕಿರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನು, ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಹೇಳೆಕೂಡದು ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರವೇ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಾಧಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ಸದ್ವೀಲಕ್ಷಣತ್ಸೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ. ವಿಶಿಷ್ಟವು ನಿಮಗೆ 
(ದ್ರೈತಿಗಳಿಗೆ) ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿ೦ದ ಸಿದ್ಧಸಾಧ್ಯತ್ಛೇ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲನೆಂದರೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಸದಸದ್ಧೀಲಕ್ಷಣತ್ಕರೂಪವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಸಾಧ್ಯವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂಜೆ ಸಾಧ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಯು. ಮತ್ತು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದೆ ಅನಿರ್ವಚನೀ 
ಯೆತ್ಯವಿಲ್ಲದರುವ” 4. ಶ್ಯದಿ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಯಿಗಳೆ ಮತದ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಠೂ ನವಾಗಿ 
ber. ಪ್ರಯುಕ್ತ , ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣತ್ಯಾದಿ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ಪು 

ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೇತುವು ವಿರುದ್ಧ (ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ) ವಾಯಿತು. (5) ಹಾಗಾದರೆ 
ಇತ ಅನಿರ್ವಜನೀಯಂ ಬಾಧ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಆತ್ಮವತ್‌' ಇ ಏಿವನದವಿಸಷಯ 
ವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ್ತುವ್ಬವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ ಆತ ನಂತೆ, ಎನ್ನು] ವ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಲಿ ಖ೦ದರೆ-. ಹೀಗೆ 
ಭತ ಸಿದ್ದ ಸಾಧನತ್ವ po ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ ವಿಶೇಷಣತ್ರಗಳು ಒಂದೇ ಬರುತ್ತನೆ, 
(6) ಅ ತ್ಳೃವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುವಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ. 
pA, :ಸದಸತ್ತೀ ಏಕಧರ್ಮಿನಿಷ್ಟಾತ ಟತಿತಾಭಾನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೀ ಧರ್ಮೆತ್ಯಾತ್‌ 


ಧೂಪರಸವತ್‌) = ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳು ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವುಗಳು - ಯಾವನ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೧೩ 


ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಗಳೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಅಂದರೆ, ದ್ವೀತ್ಗ (ಎರಡು) ದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ರುವ ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, ಧರ್ಮತ್ಸರೂಸ ಹೇತುನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ರೂಪರಸ 
ಗಳಂತೆಯೇ, ಎಂದು ಅನಿರ್ಧಾರಿತವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕು ದಾಗಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಸದಸದ್ಪೈೈಲಕ್ಷಣ ಕ್ಯವನ್ನು "ನಿಮತಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಆತ್ಮವತ್‌' ಎನ್ನುವ ಜೇ ವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ರಜತ 
ರೂಪ ಬಮ ಇರುವುದೆಂದು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಿರು ಡಕ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ ಹಾಗೆ, ಹೇಳಕೂಡದು. ಸತ್ಟಾಸತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿ 
ಕತ್ಯ ನಿಯನಮವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟ್ಕ ಶಶಶೃಂಗ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯಮೊದಲಾದವು 
ಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಯಾವುದು ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೋ 
ಅದು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಉದಾ ಶಶಶೃಂಗಮೊದ 
ಲಾದುದು, ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವು (ವಿದ್ಯಮಾನತ್ನು- ಇರುವಿಕೆಯು) ಶಶವಿಷಾಹ೯ದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತ್ಯರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಯುವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಸತ್ಪಾಸತ್ಸಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ ಎನ್ನುವ ಪ್ರ ಸಂಗವು ಅನಿಸ್ಟ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸತ್ಕಾಸತ್ಸಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅಂತೂ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯಾನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. (7) ಹಾಗಾದರೆ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನು 
Weiss; ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಕಾಸತ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗಳಾಗಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿಂದ ಬಾಧವು ಬರುವುದು ಹೇಗೆ? ಮತ್ತೆ ಅತ್ಯಂತ ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ದೋಷನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- ಅಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಿದರೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅರ್ಥಾಂ 
ತರತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. (8) i, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧವು ಹೇಗೆ? ಅನ್ನೊ ಸ್ಯೀನ್ಯಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಹೇಗೆ? ಮತ್ತೆ ಒಂದು ಧರ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ- ಅಸತ್ವಗಳು ಇಲ್ಲ 
ಆಂದರೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡರ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ, ಆದಕಾರಣ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು? 
ಸತ್ತಾಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಆಶ್ರಯುವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವೂ ಕೂಡ ಅನು 
ಗತ ಸತ್ತಾವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಗತ ಸತಾ ಸಾವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೂ ಘೂಡ 
ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯೆ, ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯು- ಅಸತ್ಯ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. (9) ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸ್ಪರೂಪಸತ್ವನ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಘಟಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಟಾದಿ ಸ್ವರೂಪಸತ್ಯವು, ನೀೀಸ್ಟರೂಪತ್ಸರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಯವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಸವು ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. (10) “ಸರ್ವಾಣಿ ಸ್ಕರೂಪ 
ಸತ್ಯಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಅಸತ್ಯಾನಿ ಏಕಧರ್ಮಿನಿಷ್ಠಾತ ಟಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗೀನಿ* ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿ 
ಡರೂ ಸ್ಮರೂಪ ಸತ್ಯಕ್ಕ ಧರ್ಮತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿ ಯು ಬರುವುದು. (11) ಧರ್ಮ 
ತವೆಂದರಿ ವಿಶೇಸಣತ್ಯವು. ಅದಾದರೂ (ವಸ್ತ ಂತರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ) ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಇದೆ 
ನಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ವಸ್ತುತ್ಯಮಾತ್ರವು ಹೇಶುವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಅದಾದರೂ 


೧೧೪ ಶೀಮ ದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ- 


ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸರೂಪ ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ಸವೂ ನಿರ್ಧರ್ಮ 
ಕತ್ಯವೂ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಮತ್ತು ಧರ್ಮತ್ವುರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಪ್ರಮೇಯ 
ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (12) ಪ್ರಮೇಯತ್ಪಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಧರ್ಮಿನಿಷ್ಠಾತ್ಕಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುರೂಪ 
ಸಾಧ್ಯವು ಆ ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ -- ಹಾಗಾದರೆ, 
ಆ ಸರ್ವಧರ್ಮ ರಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯ ಅಸತ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಥರ್ಮಿ 
ನಿಷ್ಮಾತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥವು ಪರ್ಯ ವಾಸವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. (13) ಏಕಶಬ್ದದಿಂದ ಏಕತ್ಸುಗುಣವುಳ್ಳ 
ವನು ವಿವಕ್ಷಿತನು, ಅಂದರೆ, «ವಕೆತ್ಯಗುಣಿಯೆಕ್ತ ಧರ್ಮಿನಿಷ್ಠಾ ತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನೀ” 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವಗುಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ-- 
ಹಾಗಾದರೆ, ಐಕತ್ವವೆನ್ನುನ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಗಳಿವೆಯೋ (ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸಂಸರ್ಗವಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಸುಸಂಸೆರ್ಗನಿಲ್ಲ ಇಂತಹುಗಳು) ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು. 
ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಸತ್ವಾಭಾವ ಅಸತ್ಯಾಭಾವಸಿದ್ದಿಯಾಗಿಯೆಸೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಅಥವಾ ಏಕತ್ಯುಗುಣವುಳ್ಳ ಸದ್ರೂ ಪ 
ವಾದ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವೆಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸವು ಅಸತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ತಗುಣವುಳ್ಳ 
ಅಸದ್ರೂಸವಾದ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಪುವು ಸತ್ತುದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಬಂಡೇಬರುತ್ತಡೆ. (14) "ಸತ್ವಂ ಅಸತ್ಪಾನಧಿಕರಣಾ 
ನಾತ್ಮನಿಸ್ಠ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಸತ್ಸವು, ಅಸತ್ಛಕ್ಸೆ ಅನಧಿಕರಣವಾದ ಅನಾತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ರತಕ್ಕ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು, ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಸನಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು, ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. ಪ್ರಮೇಯತ್ಸನು ಕೇವಲಾನ್ಸಯಿಯಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಹೇತುವಿದೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (15) ಹಾಗಾದರೆ "ಅಸತ್ವಂ ಸತ್ಯಾನಧಿಕರಣಾನಾತ್ಮನಿಸ್ಮ ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ, ಅನಾತ್ಮನಿಸ್ಕ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಧರ್ಮತ್ಯಾತ್‌, ರೂಪವತ್‌' 
ಆಸತ್ಸವು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕರಣವಾದ ಅನಾತ್ವದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸಂ ಸರ್ಗಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು, 
ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ಘಟಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ರೂಪದಂತೆಯೇ, (ಅನಾತ್ಮಭೂತಗಳಾದ ಗುಣಕರ್ಮ ವಾಯುಮೊಡದಲಾದನುಗಳಳ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದೆ. ಸತ್ಸಕ್ಕ ಅನಧಿಕರಣವಾದ 
ಅನಾತ್ವಭೂತಗಳಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ರೂಪಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವದೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯೆ 
ತಕ್ಕದ್ದು.)ಎಂದು ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತೇನೆ. ಎಂದರೆ -- ಅಸೆತ್ಯವೆಂಡರೆ ಎಂತಹುದು? (೧) ಅಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಮಾತ್ರ ಎಂದರೆ, ಅದು ಆತ್ಮಹೊರತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಂಟೆಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಳರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ಸ್ಪರೂಪಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಪಕ್ಸೀಭೂತ 
ವಾದ ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಸದಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮನಿಸ್ಕ ವಾದ :ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೧೫ 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಲ್ಲ. ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವು ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ಫಟಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ. (೨) ಅಸತ್ಯವೆಂದರಿ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರಶಿಯೋಗಿತ್ವಷೆಂದರೆ ಆವಾಗಲೂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಪದದಿಂದ ಆತ್ಮ ವೃತಿರಿಕ್ರವೆಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅನಾತ್ಮ 
ಗಳಾದ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕಗಳಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ-ಅಸತ್ಯ ಎರಡೂ ಇ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಅಂದರೆ ಪಕ್ಷೀಭೂತವಾದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗದಿರುವ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಯಾವುದು ಶಶೆವಿಷಾಣ ಮೊದಲಾದುದು ಇದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವು ಇದೆ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರಶಿಯೋಗಿತ್ಕರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಯ್ಸವು ನಿರ್ಧರ್ಮಕ 
ಗಳಾದ ಶಶವಿಷಾಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸತ್ಕಾಸತ್ಕಾನಧಿಕರಣತ್ಯವು ಶಶ 
ವಿಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು, ರಜತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ದೋಷವು, 
(೩) ಅನಾತ್ತಪದದಿಂದ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯವು, ಅಂದರೆ, ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಭಿನ್ನ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವಿದ್ದರೂ ರೂಪಾದಿಗಳೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಾನಧಿಕರಹಾನಾತ್ಮನಿನ್ನ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವು ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಾನಧಿ 
ಪರಣವಲ್ಲ ಅಂತೂ ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ್ಪಾನಧಿಕರಣಾನಾತ್ವನಿನ್ನ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಸಪ್ರಶಿಯೋಗಿ 
ತ್ಲರೂಪಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


(16) ಹಾಗಾದರೆ, ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಯವು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣತ್ಯವು ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ "ವಿಮತಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ಸವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ತು 
ಅಸದ್ಯಿಲಕ್ಸಣತ್ವಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಸದ್ಭಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ಲುವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ವಿಶಿಸ್ಟವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ 
ಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಬಾರದಿರುವುದಾದರೆ ಭೂಮಿಯು ಶಶಶೃಂಗ (ಮೊಲದ 
ಕೋಡು) ದಿಂದ ಕೀರಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಶ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ಉದಾಹರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೊಂದು ಅಂಶಕ್ಕೆ (ಮೊಲ, ಕೋಡು, ಕೀರಿದ್ದು, ಎಂಬುವ ಅಂಶಗಳಿಗೆ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಿಶೇಸಣವೆನ್ನುವ ದೋಷವೇ ಇಲ್ಬವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(17) ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಸವನ್ನೂ ಅಸದ್ಧೀಿಲಕ್ಷಣತ್ಸವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು, .(18) ಹಾಗಾದರೆ, ಅಸಬ್ಬೈಲಕ್ಸಣ್ಯನೆನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಅಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣರಾದ ಜಗದ್ಬ _ಹ್ವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನೇತರ ನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪುರೂಪವಾದ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಸಪಕ್ಷವ್ಯಾವೃತ್ತತ್ಛ 
ರೂಪವಾದ ಅಸಾಧಾರಣವೆನ್ನುವ ದೋಸವು ಬರುತ್ತದೆ. (19) ಹಾಗಾದರೆ, ಅಸದ್ಭೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ರನ್ನು ಬಾಧ್ಯತ್ಸಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಸಾಧಾರಣ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನುತ್ತೆ ಪ್ರತೀತತ್ಯ ಹೇತುನಿನಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂಜೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು 
ನರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ-- ಪ್ರತೀತತ್ಸವು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ (ಅಂದರೆ, ಅಸತ್ತೂ 


೧೧೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತೋರುವಪ್ರಯುಕ್ತ) ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (20) ಬಾಧ್ಯತ್ವರೂಪ ಹೇತುವಿಗೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ದೂಷಣಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಆಪಕಾರಣ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜ 


ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಆನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
(21) ಅಸತ್ತಾದರೆ ತೋರಲಾರದು. ಸತ್ತಾದರೆ RNR, ಶುಕ್ಲ ರೂಪ್ಯ 
ವಾದರೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ಉಭಯತಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯು ಅಂದರೆ, 


ನಸ ಇನಿ ಹಾ ಕಾಣೆ 
ಆ ಎರಡು ಖ್ಲಾತಿಬಾಧಗಳು ಅನ್ಯಥಾ ಅನುಪಪನ್ನವಾದುದಾಗಿ ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಾದಿಗಳು ಸದಸದ್ಧಿ 


ಖೆ sud’ 
ಲಕ್ಷಣವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪಮಾಣವು ಎಂದಿ ಅದು, ಅಸತ್ತು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿ೦ದಲೇ 
೨ ತಸ್ಯಾನ್ಯಥಾ ಸಮ್ಮ್ಯಗ್ಧಿ ಜ್ಞಾನಂ? 


ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಮತ್ತು ಸತ್ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ “ವಿಜ್ಞಾ 
ಎಂಡು ಹೇಳಿದ ಬಾಧ್ಯತ್ತುವಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. "ಶಶ್ಪ್ರಾಯಂ ಬಾಥ ಉದ್ದಿಷ್ಟ8' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾ ನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಸರೂಪವಾದ ಬಾಧನು ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯೂದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ತ್ರೈಕಾಪಿಕ ನಿಷೇಧಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅಸತ್ಯ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ, 
ಇದುವಮೊದಲಾದಪ್ರೈ ಕಾರ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


(22) ಮೆತ್ತು ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದರೆ ತೋರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ " ಸತ್‌ 
ಎಂದೂ, ಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ " ಅಸತ್‌ ಎಂದೂ ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವೆಂದೇ ಏಕೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ? ಪ್ರತೀತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂದು ತೋರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ರಜತ 
ದೆಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸತ್ವವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ -- ಅಧಿಷ್ಠಾ ನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಇದಂತಾಸಂಸರ್ಗವು 
ಹೇಗೆ ರಜತದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ "ಇದಂ ರಜತೆಂ' ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಧಿಷ್ಠಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಸತ್ತಾ ಸಂಸರ್ಗವೂ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿಯೇ "ಸದಿದಂ ರಜತಂ' 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕತ್ಸುವು ರಜತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ 
ಸತ್‌ ಎಂದು ಶೋರಲಿಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, *“ ತಸ್ಕ್ಯಾನಿರ್ವಚನೀಯಂತ್ಟೇ 
ಸ್ಯಾದೇವ ಹ್ಯನವಸ್ಥಿತಿಃ ೨ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. (23) 
ಅಸತ್‌ ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯರೂಪವಾದ ಸತ್ಯವೇ ನಿನೇಧಿಸಲ್ಪ 
ಡುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ವವು ನಿಷಯಾಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ ಬಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡಡು. 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನಿಮಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅರ್ಹವಲ್ಲದಿದ್ದ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ರಜತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ರಜತದ 
ಧರ್ಮಭೂತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ತೋರಿದರೆ ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. (24) ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಈ ರಜತವು ನಿತ್ಯವಾದರೆ ಎಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೂ 
ತೋರಜಬೇಕಾಗುವುದು. ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು “ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ 
ಸ್ವಯಂಭಾತೇ ಕಮಂಜ್ವ್ವಾನಾವೃತಂ ಭವೇತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. 
(25) ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯೆು ಆತ್ಮೆನಲ್ಲಿರತಕ್ತುದಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮಭೂತ 
ವಾದ ರಜತವೂ ಒಳಗೇನೇ ತೋರಬೇಕು. ಶುಕ್ತಿಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ತೋರಬಾರದು. 
(26) ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದುದರಿಂದ ಶುಕ್ರ್ಯವಚ್ಚಿನ್ನವಾದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ರತಕ್ಕ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮಭೂತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಂತೆ ರಜತವೂ ಕೂಡ ಹೊರಗೇನೈೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೧೭ 


ಇರತಕ್ಕುದಾದುಡರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು. (97) ಮತ್ತು (೧) 
ಈ ರಜತವು ಫುಟಪಚಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಕಣ್ಣು ವೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದೆ 
ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ತೋರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ ಜದ ಶುಕ್ಷ್ಯವಚ್ಚಿ ನ್ನವಾದ (ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ) ಚೈ ತನ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಅಜ್ಞಾನವು ರಜತರೂಪವಾಗಿಯೂ ರಜತಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿಯೊ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಎ೦ದು ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರಿ. (೨) ರಜತವು ಅತೀತಘಟಾದಿಗಳೆಂತೆಯೇ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ತೋರುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಮೊದಲು ಅನುಭೂತವಾಗಲಿಲ್ಲ. (೩) ರಜತವು 
ಸುಖಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಚಕ್ಸುಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದರೆ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಡಕ್ಸುಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಾನ್ಸೆಯ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅಧಿಕರಣ 
ಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರಾನ್ಸಯಂವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯು ಶುಂಠಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ರಜತಜ್ಞಾನಬರಲಿಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣಜ್ಞಾನವು ಉಸಯುಕ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ. ಅಂತೂ ಅಧಿಕರಣಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯೆನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಶಕ್ತಿಯು ಕ್ಲೀಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (28) ಹಾಗಾದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ರಜತವನ್ನು ವಿಸ 
ಯಿತಾಕರಿಸುವಾಗ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಭದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವ್ಲಾ. ಮತ್ತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯವಧಾನದಿ೦ಂದ ಅಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಸರೋವರದ ನೀರು ರಂಧ್ರ (ತೂತು) ದಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಹೋಗಿ, ಕುಲ್ಯ (ತೋಡು) ರೂಪದಿಂದ ಗದ್ದೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅದರಂತೆ ಚತುಷ್ಕೋಣಾಕಾರವು 
ಫದ್ದು ಆಗುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ತೈಜಸವಾದ ಅಂತಃಕರಣವು 
ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳ ದಾರದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗಿ, ಶುಕ್ತಿಮೊದಲಾದ ನಿಷಯಪರ್ಯಂತ ದೀರ್ಫ 
ವಾದ ಪ್ರಭೆಯ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಶುಕ್ತಿವೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ವಿಷಯಾ 
ಕಾರವುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು, ಅಂತೂ ಶುಕ್ತಿಗ್ರಹೆಣರೂಪವಾದ 
ವೃತ್ತ್ಯವಚ್ಚಿನ್ನವಾದ ಶುಕ್ತ್ಯಧಿಷ್ಠಾನ ಚೈತನ್ಯವು ಅಂತ8ಕರಣಾವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ ಜೀವಚೈತನ್ಯದಿಂದ 
ಒಂದೇ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಚೈತನ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಜೀವಚ್ಛೆತನ್ಯದಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಶುಕ್ರಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ರೂಪ್ಯವು (ಬೆಳ್ಳಿಯು) ತೋರುತ್ತದೆ. ರಜತವಾದರೂ ಪ್ರೂತಿಭಾಸಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯವಧಾನನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಶುಕ್ತಿಸಂಬದ್ದವಾಗಿ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕರಣಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು 
ನಾವು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು- ನಿಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ರಜತವು ಆಂತರ 
(ಒಳಗೆ ಇರತಕ್ಕ) ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಶುಕ್ತಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆನ್ನುವ 
ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂ೦ಂದ ಅಧಿಕರಣ ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಸೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ರಜತಜ್ಞಾನಬರಲಿಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಉಪಯುಕ್ತ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(29) ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶುಕ್ರ್ಷ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರ 


ತಕ್ಕ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದ೦ಂದ ಶುಕ್ತಿಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 


೧೧೮ ಶೀವುದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಶುಕ್ತಿಯಂತೆ ರಜತವು ಬಹಿಸ್ಮವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ 
ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ಶುಕ್ತಾ $ಕಾರವಾದ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದ 
ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಶುಕ್ತೃಧಿಷ್ಠಾನ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಶುಕ್ಕ್ಯಧಿಷ್ಠಾನ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದ ರಜತಾಕಾರವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ರಜತವು ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಎಂದು ನಿಮ್ಮ (ಅದ್ಭೈತಿಗಳ) ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. 

(30) ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ್‌ ಇದಮಂಶವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನ ಜೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕರಣದ (ಶುಕ್ತಿಯ)ಜ್ವ್ವಾ ನವು, ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ಯುಪಹಿತವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಜೈತನ್ಯರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ರಜತತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಎದುರಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ, ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಕೂಡಲಾರವು. (31) 
ರಜತಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳೆಂದಂಗೀತರಿಸಿದುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಎಂದು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ಅನುಭವ 
ವಿರೋಧವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (32) ಸಾದೃಶ್ಯಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಾದ ಇದಮಂಶಾಕಾರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಪರಿಣತವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯವೇ ಫಲವು. ಅದು ಒಂದೇ 
ಆದುದ೦ಂಂದ ಐಕ್ಯಾನುಭವವಿರೋಧವಿ ಲ್ಲ. ಅಂದರೆ) ರಜತಾಕಾರವಾದ ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತೀಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಫಳಿತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಜೈತನ್ಯವೇ ಇದಮಾಕಾರವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ 
ಫಲಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಫಲವು. ಆದೇ ಜ್ವಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು. ಅಂತೂ ಅನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೂ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಗೂ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತಗಳಾದ ಚೈತನ್ಯಗಳು ಒಂದೇ 
ಆದುದರಿಂದ, ಫಲವು ಒಂದೇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ವಿಷಯಾಕರಿಸತಕ್ಕ ಅನುಭವ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಬರ ಹಾಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು, ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು * ಯತ್ಸ್ಯ್ವ್ಯಚಿದ್ವ್ಯ ಭಿಚಾರಿ 
ಸ್ಯಾದ್ದಶ್ಶನಂ ಮಾನಸಂ ಹಿ ತತ್‌” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ 
ವ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಚಕ್ಲುರಾದೀಂದಿ ಯಗಳೇ ಕರಣಗಳಾಗಿ ಉ್ಯವುಗಳು. ಮನಸ್ಸಿನ 
ಪಂಹಾಮರೂಪವು ಇದು ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೇ ನಿರಾಕರಿಸುವರು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದಂಂದ 
ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ೧ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ೨ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು, ೩ ತಾರ್ಕಿಕೈಕ 
ದೇಶಿಗಳುು ೪ ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು, ೫ ಬೌದ್ದೈ ಕದೇಶಿಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ತತ್ವನಾದಿಗಳುು ೬ ಬೌದ್ಧ ಕದೇಶಿಗಳಾದ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು, ೭ ಮಾಂರಾ 
ವಾದಿಗಳು. ಈ ಏಳು ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಸಗಳು, ಅಂದರೆ ಸಿದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅಭಿನವಾನ್ನಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಷ 'ವಿರುದ್ಧಪಕ್ಸಗಳು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೧೯ 


ಈ ಏಳು ವಾದಿಗಳೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿಯೊೂ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿಯೊೂ ಅವಾಂತರಭೇದ 
ವಿನಕ್ಸಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ ರೆ ಐವು ವಾದಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ತಾರ್ಕಕರಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕೈ ಕದೇಶಿಗಳೆಂದೂ ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರೆಂದ್ಯೂ ಬೌದ್ದೆರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ ಕ ತತ್ತುವಾದಿಗಳೆಂದೂ ಅಸತ*ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಿಂದೂ ಅವಾಂತರಭೇದ ವಿವಕ್ಷಾ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಬಳು ವಾದಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರಭೇದವಿವಕ್ಷೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಹೊಂಡು ಬೌದ್ದೆರದ್ದು ಹೊರತು ಇದು ವಾದಿಗಳದ್ದು ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸಿದ್ದಾರಿತಗಳ 
ಸಾರಾಂಶವು ಹಿಂದೆ 62-63-64ನೆಯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೆತತ್ವೆ ವಾದಿಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಾರಾಂಶವು:-- ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಸತ್ತೇ. (ಇದ್ದದ್ದೇ.) ಅದು ಅಸತ್ತೆಂದರೆೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದದ್ದೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕೂಡಲಾರದು. ದೇಶಾಂತರಡಲ್ಲಿ ಇರ 
ತಕುದು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದುದು. 
ಒಳಗೇನೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಸತ್ತೇ (ಇದ್ದದ್ದೇ) ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭ್ರಮತ್ವವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಆಂತರಹೆದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಗೆ ಇರುವುದೆಂದು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯೆಂದು ಅನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರಾಂಶವು:-. ಸತ್ತಾದರೆ " ಅಸಡೇವ ರಜತಂ ಪುತ್ಯಭಾತ್‌? ಎನ್ನುವ 
ಅನುಭವದಿಂದ ವಿರೋಧವು. ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಆಂತರವಾದ ರಜತದಲ್ಲಿ 
ಆಸತ್ತಾದ ಬಹಿಸ್ಕ ತ್ಯಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ ತೀತಿಂಯು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಬಹಿಷ್ಮ ತವು ಸತ್ತಾದರೆ ಆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭಾ ೦ತಿತ ತೃವೇ ಕೊಡಲಾರದು. ಮತ್ತು ರಜತವು ಒಳಗೆ ಇದ್ಕೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನರೂಪನು 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ ಮಾಣನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಸಾರಾಂಶೆವು;-- ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು 
ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಾಸುಭವದಿಂದ ವಿರೋಧವು. ಸದಸತ್‌ ಎನು ವುದು ವಿರುದ್ಧವು, 
ಆದಕಾರಣ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರಾಂಶವು:-- ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಇದಂಪದಾರ್ಥರೂಪ ಅಧಿಷ್ಠಾ 
ನವು (ಶುಕ್ತಿಯು) ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಮೊದಲೂ ಮೇಲೆಯೂ ಉಂಟೆಂಡೇ ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತಾಯುಕ್ತವು. ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೂ ಅಸತ್ತಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಂತಹ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿಸಕ್ಸ 
ವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು. 


ಇಸ್ಟರವರೇಗೆ (೧) ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೇ ಅಯಥಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಅಸತ್ತಾದ 
ತಾದಾತ್ರ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದೇ ಆಡ ಭ್ರಮರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತವನ್ನ್ಯೂ (೨) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶವೂ "ಇದ್ದವ ಪ್ರಯುಕ್ತ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶಿಸ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಥಾರ್ಥವೇ ಎನ್ನುವ ಭಾಸ ಮತವನ್ನ್ಯ್ಯೂ(ಷಿ) ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದ 


೧.೨೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಂಗೀಕ೦ಸಿ ಭೇದಾಗ್ರಹಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಯಥಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು 
ಕೂಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವೆ ತಾರ್ಕಿಕೈಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನೂ (೪) ಭ್ರಮಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿ ಆರೋಪ್ಯವಾದ ರಜತವು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸದೇವ- ಸತ್ರೇ 
ಆಗಿದೆ ಎ೦ದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಚೇನ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನೂ, (೫) ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವು 
ದೆಲವೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ಆರೋಪ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ದೈಕದೇಶಿಗಳಾದ ಆಸತ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನೂ, (೬) ಆರೋಪ್ಯಮಾಣ ರಜತಾದಿಗಳು ಸತ್ತೇ ವಿಜ್ಞ್ವಾನರೂಪವು 
ಒಳಗೇನೇ ಇರುವುದು ಅಲ್ಲಿ ತೋರತಕ್ಕ ಬಾಹ್ಯತ್ಯವು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಆರೋಪ್ಯವು. ಸದಸತ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬಾದ್ದೈಕ ದೇಶಿಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ತತ್ಯುವಾದಿಗಳೆ ಮತವನ್ನೂ (೭) 
ಆರೋಪ್ಯವು ಸತ್ತಲ್ಲ ಅಸತ್ತಲ್ಲ ಸದಸತ್ತಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನೂ ನಿರಾಕಂಸಿದರು, 

ಆದಕಾರಣ ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಭಾಂತಿಯು. ಭ್ರಾಂತಿಪ್ರಸೆಂಜಿತವಾದ ಅನ್ಯಥಾಕಾರ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧವು, ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಪಡಿಸಿರುವ (ಶ್ರೀಮದಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ * ವಿಜ್ಞ್ಞಾತಸ್ಯಾನ್ಯಥಾ 
ಸಮ್ಯಗ್ವಿ ಜ್ಞಾನಂ ಹ್ಯೇವ ತನ್ಮತಂ > ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅತಿಪ್ರಶಸ್ತವು. 
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ೆ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಪ್ರಕರಣವು ಸಮಾಹ್ಕ ವಾಯಿತು, 


ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸದಸದ್ಯೀಿಲಕ್ಸ್ಷಣತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಯವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ಷವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ವ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವು. 
ಇದಾದರೂ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ 


ಜಾನೆ 


ಸ್ಮಾದಸತ್ರತೀತಿಶ ಘಹಥುಂ ತೇನ ನಿನಾರ್ಯತೇ! ೨೭ 


ಅ॥ ಹಿಇಯತಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅಸದ್ಧಿಲಕ್ಸ ಇಜ್ಞಪ್ಲೈ - ಅಸದ್ಧಿೀಲಕ್ಷಣತ್ಯದ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ರಾಗಿ, ಅಸತ್‌-ಅಸತ್ತು, ಜ್ಞಾತವ್ಯಮೇವ- ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕ್ಕೋ, ತಸ್ಪ್ತಾತ್‌- ಆದಕಾರಣ, 
ಅಸತ್ತ ತೀತಿಶ್ಚ-ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾದರ್ರೂ ಕಥಂ-ಹೇಗೆ, ತೇನ-ಶುಕ್ಲಿರಜತಾಣಗಳು ಅಸದ್ವಿ. 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನಿಂದ, ನಿವಾರ್ಯತೇ=ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಜೆ. ಚಇಆ ಪತೀತಿ 


ಯಿಂದ ರಜತಾಡಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಸ್ಯವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ನಿವಾ೦ಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? 
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ತಾ || (1) ಓಯಾವುದು ಅಸತ್ತೋ ಅದು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ವ್ಯಾಪಿ 
ಯಿದ್ದರೆ ಪ್ರತೀತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುಷ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆನು 
ಮೇಯಿಸಬಹುಡಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಪರಂಗೇನೇ ಅಸತ್ತಿನ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಭಗ್ನವಾಗುವುದು, , " ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಃ ಅಸತ್ರ ತೀತಿಮಾನ್‌ ಅಸದ್ದೀಲಕ್ಷಣಮಿತಿ ಪ್ರತೀತಿಮತ್ಯಾತ್‌ 
ಯೋ ಯಡ್ಡಿಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ಪ್ರತ್ಯೇತಿ ಸಃ ತತ್ರ ತೀೀತಿಮಾನ್‌ ಯಥಾ ಘಟವಿಲಕ್ರಣಃ ಪಟಃ ಇತಿ 
ಪ್ರತೀತಿಮಾನ್‌ ದೇವಡತ್ತಃ ಘಟಪ್ರತೀತಿಮಾನ"' ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತನು ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಿರುವವನು, 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ೫೦. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೨೧ 


ಅಸತ್ರಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯುಳ್ಳವನಾದುದಂ೦ದ ಯಾವನು ಯಾವುದರಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಆತನು ಅದರ ಜ್ಞಾವನಿರುವವನು, ಪಟವು ಘೆಟಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯುಳ್ಳ ದೇವದತ್ತನು ಘಟದ ಜ್ವಾನನಿರುವವನ ಎಂದನುಮಾನವು. (2) 
ಹಾಗಾದರೆ, ರಜತವು ಅಸದ್ಭಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಜ್ಞಾನವು ಆಗಲಿ, ಅಸತ್‌ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ, 
ಬಾಧಕವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳೆಕೂಡದು. ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇನೇ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ನಿಯಾಮಕ 
ವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕದಾಚಿತೇ (ಕೆಲವುವೇಳೆಯೆಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನೆನ್ನು 
ವುದು ಅನ್ವಯೆವ್ಯತಿರೇಕ ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ " ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ 
ಜ್ರಪ್ತ್ಯೈ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಚತುರ್ಥೀ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅಸದ್ರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು 
ಅಸದ್ಭೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಈನಿವಕ್ಷಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಅಸದ್ದೀಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ಜ್ಞೇನ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (3) ಅಲ್ಲದೆ ಅಸತ್ತೇ ಪ್ರತೀತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳು 
ಅಸಶ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿವಾರಿಸುವುದು? ಯಾವನು ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಆತನು ಅದರ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ; "ವಿಮತಃ ಅಸತ್ಛತೀತಿಮಾನ್‌ 
ತತ್ಸಂಬಂಧಿ ಧರ್ಮನಿಷಸೇಧಕತ್ಯಾತ್‌ ಯೋ ಯತ್ಸಂಬಂಧಿತಯಾ''ಕಿಂಚಿನ್ನಿಷೇಧತಿ ಸಃ ತತ್ವ ತೀತಿ 
ಮಾನ್‌ ಯಥಾ ಘಟಸ್ಯ ನಾಸ್ತಿ ಶೌಕ್ಸ್ಯ್ಯವಮಿತಿ ನಿಷೇಧಕೋ ಘಟಪ್ರತೀಶಿಮಾನ್‌' ವಿವಾದವಿಸಯೆ 
ನಾದವನು, ಅಸತ್ತಿನ ವೃತೀತಿಯಿರುವವನು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೆ 
ರಿಂದ (ಅಂದರೆ, ಅಸತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪ್ರಶೀತಿವಿಜಯತ್ನೈರೂಪಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದ 
ರಿಂದ) ಯಾವನು ಯಾವುದರ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಆತನು ಅದರ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವವನು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಘಟಕ್ಕೆ ಶೌಾಕ್ಟ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸುವವೆನು 
ಘಟದ ಜ್ಞಾನವಿರುವವನು. (4) ಅನ್ಸಯಮ್ಯಾಪ್ಲಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಸತ್ಛೃತೀ 
ತಿಶ್ಚ ಕಥಂ ತೇನ ನಿವಾರ್ಯಶೇ? ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದು. (5) 
ತಥಾಚ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ಅಸತ್ತಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಅಸತ್ತ ತೀತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ -- ಹಾಗಾದರೆ, 
ಮೂಕೋಜಹಂಜ ನಾನು ಮೂಕನು ಎಂದು ವಚನವನ್ನು ನಿಸೇಧಮಾಡಿದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
ಆತನಿಗೆ ವಚನವಿಲ್ಲನೆಂದೇ ನಿರ್ಧಾರಣವಾಗುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಚನಪ್ರತೀತಿಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧವೇ ಕೂಡ 
ಲಾರದೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಿನ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೇ ಕೂಡಲಾರದು, (7) ಮತ್ತು "ನರಶಿರಸಿ ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಇ 
ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೋಡು ಇದೆ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು (೧) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ... ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸದ್ಗಿಷಯಕವು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಬಾಧಜ್ಞಾನವೇ ಇಲನೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ್ಮ ಅಸದ್ಧಿಷಯಕವೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ, 
'ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? "ನರಶಿರಸಿ ವಿಷಾಣವಸಸ್ತಿ' 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವಿಸಯಕವು. ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಸನಿರ್ವಚನಿೀೀಯ ವಸ್ತುವೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿರಾಕೃತವಾಗಿದೆ, 


ಗೆ೨೨ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವ್ರೆ. 


(8) ಮತ್ತು ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಅನಿರ್ವೆಚನೀಯುವೇ. ಅಸತ್ತು ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ - ಹಾಗಾ 
ದರೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಯಾವುದರಿಂದ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಿರಿ? ನಿರುಪಾಖ್ಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ 
(ಅಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲವೋ ಅದರಿಂದ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ -- ಸೋಪಾಖ್ಯತ್ತು (ಪ್ರತೀತಿನಿಷಯತ್ತು) ವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ 
ಗಳು ಪ್ರತೀತಿವಿಷಯೆವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ ವಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ನಿರುಪಾಖ್ಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪರರ ಪ್ರಯಾಸವು ನಿರರ್ಥಕವೇ ಆಯಿತು. (9) ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು, "ನರಶಿರಸಿ ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷಾಣ (ಕೋಡು) ವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ವಿಕಲ್ಪವು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. “ಶಬ್ಬಜ್ಞ್ಯಾನಾನುಪಾತೀ ವಸ್ತುಶೊನ್ಯೋ ವಿಕಲ್ಪಃ* 
ಶಬ್ದದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದುದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ವಿಕಲ್ಪವು, 
ಎಂದರಿ - ಈ ನಿಕಲ್ಪವು ಜ್ಞಾನವೇ ಆದರೆ "ವಸ್ತುಶೂನ್ಯಃ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವು? 
(೧) ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸದಿರುವುದು ಎಂದರೆ, ಅನುಭವವಿರೋಧವು. "ನೆರಶಿರಸಿ 
ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಕಲ್ಪವು ಘಟಪಟಾದಿಗಳಂತೆಯೆ ವಿಸಯದಿಂದ 
ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವನು ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೋಡು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಶಿಳಿದಿರಲಿಲಬ್ಲವೋ, ಆತನಿಗೆ " ಶಶನಿಷಾಣವಸ್ಲಿ ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. ಆತನು ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ " ಗೋವನಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಏನೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ವಸ್ತುಶೂನ್ಯಃ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತನ್ನೇ 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದು ಎಂದರ್ಥವಾದರೆ ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟವು 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು, (10) *ನರಶಿರಸಿ ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಬೋಧಕವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಅನುಭವದಿಂದ ವಿರೋಧವು, ಮತ್ತು "ನಿಮತಾನಿ ಪದಾನಿ ಸ್ಪಾರ್ಥಾನ್ಸ್ಯಯಪ್ರ ತಿಹತ್ರಿ 
ಜನಕಾನಿ ಆಕಾಂಕ್ಸ್ರಾಸನ್ನಿಧಿಮತ್ಸದತ್ಯಾತ್‌ ಗಾಮಾನಯ ಇತ್ಯಾದಿಪದವತ್‌' " ನರಶಿರಸಿ 
ನಿಷಾಣ ಮಸ್ತಿ ಇದು ಮೊದಲಾದ ವದಗಳು ಸ್ವಭೋಧ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಾನ್ನಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. ಆಕಾ೦ಶ್ಸಾಸನ್ನಿಧಿಯುಳ್ಳ ವದಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಮಾನಯ = ಗೋವನ್ನು 
ತಾ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಂತೆಯೇ, ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
(11) "ನರಶಿರಸಿ ನಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪವು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ 
ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಬೋಧಕ 
ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆಗ ಅನುಭವವಿರೋಧವೂ ಅನುಮಾನವಿರೋಧವೂ 
ತಪ್ಪಲಾರದು. (12) ಹಾಗಾದರೆ, ಸರ್ವಸಾಮರ್ಥದಿಂದಲೂ ವಿರಹಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ಸವಾಗಲೀ ಕರ್ಮತ್ಯವಾಗಲೀ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೇಗೆ ಭಾನ 
ಧರ್ಮಗಳು ಸತ್ರದಾರ್ಧಗಳೇ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಭಾವರೂಪ 
ಧರ್ಮವೂ ಸತೃದಾರ್ಧವೇ ಧರ್ನಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದಾದುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ರಾಹಿತ್ಯರೂವವಾದ ಅಭಾವಧರ್ಮವೂ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? (13) ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ 
ಸಕಆಸಾಮರ್ಥರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಅಭಾವಾಶ್ರಯತ್ಯವು ಇದೆ ಎಂದು ಬುದ್ದಿಯಿ೦ದಲೇ 
ವಿಷಯೂಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವನಲ್ಲ. ಭಾವಧರ್ಮವಾದಾಗ್ಯೂ ಸದ್ದರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾದ ಅಭಾವಾಶ್ರಯತ್ನವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ನಿರೋಧ 
ವಿಜ್ಲವೆಂದರೆ, ಕರ್ತ್ರೃತ್ಫಾದಿಗಳೂ ಅಸತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಇವೆ ಎಂದು ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ವಿಷಯೂಕರಂಸ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೨ಕ 


ಲ್ರಡುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವಗಳು. ಅಲ್ಲವಾದರೆ, ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಘಟವು ಇಲ್ಲದಿರುವುರಿಂದ 
"ಜಾಯತೇ? ಎಂದು ಜನಿಕರ್ತೃತ್ಸ ವ್ಯವಹಾರವು ಸರ್ವಜನರಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದುದು ಬಾರದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅದು ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿಷಯೂಕೃ ತವಾಗಿದೆಎಂದು 7 ಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು ಅಸತ್ತಿನೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವೇ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಈಗ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಉಪಕಾಂಯಾಗಲಾರದು. ಆಗ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಎರಡುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವೇ, 
ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀಶಿಯು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಅಸತ್ತಲ್ಲ ಎಂಡು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ॥ ೨೭ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅಪರೋಕ್ಷ 
(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುವುಡ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. "ನ ಹಿ ನರಿ ಶೃಂಗಂ ಭಾತಿ ಗವೀವ? 
ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಕೋಡು ತೋರುವಂತೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀ 
ನರು ಹೇಳುವರು. ಶುಕ್ತಿರಜತಮೊದಲಾದುದಾದರೂ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ಅಸತ್ತಾಗುವುದು ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅನ್ಯಥಾತ್ರಮಸತ್ತಸ್ಮಾದ್ಸಾಂತಾವೇವ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
ಸತ್ತಸ್ಯಾಸತ ಏವಂ ಬಿ ಸ್ತ್ರೀಕಾರ್ಯ್ಯೈವ ಪ್ರತೀತೆತಾ ॥ ೨೮॥ 


ಅ || ಅನ್ಯಥಾತ್ಯಂ-ಶುಕ್ತಿರೂಪವಾದ "ಇದಂ? ಎನ್ನುವ ಅಂಶಕ್ಕೆ ರಜತತ್ಯ ಸಂಸರ್ಗ 
ವಾಗಲೀ ರಜತಕ್ಕೆ ಇದಂತಾ ಸಂಸರ್ಗವಾಗಲೀ ಅದು, ಅಸತ್‌-ಅಸತ್ರ್ಯೇ ಆಗಿದೆ. (ಅಪರೋ 
ಕ್ಚವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪರೋಕ್ಪಾನಭಾಸವು ಅನುಭವ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಸತ್ತೆಂದು ತೋರದೆ ಹೋದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. ತಥಾಚ, ಅಸತ್ತಾದ:ದು ಅಪ 
ರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನ್ಯ್ಕಥಾತ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಭಗೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಅಸೆತ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) (ಅನ್ಯಥಾತ್ಸವು ಅಸತ್ತೆಂದಾದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗಬಹುದು. ಅದೇ ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಸಂಸರ್ಗರೂಪವಾದ ಅನ್ಯಥಾತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀೀಕರಿಸದೆ ಇದ್ದವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯಾವುದು? ಅನ್ಯಥಾತ್ಸುವು ೧ ಸತ್‌ ಎಂದೋ? ೨ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದೋ? 
ಓ೦ದನೇದ್ದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ.) ತಸ್ವಾತ್‌- ಅಸತ್ಯ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, (ಅದು) ಭ್ರಾಂತಾ 
ನೀವ ಇ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರತೀಯತೇ- ತೋರುತ್ತದೆ. (ಸತ್ತೆಂದಾದರೆ ಶುಕ್ತಿಕಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ತಲ್ಲ. 
ಕಮಗ್ರಕಾರಣಗಳಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ.) 

(* ಅಸತ್ತು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಕ್ಲಾನಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ.) 
| ಏವಂ ಹೇಸಿ, ಅಸತೂ- ಅನ್ಯಥಾತ್ವಕ್ಕೆ: ಪ್ರತೀತತಾ- (ಅಸರೋಕ್ಪವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು)ಪ್ರತೀ 
ಯು, ಸ್ಟೀಕಾರ್ಯಾಇಸ್ಪ್ಟೀಕಂಸತಕ್ಕುದೋ, ಏವಂ ಹೀಗೆಯೇ, ಅಸತೂ-ಅಸತ್ತಾದೆ, ಸತ್ವ 
ಸ್ರಾಪಿವ ಸತ್ತಿಗೂ ಕೂಡ, ಪ್ರತೀತತಾ - ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತೀತಿಂಯಂ, ಸ್ಕೀಕಾರ್ಯೈವಎಸ್ಕೀಕರಿಸ 
[ಶ್ರುದೇ. (ತಥಾಚ, ಯಾವುದು ಅಸತ್ತೋ ಅದು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು ತೋರು 
AN 
ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸತ್ಸುದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು.) 


೧೨೪ ಶೀಮದನುವ್ವಾ ಖ್ಯಾನ ವು. 


ತಾ ॥ (1) ರಜತಮೊದಲಾದುದನ್ನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರೂ 
ಇದಂ ರಜತಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. «ಆ ಅಧ್ಯಾಸೋ 
ನಾಮಾತಸ್ಮಿನ್‌ ತದಿತಿ ಪ್ರತ್ಯಂತಂ8” ಅದ್ಧಾದಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಅಧ್ಯಾಸವು 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿರುವರು. ಹೀಗಾದರೆ ಅನ್ಯಧಾ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದಲ್ಲ. ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನವು (ಶುಕ್ಕಿಯಂ) ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟರೂಪದಿಂದ ಮಿಧ್ಯೇಯಾದಾಗ್ಯೂ ಸ್ನರೂಪತಃ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಅಧ್ಯಸ್ತವು (ರಜತವು) ಸಂಸೃೃಷ್ಟರೂಪದಿಂದಲೂ ಸ್ಮರೂಪದಿಂದಲೂ ಮಿಥ್ವೈಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. *ಸತ್ಯಾನೃತೇ ಮಿಥುನೀಕೃತ್ಯ ಲೋಕವ್ಯವ 
ಹಾರಃೂ? ಸತ್ಯ ಮಿಢ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಅಧ್ಯಸ್ತಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಅನ್ಯಧಾ ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಅಧಿಷ್ಠೂ ನ, ಆರೋಪ್ಯ ಎರಡಕ್ಕೂ ( ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯವೇ. ಬೇರೆಕಡೆ ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕೇನೇ ಬೇರೆಕಡೆ 
ಆರೋಪವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುಬರಿಂದ ಆರೋಪ್ಯವೂ ಹೂಡ ಸ್ಕರೂಪತಃ ಸತ್ಯವೇ.) ಸ೦ಸೃಷ್ಟ 
ರೂಪದಿ೦ಂದಲೇ ಅಸತ್ಯತ್ವ್ಯವು ಸ್ಮರೂಪದಿ೦ಂದಲಾದರೂ ಸತ್ಯವೇ ಎ೦ದಂಗೀಕಂಸಿರುವರು. ಇದಂ 
(ಶುಕ್ತ) ರಜತಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ಅಭೇದ)ವೇ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗುವವು. ಪ್ರತೀಂಯ ಮಾನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಧಾತ್ಮವಾದರೂ ಅಸತ್ತೇ ಸರಿ, 
(2) ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು (೧) 'ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೋ? (೨) ಅಸತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೋ? (೩) ಸತ್ತೆಂದು ತೋರು 
ತ್ರದೋ? ೧ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದಾಗಲೀ, ೨ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲೀ ತೋರುತ್ತದೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. 
ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಯಾವಾ 
ಗಲಾದರೂ ಅಸತ್ತಾಗಲೀ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾಗಲೀ, ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಿ 
ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದರೆ ಅಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ಟು ತಿಳಿದೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ತೆಂದೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಸ್ಥೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. ಈ ರಜತವು ಸತ್ತೆಂದೇ ಅನುಭವವು. ಹೀಗಾದರೆ 'ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
(3) ರಜತಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. " ಸದಿದಂ ರಜತಂ' ಎಂಡು 
ಹೇಳಿದ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ತಧಾಚ, ಆ ಸತ್ಯವು ಸತ್ತೋ, ಅಸತ್ತೋ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ? ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ತೈದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ಸತ್ಯವು ಸತ್ತೆಂದೆನ್ನ ಕೂಡದು. ಯಾವುದರ ಸತ್ಯವು 
ಸತ್ತೋ ಅದು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವು, ಎಂದು ಕೂಡಲಾರದು. ಸತ್ಯವು ಅಸತ್ತೆ೦ದೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಹೇಗೆ ಅಸತ್ತಾದ ಅನ್ಯಥಾತ್ಪುಕ್ಕೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆ೦ದು ಪ್ರತೀತಿಯಮನ್ಟು ಸ್ಕೀಕರಿಸಬೇಕೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ತಾದ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಯನ್ನ್ನು ಸ್ತೀಕಂಸಬೇಕು. ಅಂತೂ "ಅಸತ್ರಾ 
ದುದು ಸತ್ತೆಂದು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ? ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸತ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ರಜತವು ಸತ್ತೆಂದು ಅವರೋಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿ 
ಸಲಿಕ್ಸೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ॥.5೮ ॥ [ 

(1) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು? ಅಪರೋಕ್ಸವಾಗಿಯೂ ಸತ್ತಾಗಿಯೂ ಪ್ರತೀ 
ತತ್ವವು (ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು) ಅಸತ್ತಾದ ಶುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಇದಮಂಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ರಜ 
ತತ್ಕ್ಯಸಂಸರ್ಗವೋ, ರಜತದಲ್ಲಿ ಇದಂತಾಸಂಸರ್ಗವೋ ಆ ಉಭಯೆ ರೂಪವಾದ, ಅನ್ಯಥಾತ್ವದಲ್ಲಿ' 
ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಿಯದೋ ಅಮ ಅಯುಕ್ತವು. ಆ ಅನ್ಯಥಾ 


ಅಧ್ಯ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧ಿ.೨೫ 


ತೃಕ್ಕೆ ಅಸತ್ವವಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಇದಂತ್ಸವು ಸತ್ಯವೇ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಹೇಗೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಇದಂತಾಸಂಸರ್ಗವೂ 
ರಜತದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಆರೋಪಿತವು. ಹೀಗೆಯೇ ರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತತ್ಯವೂ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯೆವು.  ಇಂದಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಜತತ್ಯಸಂಸರ್ಗವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಆರೋಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ. (2) ಮತ್ತು ರಜತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸತ್ಯವು ಅಸತ್ತೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ.. ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯವೇ 
ರಜತದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಸತ್ಯವು ರಜತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. (3) ಮತ್ತು 
ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸತ್ಯವು ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಇದಂತಾಸಂಸರ್ಗವು ರಜತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ತೋರುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವುಗಳ ಸತ್ತಾಸಂಸರ್ಗವು ಅನಿರ್ವಚನೀಂಂವಾದುದೇ ತೋರುವುದು, ಎಂಬುವ ಮಾಯಾ 


ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 
ಮೂ ॥ ತಸ್ಯಾನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ್ರೇ ಸ್ಯಾದೇವ ಹೈನವಸ್ತಿತಿಃ | ೨೯ | 


ಅ | ತಸ್ಯ = ಇದಂತಾ ರಜತತ್ಯಗಳ ಇ್ಲುತರೇತರ ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಇದಂತಾಸಂ 
ಸರ್ಗವು ರಜತದಲ್ಲಿಯೂ, ರಜತತ್ಯಸಂಸರ್ಗವು ಇದಮಾಸೃ್ಪದದಲ್ಲಿಯೆಖಾ ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಸ 
ರ್ಗವು) ಹಾಗೆಯೇ ರಜತದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಕಾಸತ್ತು ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯೇ ಇ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತ್ಸವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು, ಹಿ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ಅನವಸ್ಥಿತಿ8- ಅನವಸ್ಥೆ ಯು, 
ಅಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಸತ್ಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೇ ತೋರಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿತಿ 
ಕೂಡದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕೆತ್ಯವು ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ದೋಸಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ತೋರಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪರಂಪರೆಯು ಪರ್ಯೆವಸಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅನಂತ ಸಜಾತೀಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಕಲ್ಪನಾ ನಿಶ್ರಾಂತ್ಯಭಾವರೂಪವಾದ ಅನವಸ್ಥೆಯು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರುವುದೋ, (ಆದಕಾರಣ 
ಎರಡನ್ನೂ) ಅಸದೇವ= ಅಸತ್ತೆಂದೇ, (ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು.) (ಬೇರೆ ದೂಸಣವನ್ನೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೈ,) ತಸ್ಕೃ ವ ಆ ಸತ್ಯಸ್ಸೈ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ವೇ( ಪ್ರಾತೀತಿಕತ್ಯವು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗು 
ತ್ತಿರಲು ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವುದಾದರೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕತ್ಯೃುವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ಯಗಳು ತೋರದೆ 
ರಜತ ಸ್ಫ್ಥರೂಪಮಾತ್ರ ತೋರುವುದಾದರೂ, ಅನವಸ್ಥಿತಿಕ-ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯು, ಸ್ಯಾದೇವಣ 
ಆಗಲೇ ಬಹುದು, ವ್ಯಾವಹಾಂಕತ್ತಾದ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದರೆ ಪೂರ್ವದಂತೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು 
ಬರಲೇ ಬಹುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕಾಶಾದಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಶಾ ॥ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುವುದೇ ಸತ್ಯವು. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ 
ಸತ್ಸುವಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುವರು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕವಾದ ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುವರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿಗಳು ಶೆಂಕಿಸುವರು. "ಸದಿದಂ ರಜತೆಂ' ಎಂದು ತೋರತಕ್ಕ 
ಸತ್ಸವು ಅಸತ್ತಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ " ಅಸಚ್ಛೇನ್ಹ ಪ್ರತೀಯೇತ' ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ. 


ಗಿ.ಶ೬ ಶ್ರೀವುರುಣ)ಂಲ್ಫ್ರ ಇಲ ಕ್ರಾಲ್‌ ಇದು 


ಮೆತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವಿದ್ದ ಂತೆಯೊ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕವಾದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತವಿದ್ದ ೦ತೆಯೂ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕವಾದ ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಿದ್ದೇ ಇದೆ, ಎಂದರೆ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಸತ್‌ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ॥ ೨೯ ॥ 

ಸ್ಮ ರೆ. ವಿ. ಹೀಗೆ ಬಂಧವು ಆರೋಪಿತವೆನ್ನುವುದನ್ನು ದೂಷಿಸಿ ಈಗ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ಡುತ್ತಾರೆ. 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಈ ಪ್ರಕಾರ ಬಂಧವು ಆರೋಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಪ್ರಕೃತಾನುವ 
ಯುಕ್ತವು ಆಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಯಾಯಿತು. ಈಗಲಾದರೂ ಪರರು ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಯ ಕ್‌ವು ಎಂದಭಿ 
ಪ್ರಾಯೆವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಪರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ವಾನವು ತೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯಂ ಭಾಕೇ 8ಮೆಜ್ಞಾನಾವೈೃತೆಂ ಭವೇತ್‌ | 
ಮಿಥ್ಯಾವಿಕೀಷೊೋಸಪ್ಯಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ಮೇವ ಹೃಹೇಶ್ಲತೇ ೩೦ 

ಅ ॥ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಸ್ವಯೆಂ ಭಾತೇ- ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪನೂ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನಾವೃತಂ- ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆವರಣವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆವೃತವಾದುದು, ಕಂ ಇ ಯಾನುದಡು, ಭವೇತ್‌-ಆಗುವುದು. ಹಿ- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾವಿಶೇಷೊಟಪಿ ಎ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಿಶೇಷವೂ ಕೂಡ, ಆಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದಿಮೇವ- ಅಜ್ಞಾ ನದ 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನೇ, ಅಪೇಕ್ಷತೇಇಣ ಅವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 

ತಾ| ಸರೆ. ವಿ... (1) ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯೆಂಪ್ರಕಾಶರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಳವಾಗಲಾರದು. ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ಸವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನಿಶೇಷವಾದ 
ಬ ಹ್ಮೆ ಎಕ್ಯನಿಗಳಿಗೂ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಅವೆರಕವಾಗಲಾರದು. ಆರೋಪಿತವಾದ ವಿಶೇಷಕ್ಕೂ 
ಕೊಡಲಾರದು, ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ವೊದಲು ಆರೋಪಿತವಿಶೇಷನೀ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಇಂತಹ ಆವರಕವಾದ ಅಜ್ವಾ ನವು ಜಡಕ್ಕೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಅದು ಅಪ್ರಕಾಶ 
ಸ್ಕರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವರಣವು ವ್ಯರ್ಥವು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಹೇಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನವು 
ಘೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾರಂಭವು ವ್ಯರ್ಥವು. 


ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ-- (1) ಪರರು ಯಾವುದೊಂದು ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ವಾನವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಶರಿಸಿರುವರೋ, ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀವನನ್ಹಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ಜಡವು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯೆಂಕ್ತ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯೆ ದೋಷವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಜಡಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. (2) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಿಂದರೆ- 
ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತವಾದ ಅಜ್ವಾ ನವು ಬ್ರ ಹ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಯಾಶ್ರಿತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನಾವರಿಸಿಕೊಂ ಡಿರುವ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆವರಣವಾದ ಪಟಲ 
(ವರೆ) ಮೊದಲಾದವುಗಳಾದರೂ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆವರಣ 


ಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ (೧) ಯಾವುದಾದರೂ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೨೭ 


(೨) ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಲೀ, (೩) ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಆಗಲೀ ಆನರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದೆನ್ನಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು "ನಿರ್ನಿಶೇಷೀ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆವರಕವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವುದೂ ಆವೃತವಾಗಲಾರದು. 
(೧) ಪರರು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಆವೃತವಾಗಲಾರದು. 
(೨) ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶರೂಪನೆಂದು ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಆವೃತವಾಗ 
ಲಾರದು. ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದೂ ಆವೃತವೂ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು, (3) ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ವರಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಕರೂಪವು ಆವೃತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳಾದ ಅದ್ದ್ವೀಿಶೀಯ 
ಶ್ಹಾದಿಗಳು ಆವೃತವಾಗುವವು. ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತವಾದ ಧರ್ಮನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆನು. ಎಂದರೆ _.. " ಮಿಧ್ಯಾವಿಶೇಷೋಷಪಿ” ಅಂದರೆ -- 
ಅದ್ದೀತೀಯತ್ನಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಅಜ್ಞಾನಾವೃ ತವಾಗುವುವು. ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಲ್ಲ. ಸ್ಟರೂವವು 
ಆವರಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಧರ್ಮತ್ತುದಿ೦ದ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣ 
ವಿಷಯತ್ಸುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯೆವು ಬರುವುದು. ಅಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಾದುದೆಲ್ಪ್ಲವೂ ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಧರ್ಮವು ಅಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ 
ಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನವೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ನಿ 
ಸಯವಾದ ಆವರಣವೇ ಕೂಡಲಾರದು. (4) ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ಕವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮಾವರಕನಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವೃತನೆನ್ನುವುದವೂ ಅಯುಳ್‌್ಮ್‌ವು. ಅದೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು. (5) ಜೀವನೂ ಅಜ್ವಾನಕಲ್ಸಿ ತನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವು ಬರುವುದ೦ಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಜೀವನನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ॥ ೩೦ ॥ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಹಾಗಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಾಗಲೀ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಲೀ ಅಜ್ಞಾನವು ಆವರಣ 
ವಾಗುವುದು ಬೇಡ. ಜಡಕ್ಕೆ ಆವರಣವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನ ಚಾವರಣಮಜ್ಞಾನಮಸತ್ಯೇ ತೇನ ಚೇಷ್ಯತೇ | 
ಅಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪತ್ರಾಜ್ಞಡೇಂಜ್ಞಾನಂ ನ ಮನ್ಯತೇ ॥ 


Pe 


ಅಜ್ಞಾನಾಭಾೂವತೆಶ್ಯಾಸ್ರ್ರಂ ಸರ್ವಂ ವ್ಯರ್ಥೀಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ ೩೧ ॥ 


ಅ | ಜದೇಇಜಡವು, ಅಸತ್ಯೇ- ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ, ಅಜ್ಞಾ 
ನಂ- ಅಜ್ಞಾನವು, ಆವರಣಂ-ಆವರಣರೂಪವಾಗಿ, ತೇನ ಚ” ಅದ್ವೈತಿಯಿಂದಲೂ ಕೊಡ, ನ 
ಚೇಷ್ಯತೇ ಜ್‌ ಇಚ್ಛೆ ಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಕಾಶಸ್ಕರೂಪತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಅಪ್ರಕಾಶಸ್ಕರೂಪತ್ಯವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದಲೇ, ಜಡೇಇ ಜಡದಲ್ಲಿ, ಅಚ್ಚಾ ನಂ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನ ಮನ್ಯತೇ (ಮಾಯಾವಾದಿಯು) 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನಾಭಾವತಃ ಇ ಅಜ್ಜಾ ನವಿಲ್ಲದಿ ರುವುದರಿಂದ, ಸರ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ-ಮೇದ 
ವೇದವಿಚಾರಾತ್ಮಳಕ ವಾದ ಶಾಸ್ತವೆಲ್ಲವೂ, ವ್ಯರ್ಥಿೀಭವಿಷ್ಯತಿ = ವಿಷಯೆಪ್ರಯೋಜನೆಗಳಿಲ್ಲದಿರು 
ಪುದು ಆಗುವುದು. 

ತಾ ॥ (1) ಜಡಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಆವರಣರೂಪವಾದುದು ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿ:ದ್ಹ ದ೦೦ದ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 


ಬರುವುದು, ಮಾಯಾವಾಧಿಯೂ ಜಡಕ್ಕೆ ಆವರೆಣರೂಫನಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಿಲ್ಲ” 


೧.೨೮ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(2) ಮಾಯೊಾವಾದಿಗಳು ಜಡಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಕಾರಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಆವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಬೇಕು. ಜಡನು ಅಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾಗಿರುವುದಂಂದಲೇ ಅಂದರೆ. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವು 
ದಂಂದ, ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನೂಗ್ರಹಿಸದಿ ರಲು ಆವರಣ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದು ವರರು (ಅದ್ವೈತಿಗಳು) ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. “ಪ್ರಮಾಣ 
ವೈಕಲ್ಯಾದೇವ ತದಗ್ರೆಹಣಸಿದ್ಧೇ8” ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ತನ್ನನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರು. (3) ಅಥವಾ ಅಪ್ರಕಾಶ 
ಸ್ವೃರೂಪತ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಜಡವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರತೀತಿಯಾದರೂ ೧ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಪ್ರ 
ಕಾಶಸ್ತರೂಪವಾಗಿದೆ. ೨ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯತಿ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರತಕ 
ಜಡಪದಾರ್ಥವೂ ಅಪ್ರಕಾಶಸ್ಟರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುವರು. (4) ಜಡಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ - ಆವರಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳು, 
ಅಜ್ಞಾನಾವರಣಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳೇ. ವ್ಥಾಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದ 
ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಿಲ್ಲನೆನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧವೇ. ತಥಾಚ ಹಿಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೊಡದಿರಲು 
ಆಶ ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಅಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಬಂಧವು ಅಜ್ಞಾಸಕಾರ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಅಂತೂ 
ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಗಳಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುವು. ಅಂದರೆ, ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವುವು. ಅಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಆಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಬಂಥಾರೋ 
ಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡದಿದ್ದಮೇಲೆ ಅಜ್ಞಾನೋಪಾದಾನಕವಾದ ಬಂಧಾರೋ 
ಪವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಅಧೀನವಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರವು. (5) ಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಉಪೂದಾನಕಾರಣವಾಗಿರಲ್ಲಿ, 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಬಂಧವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದುದು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಿವರ್ತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವುದ೦ಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವುಂಟೇ 
ಉಂಟು, 1 ೩೧ ॥ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಹಾಗಾದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಅಜ್ವ್ವಾನಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ಲೆಂದಕೆ- ಅಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಕೈಯಾದರೆ ಅದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವೆಂದು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. 
ಮಿಥ್ಯೆೇಯಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಆರೋಪಿತವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಜ್ಞಾನಾರೋಪವು ಸ್ಫಾಭಾವಿ 
ವೋ? ಕಾರಣಸಹಿತವಾಗಿಯೆದೋ? (೧) ಸ್ಯಾಭಾವಿಕನೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ನಿವೃ 
ತ್ತಿಯು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಕ್ಕೂ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಸಕಾ 
ರಣಕವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನಾರೋಪಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ ಸಿಮಿತ್ತವೋ? ಅಜ್ಜಾ 
ನವೋ? ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಕಾರಣವೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ಅದ್ವಿತೀಯ ಉದಾಸೀನವಾದ ಚೈತನ್ಯವು 


ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, ಅಜ್ಞಾನಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿಮಿತ್ತವೆಂದರೆ-- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೨೯ 


ಮೂ ॥ ಅಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ ನಿಥ್ಯಾತ್ತಮೆಜ್ಞಾನಾದಿತಿ ಕಲ್ಪನೇ ! 
ಅನವಸ್ಸಿತಿಸ್ತಥಾ ಚ ಸ್ಥ್ಯಾದನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಂರುಶತಾಂಥವಾ ॥ ೩೨॥ 


ಅ || ಅಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಚ- ಅಜ್ಞಾನಕ್ಟಾದರೂ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಂ- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು, ಆರೋಪಿತ 
ತ್ರವೂಕೂಡ್ಕ ಅಜ್ಜಾ, ನಾತ್‌ = ಅಜ್ಜಾ ದಿಂದ, ಇಬಿಶಿ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಕನೇ- ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅವವ 
ಸ್ಲಿತಿಕಾ ಆನವನೆ ಯ. (ಆಜಾ ನಕ್ಷೆ icici ಆಜಾ ನವು ಅಜ್ಞಾನಾಂತರಹೇ 
೦ ಆದಾ ಇಾ ಣಾ 


ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು. ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನವ 
ಸ್ಥೆಯು ಬರಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವು ಎಂದರೆ) ತಧಾಚ- ಅಂತೂ, ಅನ್ಧ್ಯೋನ್ಯಾಶ ಯತಾ ೨ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯೆತ್ವವು 
ಸ್ಯಾತ್‌ - ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಉವಾದಾನಕಾರಣವೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯಂ ಬರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಎರಡೇ ಆಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಸುವೂ ಬರುವುದು. (ಹಾಗಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದರೂ ಅನವಸ್ಲಾಡಿ ದೋಸಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಅಜ್ಞಾನವು ತನಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಶರಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ) ಅಧವಾಣ 
ಅಲ್ಲವಾದರೆ, ಆತ್ಮಾಶ್ರಯತಾ ಇ ಆತ್ಮ್ವಾಶ್ರಯತ್ನವು. (ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ತನ್ನಿಂದಲೇ 
ಆಗಬೇಕಾದೀತು.) 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳು ಚ್‌ ುವರು, (1) "ಅವಾದಿಶ್ಯೇ ಸತಿ ಭಾವರೂಪಶ್ಛೇ ಸತಿ ವಿಜ್ಞಾನವಿಲಾಪ್ಯತ್ಛ್ಯಂ 
ಅಜ್ಞಾನಸ್ಕ ಅಪ್ಸಣಂ' ಅಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾದುದೂ ಭಾವರೂಪವಾದುದೂ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ವಿನಾಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಅಜ್ಞಾನವು. (ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಲ ಎಂದೂ, ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಶಿ ಶಿವ್ಯಾಸ್ತಿ ಪ್ಲಿವಾರಣಕ್ತಾಗಿ ಭಾನ ವರೂಪವೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತಿ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬ್ರಿವಾರಣಕ್ಕ್ರಾಗಿ : ವಿಜ್ಞಾನವಿಲಾಪ್ಯವೆಂದೂ ವಿಶೇಷಣ ಗಳು.) ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇಂತಹ ಭಾವ 
ರೂಪಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪ ನೈ ಬೇಕು. (2) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅತನ ಆಗಮ-ಅರ್ಥಾ 
ಪತ್ತಿರೂಪ. ಇವು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. ಹೇಗೆ೦ದರೆ- ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳೂ ಜ್ಞಾತಗಳಾಗಿ ಆಗಲೀ 

ಅಜ್ಞಾತಗಳಾಗಿ ಆಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಕ್ತೆ ವಿಷಯಗಳೇ ಸರಿ. ಅಂತೂ ವತಿ ಶ್ರಿ ರೂಪಜ್ಞಾನವು 
ಸಾಕ್ಷಿ ಗೆ ನಿಷ್‌ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ: ಅವಚ್ಚೇದಕವಾದ ವಿಷಯವೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನಾ ವಚ್ಛೆ ದಶಕವಾದ ನಿಹಯವು ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಾರವಾಗಿ, ಕೀ TSR ಆಗಲೀ 
ಅಂದರೆ -- ಜಾ ತರ್ಥ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೂೂ, ಧರ್ಮ 
ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗದಿರುವಾಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಾಸ್ಸಿಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ Ro "ಅಹಮಜ್ಜ8' "ಮಾಮನ್ಯಂ ಚ ನ ಜಾನಾಮಿ' ನಾನು ಅಜ್ಜಾ 
ನಿಯುು ನನ್ನನ ಮತ್ತೊ ಬ್ರನನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಾರೆ, ಇದುವಮೊದಲಾದ ಅಜ್ವಾನಪ್ರತ ಕ್ಷಮ 
ಆಟಿ ಅಜಾ ಣಾ ನವನ್ನೇ We) ನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಜಿ. (3) 
"ವ ಕಿಂಚಿದವೇದಿಷಂ' “ಯಾವುದನ್ನೂ ಯಲಿಲ ಎಂಬುವ ಪರಾಮರ್ಶ "(ಸ್ಮ ಎಕೆ) ಸಿದ್ದವಾದ 
ಸುಷುತ್ತಿ ಕಾಲೀನವಾದ ಅನುಭವವೂ ಭಾವರೂವವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವಿಜೆ ಎನನ್ನು? ವಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವು. 


5 ಅನುಭವವು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಿಷಯಕವೆಂದು ಹೇ ಛಕೂಡದು. ಅಭಾವಪ್ರ ಜು ಧವಿರ೯ 
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೧೩೦ ಶೀವದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಗಳ ಜಾ ಗ್ರ ನಾಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಾ ಸ್ವಾ ನಾಭಾವ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಂಲಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿವ್ರ ತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾ ಸವಿದ್ದರೆ ಜ್‌ ಸ ್ರನವೂ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುಃ ವ ಜಾ ಸ ನಾಭಾವ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರಲಾರದು. "ನ ಕ೦ಚಿದವೇವಿನಂ' ಎನ್ನುವ ಅನು 
ಭವವು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ  ಧಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನಾಸುಭವದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸ್ವ 

ವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅನುಭೂತವಾಗದಿರುವುದದ ಸ್ವಃ ರಣವೇ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಜಗ 
ಮುಪಪನ್ನವಾಗಿ ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾ ನಾಸುಭವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಸುಸುಪ್ತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತನಿಗೆ ಜಾಗ್ರ ದವನ್ನೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಸುಷುಪ್ತಿ ಬೋರ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾನುಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು. ಆಶ ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪಾಜ್ವಾ ನಾನು 
ಭವವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವಸ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ಅಂಗವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. (4) ಹಾಗಾದರೆ -- "(ಸುಹುಪ್ತಿ ಆ ॥ ಅಹಂ ಜಾ ನಾಭಾವವಾನ್‌ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರೀ 
ಶೂನ್ಯತ್ಸಾತ್‌' ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ ನಾನು ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲಡಿರುವವನು, ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗಿ ಯ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಸಾಮಗ, ಭಾವವು ಲಿಂಗವೆನ್ನ ತೊಡದು. ಅಟಿ. ಅಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ pa ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಂ ನಾ ನಸಾಮಗ್ರ್ಯಭಾವವನ್ನು 
ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತೇ. ವೆ, ಅಂತೂ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರ ಭಾವರೂಪಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದೆನ್ನ 
ಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ, ಜಾ ಎ ನಾಭಾವದಿಂಡಲೇ ಜ್ಞಾ 'ಫಸಾಮಗ ಭಾವವನ್ನು ಆ ಟಟ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸುವುಡು. ಹೀಗೆ *ಜೀಳಿದರೆ ಅನ್ಯ್ಕೋಮ್ಯಾ 
ಶ್ರಯನ' ಬರುವುದು. (5) ಹಾಗಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮ ಗ್ಲ್ಯೃಭಾವವನ್ನು 
ಅನುಮೇಯಿಸಿಜರೂ ಜ್ಞಾನಾಭಾ ವವನು ಜ್ಞಾ ಾ ನಸಾಮಗ್ರ್ಯಭಾವದಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಆದಕಾರಣ ಆನ್ಕೊ ನ್ಯಾ ಶಯನವಿಲ್ಲ.) ಮತ್ತೆ ತಾಜ ಲಿಂಗೆದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಪದಾರ್ಥಃ ಸುಷುಪ್ಕೌ ನಾನುಭೊತಃ 
ಇದಾನೀಮಸ್ಟ್ರರ್ಯವತಾಣತ್ಥಾತ್‌ ಯತ್‌ ನ ಸ ರ್ಯೇತೇ ತತ್‌ ನಾನುಭೂತೆಂ? ಲ 

KA id ಅ ಬರೋದ ಈಗ ಸ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪ ಡದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದು ಸ್ತ 

ಲೃಡುವುದಿಲವೋ ಅದು ಅನುಭೂತವಾಗಲಿಲ್ಲ, "ಎನು ವುದು ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಗ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನ್ಫೋನ್ಯಾಶ್ರಯ  ದೋಸನು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ನಿನ್ನೆ ಅನುಭೂತಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪೇಕ್ಸಣೀಯಗಳಾದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರಣವು ಈಗ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆ ವಸ್ತುಗಳು ಅನು 
ಭೂತಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅಂತೂ ಅಸ ಯೆ? ಮಾಣತ್ರೆರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. 


ಈಗ ಅನುಮಾನಸಿದ್ದವೂ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (6) "ವಿವಾದಗೋಚರಾಪನ್ನಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾನಂ ಸೃಪ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಪವಿಷಯಾವರಣ ಸ್ಪನಿವರ್ತ್ಯ ಸ್ಫದೇಶಗತ ವಸ್ತ್ತ೦ತರ 
ಪೂರ್ವಕಂ ಅವ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ಥಾತ್‌ ಅಂಧಕಾರೇ ಪ್ರಥಮೋತ್ಸನ್ನಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾವತ್‌' 
ದೀಪಪ್ರಭೆಯು ಮೊದಲು ಪ್ರಶಾಶಿಸಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ 
ಆಂಧಕಾರವೆಂಬುವ ವಸ್ತ್ತಂತರಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವೃತ್ತಿರೂಪಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಕವಾಗಿರು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೩೧ 


ವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ತನ್ನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆವರಕವಾದೆ ಅಂದಕ್ಕೆ ತಾನು 
ಇರುವಾಗ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದೇನೇ ಇರುವ, ತನ್ನಿಂದ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ತನಗೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ, ತಾನು ಆನಯ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನನೆಂಬುವ ವಸ್ತ್ಯಂತರಪೂರ್ವಕವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಮಾನ (ಒಂದೇ ಆದ) ಆಶ್ರಯವೂ ವಿಷಯವೂ ಉಳ್ಳ ಭಾವರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (7) "ನತಾವತ್‌ ಅ ಅಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾನಾಭಾವಃ ಅಭಾನಮಾನಾಗಮ್ಮ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರ ತಿಪನ್ನ ವತ್‌' ಹೇಗೆ ಸಮ ತವಾದ ಘಟಮೊದಲಾದುದು ಅಭಾವಪ್ರ ud 
(ಅನುಪಲದ್ದಿ ರೂಪವಾದ ಆರನೇ ಪ್ರ Mod ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾಭಾವ 
ವಲ್ಲವೋ? ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ತಿಳಿಯಲ )) ಡಡಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಥವಾ 
ಉಪಲಬ್ಧ್ಬ್ಯಭಾವದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡರಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು'ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. acids ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ರೂಪಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕ್ಯಾಗಲೀ ನಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪರರು ಹೇಳಿರುವರು. (8) "ಅಜ್ಞಾನೆಂ ಚ ನ ಮಾನ 
ಗಮ್ಯಂ ಮಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ ಯೆತ್‌ ಯೇನ ನಿವರ್ತೃಂ ನ ತತ್‌ ತೇನೆ 
ಗಮ್ಮೆಂ ಯಥಾ ಪ್ರೆಭಾನಿವರ್ತಾಂಧಕಾರೋ ನ ಪ್ರಭಾಗಮ್ಮಃ ' ಅಜ್ಞಾನವು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲರ್ಹವಲ್ಲ. (ಮತ್ತೆ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯೆಲರ್ಹವು.) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಾಶ್ಮವಾಗು 
ವುದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ನಾಶ್ಶವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಅದರಿಂದ ಶಿಳಿಯಲರ್ಹವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ನಾಶವಾದ ಅಂಧಕಾರವು ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲರ್ಹನಲ್ಲ. ಹಟ ಭಜ 
ಅನಿದ್ಯಾತ್ವನಿಂಡಮೇನ ಹಿ ಲಕ್ಷಣಂ | ಮಾನಾಘಾಶಾಸಹಿಷ್ಣುತ್ತೆ ಸವ ಸಾಧಾರಣ 
ವಿಂಷ್ಯತೇ” ॥ ಎಂದು ಸುರೇಶ್ಚರನು ಹೇಳಿದಪ ಕಾರ ಮಾನಗಮ್ಯವಲ್ಲ. “(ಈ "ವಿಗೀತಂ 
ದೇವದತ್ತ ನಿನ್ನಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನಂ "ದೇವದತ್ತ ನಿಸ್ಪಪ್ರ ಮಾಪಾ _ಗಭಾವಾತಿರಿಕ್ತಾ ನಾದೇರ್ನಿವರ್ತಕಂ 
ಪ್ರಮಾಣಜಾ ನತ್ಪಾತ್‌ ಯಜ್ಞ ದತ್ತಗತಪ ಮಾಣಜ್ಞಾ ನವತ್‌' ವಿನಾದವಿಸಯವಾದ ದೇವದತ್ತ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವ, ದೇವದತ್ತನ ಫಿರುವು ದು ಪ್ರಮಾಪ್ತಾ ಗಭಾವವು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಅನಾದಿಯಾದುದನ್ನು (ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಯಜ್ಞದತ್ತನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ' ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಾಧ್ಯಪರ್ಯವಸಾನವು. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಯೆಜ್ಞದತ್ತ ನಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಮಾಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಾಧ್ಯಸರ್ಯವಸಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಅನು 
ಮಾನಗಳಿಂದ ಅನಾದಿಭಾವರೂಪವಾದುದು ಜ್ಞ್ವಾನನಿವರ್ತ್ಯವಾದುದುು, ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಭಾವೆರೂಪಾಜ್ಞಾನನಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. 
(10) "ತಮಃ ಆಸೀತ್‌? ಅಜ್ಞಾನವು ಇತ್ತು. "ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌' ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಗಮವೂ ಭಾವರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು, (11) "ತ್ಯದುಕ್ತಮರ್ಥಂ ನ ಜಾನಾಮಿ? ನೀನು ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. (12) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂಧನಿ ವೃತ್ಯನ್ಯಥಾ 
ನುಪಪತ್ತಿ ಯೂ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಉಸಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವಿಡೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಪೃತ ತ ದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಜಡದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 


ಬ್‌ ತ್‌್‌ 
ಲಾರದು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಆದನ್ರಯುಕ್ತ್‌ 


ಗಿಕ್ಮಿಪಿ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪರಿಶೇಸತಃ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಆಜ್ಞಾ ಪವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ "ಅಜ್ವಾನಾಭಾವತಃ' 


ಜಾ 


ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 

(33) ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ವಾನಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಸ್ತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ 
ವಿಷಯೆಯೆಕವು ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ದೋಸನೇನು? ಅಭಾವವು ಅನುಪಲಬ್ಲಿ ರೂಪವಾದ 
ಆರನೇ ಪ್ರಮಾಣಕೆ ವಿಷಯೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪತ್ಯಕ್ಷತ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಎಂದರ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಕಣ್ಣನ್ನು ತೆರದವನಿಗೆ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭಾವ ಬುದ್ದಿಯ ಭೂ ನಾನ 
ಆಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ವ್ಯಕ್ಟತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧೆಕವೇನು? ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಇದ್ದುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವ ಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- 
ಹಾಗೆ ಹೇಳೆ ಕೂಡದು. ಐಳೆಂಡರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಮಗೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಸರ್ವಥಾ ತೋರದೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಶೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂಗೀ 
ತರಿಸಿದರೆ " ತ್ಯದುಕ್ತಮರ್ಥಂ ನ ಜಾಬಾಮಿ' ನೀನು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯೆಖವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ನಿಷಯೆಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ವಿಷಯಕ 
ತವನು ನಿರಾಕರಸತಕ್ಕ ಪ್ರಯಾಸವೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವರೂಪಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (14) ಹಾಗಾದರೆ ನನಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಲಾನಾ 
ಭಾವ ಪ್ರಶೀಯು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಇದಡೇವೆ, ಅದಾಗಲಿ, ಅಂದರೆ ಯಾವ 
ಭಾವರೂಪಾಜ್ವಾನಪ್ರತೀತಿಯು ಮೊದಲು ನಿನ್ನಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ರಟ್ಟದೋ ಅದೇವೇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದ ಆಗಲ್ಲಿ (ಅಂತೂ "ಸನ ಜಾನಾಮಿ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಬುದ್ದಿಯ ಸಾಕ್ಸಿರೂಪವಾದ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಿಷಯಕಬುದ್ದಿಯಾಗಲಿಿ) (15) ಸೌಸುಪ್ತಿಕ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿು 
ಸಿದರೂ ಅನುಪಪತ್ರಿಂದುು ಯಾವುದಿದೆ? ಸುಪ್ತಿಕಾಲವನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಬೇಕು. ಸುಪ್ಲಿಕಾಲನವು ತಿಳಿಯೆದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾ 
ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸುಸುಪ್ತಿಯಿಂದ ಮೊದಲಿನ 
ಕಾಲವು ಉದಯಕಾಲವೆಂದ ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಮೇಲಿನ ಕಾಲವು ಅಸ್ತಮಯಕಾಲವೆಂದು 
ವಿವೆಕ್ಟಿತವಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ, ಉದಯಾಸ್ತಮಯಕಾಲೌ ಆಂತರಾಲಿಕಕಾಲೋಪೇತೌ ಉದಯಾ 
ಸ್ಪಮಯೆಕಾಲತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನು ಸೂಯ್ಯೋದಯಾಸ್ಮ್ನಮಂಯೆ ಕಾಲವತ್‌-ಉದಯಾಸ್ತ 
ಮಯೆ ಕಾಲಗಳು ಆಂತರಾಲಿಕ ಕಾಲದಿಂದೊಡಗೂಡಿದವುಗಳು, ಉದಯಾಸ್ತಮಯ ಕಾಲ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಸೂರ್ಯೋದಯಾಸ್ತಮಯ ಕಾಲದಂತೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 

ಗಿಯೇ  ಆಂತರಾಲಿಕಕಾಲವನ್ನು ಸುಷುಪ್ರಿಕಾಲವನ್ಹಾಗಿ ಅನುಮೇಯಿಸಿ "ಸ ಕಾಲಃ 
ಆತ್ಮವಾನ್‌ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಕಾಲತ್ಥಾತ್‌ ಇತರ ಕಾಲವತ್‌ -ಆ ಕಾಲವು ಆತ್ಮನುಳ್ಳದ್ದು ಆಗ 
ಲಿಕ್ಸೆ ಅರ್ಹವಾಗಿಣಿ, ಕಾಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಕಾಲದಂತೆ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲವನ್ನು ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲೀನನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುಡು. ಹಾಗಾದರೆ ಈ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲೀನ ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಪಕ್ತಜ್ಞಾನಬಂದರೂ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು 
ಅನುಮೇಯಿನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷ 
ವತ್ಸವೇ ಲಿಂಗವು. ಅಂದರೆ " ತತ್ಕಾಲೀನಃ ಅಹಂ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಾನ್‌ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷ 


ವತ್ಯಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಜಾಗ್ರದಹಂ' ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವುಳ್ಯವನು, 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೩೩ 


ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ (ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಹೇತ್ಯಭಾನದಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ನಾದ). ಜಾಗ್ರತ್ಕಾ ಅದಲ್ಲಿರುವ ನಾನು ಜ್ವಾನಾಭಾವಹೊರತು ಬೇಕೆ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಸವನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂಪಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಯನ್‌ A SO ಈಗ ಇರತಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯೋಪರಮರೂಸಹವಾಗಲೀ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ (16) ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಧ 
ಪ್ರಕಾಶಕತ್ಸಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವಾದರೂ ಕೊಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಪ್ರಕಾಶಕತ್ಯವು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರದೀಪ ಪ ಪ ಭೆಯೆಲ್ಲಿಯೊ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದದ್ದು ಇಲದಿರುವುದರಿ೦ದ ಅಸಿದ್ಣ್ಯಾ 
ದಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ-- ಪಕ್ಷೀಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಪ್ರಕಾಶಕತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಅರ್ಧಪ್ರಕಾಶರೂಸವಾದ ಬುದ್ದಿತ್ಯವೇ, ಬೇರೆಯ್ವ್ಯ, ಪ್ರದೀಪ ಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಅರ್ಥಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದೇ. ಇಂತಹದನ್ನು ವಿವಕ್ಸಾ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅಸಿದ್ದಿ ಯು. ಅರ್ಥವ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಟದ್ದಿತ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಹಾ ಹೂ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನ ವೈಕಲ್ಯ ವು. ಪ್ರ ನ ಯೋಜಕತ ತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ is ನಿರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಕೇವಲಶಬ್ಲ ಸಾಮಥ್ಯ "ದಿಂದ ಅಮವಮಾನ ಹೇಳಿದರೆ "ಮಾಕ್‌ 'ಶೃಂಗವತೀ ಗೋತ್ಯಾತ್‌” 
ಗೋತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ವಚನಾದಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರ ೦ಗಮೊದಲಾದುದು ಇರಬೇಕೆನ್ನುವ 
ಅನಿಸ್ಟವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ತಮೋ ನಿರೋಧಿತ್ಛವೆನ್ನುವುದೊಂ ದೇ ಪಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದರೆ--ಹಾಗೂ ಹೇಳೆಕೂಡದು. ತಮಸ್ಸು ಎಂದರೆ, ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನವಿಲ್ಲವು. ಅಂಧಕಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದರ--. ಅಸಿದ್ದಿಯು (17) 
ಅಭಾವಮಾನಾಗಮ್ಮತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ (೨ನೇ) ಅನುಮಾನವೂ ಅಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. (18) "ಅಜ್ಞಾನಂ 
ವ ಮಾನಗಮ್ಯಂ ಮಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪ್ಯಾತ್‌' ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣಜಂದ ಗಮ್ಮವಲ್ಪ, ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ನಿನರ್ತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣೋಪನ್ಯಾಸವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಭಾವವ್ಯಾವರ್ತನಂ 
ಭಾವಸಾಧನಂ ಎನ್ನುವುದು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. (19) ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನತ್ಟಾತ್‌ ಎನ್ನುವ 
ನಾಲ್ಕನೇ ಅನುಮಾನವಾದರೂ " ದೇವದತ್ತಘಟಃ ದೇವದತ್ತ ಘಟಾಭಾವಾತಿರಿಕ್ಷನಾಜೇರ್ನಿ 
ವರ್ತಕಃ ಘಟತ್ಪಾತ್‌ ಯಜ್ಞದತ್ತಘಟವತ್‌' ದೇವದತ್ತ ಘಟವು ಜೀವದತ್ತನ ಘಟಾಭಾವದಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಅನಾದಿಯನ್ನುು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ, ಘಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಘಟ 
ದಂತೆ ಎನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಘಟಾಭಾವದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾನುಜೋ ಒಂದು 
ಅನಾದಿಭಾವರೂನವಾದುದೂ, ಘಟದಿಂದ ನಿವರ್ತ್ಯವಾದುದೂ ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 

(20) " ತಮಃ ಆಸೀತ್‌” ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು ನಿಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಅನಿರ್ವಜ 
ನೀಯಾಜ್ಞಾ ನವನು ಎ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಇಲವು.(2 1) 'ತ್ಯದುಕ್ತಮರ್ಥಂ ನ ಜಾನಾಮಿ? ಎನ್ನು ನ 
ವ್ಯ ವಹಾರವಾದರೂ  ಜ್ಞಾನಾಭಾವವಿಸಯೆಕವೂ ಆಗುತ್ತ ಡೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನುಪಪತ್ತಿಗೆ ನೀನೂ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ- ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಾಭಾವವ್ಯ ವಹಾರವೇ 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (22) ಅಧ್ಯಾ ಆ ಆಬಾ ೫ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲದೆನು ್ಲಿವುದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ರಜತಾಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಂತಃ8ಕರಣವೇ sisal ಕೂಡುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ, 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೇ ಆದ SRST ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು 


೧೩೪ ಶೀವತಿದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ಯಭೂತವಾದುದೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅಧ್ಯ್ಯಾಸ 
ರೂಪ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆನ್ನುವುದು ಇಷ್ಟವೇ, ರಜತದಂತೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಬಾಧನಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನನಿತ್ತು. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಇತ್ತು ಎನ್ನುವ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂವಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವೇ ಇತ್ತು. ಜ್ವಾನಸ್ತರೂಪವು ಆರೋಸಿತವಾಗವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ-- ಯಾಥಾರ್ಧ್ಯವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, 
ಸ್ಫರೂಪಸತ್ತಿಗೂ ವಿಷಯವು ಅಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಸ್ನರೂನ 
ಸತ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿಯಾಮಕವಿಲ ಸಾಕ್ಷಿ ಚೈತನ್ಯವು ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಸಾಕ್ಲಿವಿಷಯೆಗಳಾದ ಡುಃಖಾಡಿಗಳು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಂಥ್ಯೆಯಾಗಿನೆ. 
ರಜತಾದಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಧವಾದರೂ ಅಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನೇ ಅವೇಕ್ಷಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಸಿದ್ದವೇ. ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾ 
ಗತಕ್ಕ ವ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಬ್ಲ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ " ಅಜ್ವಾನಾಭಾವತಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತಮೇ. (23) ಮತ್ತು ನಾವು (ಡೆ; ೃಶಿಗಳು) ಅಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಕಿ ಫಿವೇದ್ಯ 
ವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುವುದರಿಂದ ಭಾವರೂಪ ಪಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳ್ಳು, ಮತ್ತೆ ವರರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ॥ ೩೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ನೀವೂ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರ ನಿಮಗೂ (ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ) ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅನ್ಕೋನಾ ಶ ಯಾದಿ ತ್‌ ಬರುವುದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸ ಸ್ರಕ್ಕೆ 


ಭವ 
ವೆ ಶೈಯೆರ್ಥ್ಯವು ಬರುವುದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸೈಭಾಮಾಜ್ಞಾನವಾದಸ್ಯ ನಿರ್ದೋಷತ್ತಾನ್ನ ತಭ್ರವೇತ್‌ 1 ೩೩ ॥ 


ಅ | ಸ್ನುಭಾವಾಜ್ಞಾ ನವಾದಸ್ಯ- (ಸ್ವಶ್ಚಾ ಸೌ ಭಾವಶ್ಚ ಸ್ನಭಾವ8- ಜಂ ವಿ ವರೂಪನಾದ 
ಜೀವನು) ಅಜಾ ್ರಾನವು ಜೀವಾಶ್ರಿ ಶ್ರಿತವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಆವರಣದೂ ಸತಗ ಎನ್ನು ೨ವ ವಾದಕ್ಕೆ , 
ನಿರ್ದೇೋಷತ್ಯಾತ್‌ = ಅಜ್ಞಾನವು-ಜಡಾಶ್ರಿತವು-ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತವು ಎನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ್ದ. ತತ್‌-ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕ ಸೈ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು, ನ ಭವೇತ್‌ (ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ) 
ಬರಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ, (ಸ್ವಯಮೇನ kN ಸಾಭಾವ 8) ಅಜಾ ಹವು ಅಜ್ಞಾನ ಪರಿಕಲ್ಲಿತ 

ಧೃತ, 
ವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ, ಅನ್ಕೊ ೇನ್ಯಾಶ್ರ ಶ್ರಯದೋಷವಿಲ್ಲದಿರುವುಡೆರಿಂದ ೬ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. 
ಅಥವಾ (ಸ್ಪಶ್ಚಾಸೌ 'ಭಾವಶ್ಚ ಸ್ವಭಾವ 8) ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಗಲೇ (ಸ್ವಸ್ಯ ಭಾವಃ 
ಸ್ಕಭಾವ8) ಜೀವನ ಚರ್ಮ ಜದ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಸ್ನಭಾವವು, ತದ sd 
ಆಜಾ ನವು ಜೀವನಿಗೆ ಎನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಸ್‌ ಸ್ಪಪ್ರ ಕಾಶನಲ್ಲಿ ಸ್ನವಿನಯೆವೂದ ಅಜಾ ಎ ನವು ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲ "ಎನ್ನು ವ ದೋಷವಿಲ್ಪದಿರುವುಡ೦೦ವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಳೆ ಪ್ರಯರ್ಥ್ಯವವು. ಅಥವಾ ಅಜ್ಜಾನವು 
ಸ್ತಭಾವಭೂತವೇ ಮಿಥ್ಯಯಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ವೈಯಥ್ಯ ೯ವ್ಲ. ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ 4 ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀವನಿಗೆ ಎನ್ನುವ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ಯಪ್ರ ಕಾಶ ಸ್ಥರೂಪದಿಂದೆ ಅಜ್ಜನ್ನವಾದ ಧರ್ಮವಿಸಯಕವಾಡದ್ದು ಅಜಾ ನವು ಹಾ 
ನಲ್ಲಿ By ವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಜದೋಸನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೆ ್ರೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ವ. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಪ್ಲ ನವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದಕಿ ದೋಷ 
ವಿಜು ಆದಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ.. ಅಜ್ಞಾನವು ಜೀವಾಶಿತವೂ 
he 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ.೧"ಜಿಜ್ಞಾನಸಾಧಿತರಣ. ೧೩೫ 


ಜೀವನಿಗೆ ಆವರಣವೂ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನು Kaha ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನುನ್ನು ಜ್ಞಾನಸ್ಥರೂಪನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ಸ ನೃಪ ಪ್ರಕಾಶನಾದಾಗ್ಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ “ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಪಾರತಂತಾ ವೀದಿ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಜ್ಞಾ ನವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, (2) ಯದ್ಯಪಿ ಪಾ ರತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದೆಲಾದ ಜೀವಧರ್ಮಗಳು 
ಸ್ಚಶ್ರಕಾಶಜೀವಚ್ಡೈ ತನ್ಯದಿ೦ದ ಭಿನ್ನ ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ. ಸವಿಶೇಷಾಭಿನ್ನಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿ 

ರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ವಾನನಿಷಯತ್ಸವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (3) ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯವೇ. ಅಜ್ಞಾನ 
ಸಂಕಲ್ಪ ತವಲ್ಲ. ಅಂಥಾದ್ದ ಕ್ಲೂ ನಿ ವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬಹುದು. (4) ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವಜೈತನ್ಯವು 
ಬ್ರಹ್ಟ ಸೃಢರ್ಮ ಇವುಗಳ ಪ್ರಶಾಶಸ್ತ ಸ್ನರೂಪವು., ಆದಾಗ್ಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜಚಿಂತ್ಯವಾದ ಅದ್ಭುತ 
ಶಕ್ತಿಯಿ`ಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನಿದ್ಯೆಯ ವಶದಿಂದ ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಆಜಾದಿ 


ನಮೂ  ಸ್ಪರರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 1 ೩೩ ॥ 


& 


(೬. 


ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಅದು ದುರ್ಥಟಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. “ದುರು 
ಟಿತ್ವ ಮವಿದ್ಯಾ ಯಾ ಭೊಸಣಂ ನ ತಂ ದೊಣಣ | ಕಥಂಚಿದ್ದ ಬಮಾನತ್ತೇಂನಿದ್ಯಾ 
ತ್ವಂ "ಸಂಘ ಬಂ ಜನೇತ್‌?» | ಅನಿಜೈ ಗೆ ದುರ್ಫಟತ್ಸ್ತುವು (ನಿಚಾರಾಸಹಿಸು ತ್ನವು)ಭೂಹಣವು. 
(ಅದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನಿರೋಧಿಯು.) ದೂಸಣವು (ಅದರ ಸ್ಟರೂವಕ್ಕೆ. ಉಪಮರ್ದ್ಜಕವು) 
ಅಲ್ಲ. ಹೇಗಾದರೂ ಕೂಡುವುದಾದರೆ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮವೇ ದುರ್ಫ್ಥಟವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (ಅಂದರೆ 
“ಅನಿದ್ಯಾಯತಾ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಮಿದವಮೇವ ಹಿ ಲಸ್ಷ್ಮಣಂ | ಯಂದ್ದಿಚಾರಾಸಹಿಷ್ಣುತ್ತಂ ೫ 
ಎಂದು ಜಳಕಾ ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನರು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ದುರ್ಧಟತ್ಸೃವು 
ಭೂಸಣವೇ, ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆಶ್ರಯ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬುವ 
ಅನುಪಸಶ್ತಿಯು, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಿದ್ದಿ ಸಸುವುದರಲ್ಲಿ AGFA ಎ೦ದು ಅದ್ಭೈತಿಗಳು 
ಹೇಳಿದರೆ ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ದುರ್ಥಟ-ಸುಘಟ ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳದ್ದೋ? ಅಥವಾ 
ದುರ್ಧಟವೇ ಸ್ಕಭಾವವಾಗಿ ಉಳ್ಳಜ್ದೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಸುಘಟವಾದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಸತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗಾವುದು. ೨ನೇ. ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅವಿದ್ಯಾದುರ್ಥಬತ್ತಂ ಚೇತ್ಸ್ಯಾದಾತ್ಮಾಂಪಿ ಹಿ ತಾದೃಶಃ 
ಅತಶೋಂಧಿಕಾರಿವಿಸಯ ಥಲಯೋಗಾದಿವರ್ಜಿತಂ ॥ 
ಅನಂತಡೋಷದುಸ್ವ್ಯಂ ಚ ಹೇಯಂ ಮೂಯಾಮೆತಂ ಶುಭೈಃ 1೩೪ ॥ 


ಅ ॥ ಅನಿದ್ಯಾದುರ್ಥಟತ್ವಂ ಚೇತ್‌ - ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ದುರ್ಥಟತ್ಯವು ಸ್ಪಭಾವವೆಂದಾದರೆ 
ಹಿಎಆದುದರಿಂದ್ಯ ಆತ್ಮಾಪಿ ಇ ಆತ್ಮನೂಕೂಡ್ಕ ತಾದೈಶ8 ಇ ಅವಿದ್ಯಾಸದ್ಭಶನು ಅಂದರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತನು, ಸ್ಯಾತ್‌ - ಆಗುವನು, ಅತಃ ಪರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕೂಡದಿರು 
ವುದಂ೨ದ್ಮ *ಅಧಿಕಾರಿಫಲಯೋಗಾಡಿವರ್ಜಿತಂ ' ಅಧಿಕಾರಿ ಇ ಅಧಿಕಾರಿಯು, "ಷಯ ಎ ಸಂದಿಗ 
ವಾದದ್ದು ವಿಷರ್ಯಸ್ತವಾದುದು, ಫಲ” ಫಲವು ಯೋಗವವಿಸಷಯೆಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಪರ 
ಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧವೂ, ಇವುಗಳೇ, ಆದಿ, ಮೊದಲಾದ ಸೃಪಕ್ಸ್‌ 
ಸಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಂದ, ವರ್ಜಿತಂ ಇ ರಹಿತವಾದ, ಅನಂತದೋಸದುಷ್ಟಂ ಚಇಅನಂತಾ 
ನಂತ ದೋಷಗಳಿಂದ ದುಸ್ಪವಾದ, ಮಾಯಾಮತಂಇಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವು, ಶುಭ್ಞೆಕ 
ಸಜ್ಜನರಿಂದ, ಹೇಯಂ-ಬಿಡಲರ್ಹನವು. 


೧೩೬ ಶೀವುದಸುವೂ ಸ್ಯಾಖಾ. ನವ. 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--. (1) ಅನಿದ್ಧೆಯು ಕೇವಲ ದುರ್ಫ್ಥಟಸ-ಭಾವವೇ, ಆದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನೂ ಒಡಂಬಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಗಾ ಸ ಸುಘಟವೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮವೇ ಇಲ್ಲನೆಂಬಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಅುತೂ ಅನಿದ್ಯಾಧಿಷ 


ವಿ 


ವಾಗಿಯೂ ಅವಿದ್ಯಾಸಾ ಎಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ ಆ ತ್ವಚ್ಛೆತನ್ಯ ವನ್ನು ಒಡೆಂ ಬಹ ಜೋ 
ಶೂಸನ್ಯವಾದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (2) 'ಆತಧಿಕಾರಿ ಎನ್ನುವುದರಿ . ನಿರ್ವಿಶೀಷೇ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನುವಸಂಹಾರ ಮಾಡಿದರು. (೩) ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಆಜ್ಞಾನಿಯು, 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನನು, ಸಂಶಯುಗ್ರಸ್ತನಾ; ಇಗಲೀ ಶಾಸ. ಸ್ತದೆಲ್ಲಿ ಅ ಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನು. ಅಜ್ಜಾ ಶವಾದುದು 
ವಿಷಯವಾಗುವುದು. ಆಜ್ವಾನನಿವ್ಮ ಶ್ರಿಯು ಪ ಯೋಜನವು. ನಏಸಯಾದಿಗಳು ಇ್ಲಾವಾದರೆ 
ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳಿದಿ ದ 
ಸರ್ವಥಾ ಅನಾದರಣೀಯೆವೂ ಆತ್ರ ೦ತ ಹೇಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (4) ಆದಿಯಲ್ಲಿ “ಅಜಾ ನಂ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿ «ಮಾಯಾ ” ಎನ್ನುವ ಉವಸಂಹಾರಣ್ಯ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಲೇನೇ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದದಿಂದ 
(ಅಂದರೆ ಪ್ರಧೂಸವಾಗಿ ಏಿಕ್ಷೇಷ ಆಚ್ಛಾದನಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇದನಂದಲಾಗಲೀ ಇಚ್ಛಾ ಧೀನಶ್ಚ 
ಇಜಾ ನಧೀನತ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದದಿಂದಲ ಗಲೀ) ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ ಎ೦ದು ಎರಡು ಹೆಸರು. 
(*ಬಿಕಸ್ಮಿನ್ನುಪಿ ವಸ್ತುನಿ ವಿಸ್ಲೇಪೆಪ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಸಾ 

ನಾವಿದ್ಯೇತಿ ವ್ಯ sR ಇಚ್ಛಾಧೀನತ್ವ ತದೆ ,ಪರೀತ್ಯೇನ ವ್ಯವಹಾರಭೇದಃ») 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಲೇವಪಾ ಧಾನ್ಯದಿಂದ ಮಾಯಾ ಎಂದೂ ಆಚ್ಛಾ ದನಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ದಿಂದ 
ಇಳಾರನು ಹೇಳಿರುವನು.) ವಸ್ತುಗಳು 
ಗಿ "ಹೇಂದಂಂ ಮಾಯಾ 


ಕ್ರೌ 


ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದೂ ಜಾತಿ ವಹಾರಭೇದ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಏಂದು ಪರರ ವ 
ಮತಂ ಶುಭೈಃ? ಎಂದು ಉವಸಂಕಹ 

ನ್ಯಾಯಸುಧೂ-- ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ವಣ ಉವಪನಿಷದ್ರೂಪಗಳಾದ ವೇದಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಆಯಥಾರ್ಥ bk ಪಾದಕಗಳೂ ಅಜ್ಞಾನಿಯೇ ಅಧಿಕ ಕಾರಿಯಾಗಿವುತ್ಳವು 
ಗಳೂ ೧ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಬವವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದ್ವೈತ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ *ತತ್ತ್ಮಃಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ತಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. "ನದೇವ ಸೌಮ್ಯ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ತತ್ರದಾರ್ಥಭೂತವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವುಳ್ಳವುಗಳು. "ಅಥ ಯೋ ವೇದಂ ಜಿಘ್ರಾಜಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳೂ "ತಂ ಪದಾರ್ಥಭೂತ 
ವಾದ ಜೀವಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ವಾದಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿಸ್ಭ್ರಪಂಚತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅನುವಾದರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರಾಣಾಮದ್ಯಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯೆನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ಅದ್ಭೈತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯುಕ್ತಗಳು, 
ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಕ್ಯವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಳೆರಣಭೂತವಾದ ಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವೇ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವು ಎಂದು ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ - 

*“ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಐಕ್ಯಪರವಾಗಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಫಾತ್ರರ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಆ ಸಮನ್ಯಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು "ಕೊಡಬಹುದಿತ್ತು. 


ಆ "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಗಳಿಗೇನೇ ಐಕ್ಯವು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ-- 


ಈ) 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೩೭ 


"ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥನಾದ ಜೀನನಿಗೆ "ತತ್‌ ಪದಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಲೀ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಛ್ಯ ಅಲ್ಬಜ್ಞತ್ತುರೂಪ ವಿರೋಧಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಚೈತನ್ಯಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತಿವಾದಿಸತಕ್ಕುದು. ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸತ್ಯತ್ತಾತ್ರೇನ ದುಃಖಾದೇಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ನಿರೋಧತಃ | 
ನ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ವದೇದ್ರೇದೋ ಜೀವಸ್ಯ ಹಿ ಕಥಂಚನ! ೩೫! 


ಅ ॥ ವೇದಂ "ತತ್ತ್ಮ್ತ್ಗಮಸಿ?' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವು, ಕಥಂಚನ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯವೃಶ್ತಿಯಿ೦ದಲೂ ಲಕ್ಸ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ, ಹಿ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, ಜೀವಸ್ಯ ತ್ಕಂ ಪದಾರ್ಥನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ತತ್ಸದಾರ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ನ ವದೇತ್‌ = ಹೇಳುವುದಿಲನೋ, (ಆದಕಾರಣ ವಿೋತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಆ ಐಕ್ಕವು ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ವಿರೋಧತ8ಣ ನಿರೋಧ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ, (ಹೇಗೆಂದರೆ) ತೇನವ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ, ದುಃಖಾದೇಃ೬ ದುಃಖಮೊದಲಾದು 
ದಕ್ಕ, ಸತ್ಯತ್ಯಾತ್‌ - ಸತ್ಯತ್ಸವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಂಂದ. 

ತಾ॥ (1) "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಕ್ಕವು "ತ್ಯಂ' ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
ತತ್ಸದಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವುದು. ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. | 
ಪೃತ್ಯಕ್ಸ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. (2) ದುಃಖಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಜೀವನು ತಂ ವದ 
ವಾಚ್ಯನು. ಅಂತಹ ಜೀವನಿಗೆ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ತತ್ಸದವಾಜ್ಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾಜಿಸಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಿರೋಧವೂ ಸ್ನವಚನವಿರೋಧವೂ ತವ್ಪ 
ಲಾರದು ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ತ್ಯರೂಪ ನಿರೋಧಿ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷ್ಮಣಯಾ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆ ವಿರೋಧಿ ಆಕಾರಗಳು ಪತ್ರಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ ॥ ೩೫ ॥ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದೋಸಲೇಶರಹಿತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ "ನಾನು ದುೂೂಖಿಯು? ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವು. ಎಂ ದರೆ 


ಮೂ | ಯಜಮೂಾನಪ್ರಸ್ತರತ್ರಂ ಯೆಥಾ ನಾರ್ಥಃ ಶ್ರುಶೇರ್ಭವೇತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯಾವಿಶೇಷತಃ | ೩೬ | 


ಅ ॥ ಯೆಜನಮಾನಪ್ರಸ್ಮರತ್ಯಂ- ಯಜಮಾನನಿಗೆ ದರ್ಭಮಂಷ್ಟಿನಿಶೇಸತ್ಯವು, ಯಥಾ 
ಹೇಗೆ, ಶ್ರುತೇ8ಣ್‌"ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ8' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗೆ, ಅರ್ಥ8- ಅರ್ಥವು, ನ ಭವೇತ್‌ = 
ಆಗಲಾರದೋ, (ಹಾಗೆಯೇ) ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಸುಮಪಿ- ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೂ, ಶ್ರುತೇಃ 
"ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ, ಅರ್ಥಕ-ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವು, ನ ಭವೇತ್‌ ಆಗಲಾರದು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಯ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅವಿಶೇಷತ8 ಯಜಮಾನಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ 


ಭರ್‌ SN 
ವಿಶೇಷವಿಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 


೧೩೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಮಾನಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು. (೧) "ಜೀವ 
ಬಹ್ಮಣೋರೇಕತ್ವಂ ನ ವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವಿಷಯಕ ತಡುಪಕರ್ತವ್ಯ ವೇದಾವಿಷಯತ್ಯಾತ4 
ಯದ್ಯದುಪಕರ್ತವ್ಯಪ್ರಮಾಣಸ್ವಾವಿಷಯಃ ನ ತತ್ತದಿಶಿಕರ್ತವ್ಯತಾನಿಸಯಃ ಯಹಾ ಸಂಪ್ರತಿ 
ಪನ್ಹುಂ ' ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಕವು, ವಿತಾವಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ; ವಿತಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದುಪಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕ (ನಿರ್ಣೇಯವಾದ) ವೇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ.ವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ್ಕ 
ಯಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದುಪಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವೋ ಅದು 
ಅದರ ಇತಿಕರ್ತವೃತಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯವ, ಸಂಮತದೃಷ್ಟಾಂತದಂತೆ. (2) "ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಂ ನ ಪ್ರತೀತಾರ್ಧಂ ವ್ರತ್ಯಸ್ಷವಿರ:ದೃತ್ಟಾತ್‌ ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರಃ ಇತಿ ವಾಕ್ಯವತ : 
"ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯವು "ಆಪಾತತಃ?' ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. 
ಇದರಿಂದ *ವರತ್ಯಾತ್‌ ನಿದ್ದೋಷತ್ಯಾತ್‌? ಎನ್ನುವ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಹೇತುಗಳಿಗೆ 
"ಯೆಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. (3) "ಯಜ 
ಮಾನಕ ಪ್ರಸ್ತರ8' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿ 
ಕಾಡಿದ್ದ. ಮತ್ತೆ ಯಜಮಾನಸ್ಯರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ 
ಮವು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೊ "ತತ್ತ್ಮ್ತ್ಮಮಸಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಸ್ಯರೂಪ 
ವನ್ನುತಿಳಿಸುವ ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವಾದ ಐಕ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಂತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕೆಂದು `ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯಾನಿಶೇಷತಃ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿ 
ಡರು. ಅಂದರೆ "ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರ8' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದಂಂದ ವ್ರತೀತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವೇ, 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಹಿಂದಿನ ದೋಸ ವಲ್ಲ. ಅದ್ಭೈತಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗಿ ನಾವು ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಜಮಾನಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಪ್ರ ಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಉಪ 
ಜೀವ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಜೀವನನ್ನು "ತ್ವಂ ಎಂದು ಅನು 
ವಾದ ಮಾಡಿ "ತದಸಿ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮತ್ಮವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡತೆಕ್ಕದ್ದು ॥ ೩೬ ॥ 


ತ್ಳುಕ್ಪ 


ಹೀಗೆ ಜೀವನನ್ನನುವಾದಮಾಡಿ ಜೀವನಿಗೆ ಬಹ್ಹತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ತ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದುವರಿ೦ದ ಅವುಗಳು ಐಕ್ಯ 
ವರಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ಷವಾಗಿದೆ, ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಜೀವೈಕೃವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡತಕ್ಕೆ *ತದ್ಯೋಂಹಂ ಸ್ಕೋಸೌ ಯೋ್ಯಸೌಾ ಸೋಹಂ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಕಪರಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂ ॥ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ(ಜ್ಞ್ಯಾ)ದಿಗುಣಂ ಜೀವಾಧ್ರಿನ್ನಂ ಜ್ಞಾಪಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಈಶಂ ತಾಮುಷಜೀವೈೈ ವ ವರ್ಶತೇ ಹ್ಯೈಳಕ್ಯವಾದಿನೀ ॥ 
ಉಪಜೀವ್ಯ ವಿರೋಧೇನ ನಾಸ್ಯಾಸ್ತನ್ಮ್ಮಾನತಾ ಭವೇತ್‌ ॥ ೩೭ ॥ 


ಅ ॥ (ಯಾ) ಶ್ರುತಿ: (ಯಾವ) ಶ್ರುತಿಯು, ಈಶಂ- ಫೀಹಂಯೆನ್ನು, ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ 
(ಜ್ಞ್ಯಾ)ದಿ ಗುಣ೦ಇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ ಯೂ ಜೀವಾತ್‌ ಭಿನ್ನಂ = 


ಅಧ್ಯಾ.:೧ಹಾ.೧೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞೊನಾಧಿಕರಣ. ೧೩೯ 


ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಜ್ಞಾಪಯತಿ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೋ, ತಂಂಣಆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು, 
ಉಸಜೀವೈವ- ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡೇ, ಹಿಎಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಐಕ್ಕವಾದಿನೀ-ಐಕ್ಯಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯ, ವರ್ತತೇ ಇದೆಯೋ ತತ್‌-ಆ ಕಾರಣ, ಅಸ್ಯಾಃ೨" ತದ್ಯ್ಮೋಃಹಂ' 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ, ಉನಜೀವ್ಯನಿರೋಧೇನ = ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದೀ ವಿರೋ 
ಧನಿದ್ದುದರಿಂದ, ತನ್ಮಾನತಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀವನಿಂದ ಐಕ್ಯರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ನ 
ಭವೇತ್‌ ೬ ಕೂಡಲಾರದು. 


ತಾ (1) ಈಶ್ಯರನನ್ನನುವಾದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು. 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್ವಧಾ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತೀತವಾಗ 
ದಿದ್ದಕ್ಲೆ ಅನುವಾದವು ಕೂಡಲಾರದು. ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರನು, ಆದಕಾರಣ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ” ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳತಕ್ಕುದು. 
ಆ ಶುತಿಯೆಖ ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ ಜೀವನಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಅದ 


ರಿಂದ ವಿರುದವಾದ " ತದ್ಯೋಃಹಂ ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ತಕ್ಕುದಲ್ಲ. (2) ಇದರಿಂದ ಜ£ವಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನನುವಾದ ಮಾಡಿ ಕೇವಲ ಐಕ್ಯವನ್ನು 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ | ಪರೇಃವ್ಯಯೆೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ?' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗಮಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವೂ ಉಕ್ತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. (3) 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಅದ್ಭೈತ ಶ್ರುತಿಗಳೂ “ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಶ್ತುತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು. ॥ ೩೭ ॥ 
ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- ಹಾಗದರೆ, ಪ್ರಬಲದ ವಿರೋಧದಿಂದ ದುರ್ಬಲವು ಅಪ್ರಮಾ 
ಣವು ಆಗುವುದು. ಭೇದಶುತಿಗಳು ಅದ್ದೆ ತಶಪುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಬಲಗಳಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 
ಪ್ರಬಲಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅದ್ಲೈತಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಬಾಧಕಗಳಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಯುಕ್ತ 


ವಾಗಬಹುದಿತ್ತ್ಮು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ದೂ ॥ ಸ್ಮಾತಂತ್ರ್ಯೇ ಚೆ ನಿಶಿಷ್ಟತ್ತೇ ಸ್ಥಾನಮತ್ತ್ಯೈಕೃಯೋರಪಿ | 
ಸಾದೃಶ್ಯೇ ಚೈಕ್ಯವಾಕ್ಸಮ್ಯಕ್ಸಾವಳಾಶಾ ಯಥೇಷ್ಟತಃ 1 ೩೮1 
ಅವಕಾಶೋಜ್ಞಿತಾ ಭೇದಶ್ರುತಿರ್ನಾತಿಬಲಾ ಕಥಂ [| 
ಅಜ್ಞಾನಾಸಂಭವಾದೇವ ಮಿಥ್ಯಾಭೇದೋ ನಿರಾಕೃತಃ 1 ೩೯ | 


ಅ | ಐಕ್ಯವಾಕ್‌ = ಅದ್ದೈತಮಾಕ್ಯವು; ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯೇ ಚ ಸ್ಫತಂತ್ರತ್ಯ ನಿಮಿತ್ರವಾ 
ಗಿಯೂ, ವಿಶಿಸ್ಟತ್ತೇ ಇ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ (ಉತ್ತಮತ್ಪು) ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂೂ, 'ಸ್ಥಾನಮತ್ಯೈಕ್ಯಯೋರಪಿ- 
ಸ್ಥಾನೈಕ್ಕ ಮತ್ಯೆ ಪಕ್ಯನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ,ಸಾದೃಶೈೇಚ-ಸಾದೃ್ಯನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ, ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ, ಯಥೇಷ್ಟತ8- ಸಂಭವಾನುಸಾರವಾಗಿ, (ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ) ಸಾವ 
ಕಾಶಾ- ಅವಕಾಶಸಹಿತವಾಗಿದೆ. ("ಸಮ್ಮಕ್‌ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸ್ಫ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯಾಡಿ ನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ಐಕ್ಯವ್ಯವಹಾರವದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) (ಯಾನ ಅದ್ವೈತಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದು ಎಂದರೆ) " ಯಥೇಸ್ಟತಃ' ಸಂಭವಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಎಂದು. ಆವಕಾಶೋಜ್ಞಿತಾಎ ನಿರವಕಾಶವಾದ, ಭೇದಶ್ರುತಿ8ಇ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಮಾದ ಶ್ರುತಿಯ, ಥಂ ಹೇಗೆ, ಅತಿಬಲಂ ನಜ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದದ್ದು ಆಗಲಾರದು, 


೧೪೮ ತೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅಜ್ಞಾನಾಸಂಭವಾದೇವ = ಅಜ್ಞಾನವು ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಮಿಥ್ಯಾಭೇದ8 ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೇದವು, ನಿರಾಕೃತಃ= ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. 

ತಾ! (1) ಸಾವಕಾಶ-ನಿರವಕಾಶಳಲ್ಲಿ ನಿರವಕಾಶವು ಪ್ರಬeವು ಅದ್ಲೈತಶ್ರುತಿಯು 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿದೆ. ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೇ ಕೂಡಿಸಬಹುದು. (2) ಭೇದಶ್ರುತಿಯಾದರೂ ನಿರನಕಾಶವಾಗಿಜೆ. ಜೀವೇಶ 
ಭೇದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು ತೋರಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ನಿರವಕಾಶವಾದುದರಿಂದ 
ಪ ಬಲವಾದ ಭೇದಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾದ ಅದ್ಬ್ಟೈತ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಬಾಧವು ಯುಕ್ತವು. (3) ಹಾಗಾದರೆ-- ಭೇದಶ್ರುತಿಯೂ ಮಿಧ್ಯಾಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೇದವೆಂದರೆ ಅನತ್ತೆಂದನ್ನಕೂಡದು. ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. (4) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆನ್ನು ತ್ರೇವೆ ಎಂದರೆ-- ಅಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀ 
ಯವು ಅಜ್ವಾನಕಾರ್ಯವೆಂದು ಪರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವು. ಹರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವು 
ಬಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾಭೇದವೇ ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಭೇದಶ್ಕುತಿಯು ಮಿಥ್ಯಾಭೇದ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು ೪ ೩೯ ॥ 


(1) ಇಸ್ವರವರೇಗೆ ಒಂದನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಿಷಯಾಡಿಗಳಿಂದ ಬಂಧ ವಿಥ್ಯಾತ್ಯವು 
ಅರ್ಥತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ರವೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರಾಕ್ಷಿಪ್ತ (ಜ್ಞಾಪಿತ)ವಾಗಿದೆ 
ಎ೦ದು ಪರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು. ಅಂತಹ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು " ಇ ತ್ಯೊ ಔೀರ್ಬಂಧ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ನೈವ ಮುಕ್ತಿ ರಷೇಶ್ಷಶೇ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. 
ಆದನ್ನು ಈಗ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಅಸುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (2) 
ಆದರೆ, ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೈ ಉಪಯುಕ್ತ, 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸಭೂಸ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಬಂಧಮಿಂಥ್ಯಾತ್ಟಂ 
ನೈನ ಮಂಕ್ತ,ರಹೇಶ್ಷತೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂತಹ ದೋಷವು ಆಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೂ ಬರಬಹುದು, ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ಕವಾಗಜೇನೇ ಇರುವ ಪರಮತ ನಿರಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರಸ್ವೆ! ಅಂತೂ *ಪರೆದೋಷಂ ಪಶ್ಯಸಿ ತ್ವಮಾಗ್ಕದೋಷಂ ನ ಪಶ್ಯಸಿ? 
ನೀನು ಪರರ ದೋಷವನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿ ನಿನ್ನ ದೋಷವನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ, ಎನ್ನುವ ಗಾಧಾ 
ವಿಸಯತ್ಯವು ಆಚ ರ್ಯರಿಗೊ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಐಕೆಂದರೆ- ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನುಪಕ್ರವಿಸಿ 
ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಅಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುವ ಆಶೆಂಕೆ 
ಯನ್ನು ವರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ಕಾರೆ -- 


ಮೂ ಅತೋ ಯಥಾರ್ಥಬಂಧೆಸ್ಯ ವಿನಾ ವಿಷ್ಣುಪೃಸಾದತಃ। 
ಅನಿವೃತ್ತೇಸ್ತದರ್ಥಂ ಕಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಂತ್ರ ವಿಧೀಯತೇ! ಅಂ! 
ಯಥಾ ದೃಷ್ಟಾ; ಪ್ರಸನ್ನಃ ಸನ್ರಾಜಾ ಬಂಧಾಪನೋದಕ್ಸತ್‌ | 
ಏವಂ ದೃಷ್ಟಃ ಸ ಭಗವಾನ್ಯುಯರ್ಮಾದ್ಬಂ ಧವಿಬೇದನಂ ॥ ೪೧ ॥ 
ಅ ॥1 ಅತಃ, ಆದಕಾರಣ, ಯಹಥಾರ್ಥಬಂಧಸ್ಯ- ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ, 
ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದತಃ ವಿನಾಸ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದವಿಲ್ಲದೆ, ಅನಿವೃತ್ತ್ವೇ8 ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದಿರುವು 
ದಂಂದ್ಯ ತದರ್ಥಂ- ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಾನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ, ಅತ್ರ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾಣ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೪೧ 


ವಿಚಾರವು, ನಿಧೀಯತೇ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಯಥಾಃ ಹೇಗ್ಕೆ ಸನ್‌. 
ಉತ್ತಮನಾದ ಕೃಪಾಲುತ್ಟಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ, ರಾಜಾ: ಅರಸನು ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಪ್ರೇಮಾತಿಶಯ 
ಯುಕ್ತವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಪ್ರಸನ್ನಃ ಸನ್‌- ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿ, ಬಂಧಾಪನೋದಕೃತ್‌- ನಿಗಡ 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡುವವಸೋ, ಎಐವಂ- ಈಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ದೃಷ್ಟ, ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟ, 
ಸ$- ಅಂತಹ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ, ಭಗವಾನ್‌ ಅಘಟಕಘಟತಕ ಅನಂತಾನಂತ ಐಶ್ಶ್ಯರ್ಯಾದಿ ft 

ಗಳುಳ್ಳ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಬಂಧವಿಭೇದನಂ ಇ ಸಂಸಾರ ಬಂಧದ ವಿನಾಶವನ್ನು, ಕುರ್ಯಾತ್‌ 
ಮಾಡುವನು. 


ತಾ॥ (1) ಪರರು ಮಾಡಿದ್ದು ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವತನಕ ನಾವು 
ಹೇಳಿದ ಸೂತಾರ್ಥವು ಶಿಷ್ಯರ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸ ರವಾಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪರರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿರಾಕರಣವೂ ನಾವು ಕೇಳಿದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಸ್ಥಿರವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಗತವೇ 
ಆಗುವುದು. (2) ಅಥವಾ "ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಜ್ಞಾ ನಮೋ ವಿಷ್ಣುಃ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಧಾ ತ್ಯ ನಮ್ಮೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೂ ಚಟವು ಸತ್ಯ ಡು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೂ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ? 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (3 ಅರ್ಥಾಂತರವು. ಆದಕಾರಣ 'ಅಸಂಗತವ್ಪ. ಹೀಗೆ. ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಸೂತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅತೋ ಯೆಥಾ' ಎಂದು. 
(3) "ಮುಕ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಭಗವತ್ತ ಸಾದದಿಂದ HE ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಮುಕ್ಸುವು 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು” ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುವ ಸೂತ್ರಖಂಡದಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಮೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಒಂಧನಿವೃತ್ತಿಯು.  ಅಭ್ಯುದಯಸಪಾಸ್ತಿ 
ಯಲ್ಲ. ಬಂಧವೂ ಮಿಥಾ ನ ಭೊತವೇ. "ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿವರ್ತ್ಯ ತ್ಯವೂ ಮಿಥಾ ತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಲಾರದು. ಸತ್ಯವಾದುದು ಜ್ಞಾನದಿಂಡ ನಿವೈತ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಮಿಧ್ಯೆ ಯಾದುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಯಾರ “ಪ್ರಸಾದವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಭಗವಂತನ ನ ಪ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.” ಇಂತಹ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಾದಸಾಧ್ಯ ತ್ಯವನ್ನು; ಪಪಾದಿಸುವ 'ಬಂಧಸತ್ಯತ್ವ ಪ್ರ ತಿಪಾದಕವಾದ "ಅತ ಎನ್ನುವ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು 1೪೦ 1೪೧ ॥ 


ಕಾರ್ಯಾತಾ ಪ್ರಕರಣವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಹೀಗೆ ವಿತಾಮಾಂಸಾ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅತಃ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವನ್ನು (೧) ಜಿಜ್ಞಾಸಾಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಸಾಧ್ಯ ಪ್ರ ವಾ ಮೋಕ್ಸಾಖ್ಯ 
ಫಲವಿದ್ದು Bhs ,(ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಾದವು, ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದೂ)(೨)ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವಿದ್ದಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ ಕ್ಷವೂ, ಹೀಗೆ ಎರಡುವ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ಈಗ ನಿಷಯಸುಮರ್ಥನೇಗಿ Boe ಯುಕ್ತಿ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಿದಾ ರ್ಥಪ್ರ ತಿಪಾದ 
ಈತ್ವರೂಸವಾದುದು) ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದು (ಕಾರ್ಯೆತಾ ಚ? ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ 
ವ್ನಾ ಖ್ಯಾನ ನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


(2) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿತಾಮಾಂಸಕರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. — ವಿಧಿ ಅರ್ಥವಾದ ಮಂತ್ರ 


ಥೊಪಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ A ಪೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರ ಪ.ತಿಪಾದಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. " ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ” ಎನು ವುದನಾ ರಂಭಸಿ * ಆನ್ಲಹಾರ್ಯೇ ಚ ದರ್ಶನಾತ"” 





೧೪.೨ ಶೀವುದನುಷ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಎಂಬುವ ಪರ್ಯಂತ ೧೨ ಅದ್ಯಾಯಾತ್ವಕವಾದ ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಸರ್ವವೇದವೂ ವಿಚಾರಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಣೇಯವಾದ ವೇದಭಾಗವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? (3) ಅನೇಕಪಡ 
ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವಿರುವಾಗ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬದ್ಧ ಗಳಾಗಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಪಧಾನವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಎಂದರೆ 
ಶಕ್ಕಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕವಿದ್ದರೂ ತಾಕ್ಸರ್ಯ ನಿಸಯೂಭೊತವಾದುಡು ಕಾರ್ಯರೂಪಾರ್ಥವೇ, 
ಅಂದರೆ ಅನೇಕಪದಾತ್ಮಕವಾಕ್ಕವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ತೋರಿದರೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲಿಯಾದರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವವೇ 
ಕೂಡಲಾರದು. "*ಯತ್ರರಃ ಶಬ್ದಃ ಸ ಶಬ್ಬಾರ್ಥಃ? ಶಬ್ದವು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿಯದೋ ಅದೇ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು, ಎಂದು ಶಬ್ದಮರ್ಯಾದಾಭಿಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು, 
ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರಿ೦ದ ವಾಕ್ಯಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೋ, ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದೋ, ವಾಕ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯೂ 
ಭೂತವಾದುದೂ ಅದೇ ಸರಿ. ಅಂತಹುದು ಕಾರ್ಯ (ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಸ್ತು) ರೂಪವೇ. "ಗೌರಶ್ವಃ 
ಪುರುಷೋ ಹಸ್ತೀ ' ಗೋವು, ಕುದುರೆಯು, ಪುರುಷನು, ಆನೆಯ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಕ್ರಿಯಾ 
ವಾಚಕವಾದ ಪದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲನ್ನೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
"ದೇವದತ್ತಃ ಪಚತಿ ಡೇವದತ್ರನು ಅಡಿಗೆಮಾಡುತಾನೆ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವೂ ಕ್ರೈಯಾವಾಚಕ 
ಪದವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯತಾವಾಚಕವದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
"ದೇವದತ್ತ ಗಾಮಾನಯ 3 ಎಲೋ ದೇವದತ್ತನೇ ಗೋವನ್ನು ತ್ಕಾ ಇದುಮೊದಲಾದುದು 
ಕಾರ್ಯನಿಷ್ಠವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ ಪರ್ಯವೆಸಿತವಾಗಿ ಅನುಭೂತವಾಗುತ್ತಜೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಕಾರ್ಯವೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯತಾತ್ರರ್ಯ ವಿಷಯೊಭೂತಾರ್ಥವು 
ಅಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧಾತ್ಯರ್ಥವೇ ಕಾರ್ಯವು, ವೇದದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ 
ಧಾತ್ವರ್ಥಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಅಪೊರ್ವನೇ ಕಾರ್ಯವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಲಿಜ್‌, ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ, 
ಲೇಟ್‌, ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾರ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ವದಗಳಾ 
ದರೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಗೋವನ್ನು ತರಬೇಕು ಎಂಬುವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತಗಳಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಅಂತೂ " ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ಫರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ” ಇದುಮೊದಲಾದ 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಜಾದಿ(ಈತ ಮೊದಲಾದ)ಪ್ರ ತ್ಯಯಗಳು ಪ್ರಯತ್ನದೂಪವಾದ ಶಾಬ್ದೇಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು (ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯಸ್ಥರೂಪವನ್ನೂ ) ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಯಜ್‌ ಎನ್ನುವ ಧಾತುವು) ಲಿಜಕ್‌ 
ವಾಚ್ಯವಾದ ಪ್ರಯತ್ನವಿಷಯವಾದ ಯಾಗವನ್ನೂ " ಭ್ಯಾಂ' ಎಂಬುವ ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ಷಿಯು 
ಯಾಗಕ್ಕೆ ಕರಣತ್ಯವನ್ನೂ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥವಾದ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣೀಭೂತವಾದ ನಾಮಧೇಯವನ್ನೂ "ಸ್ವರ್ಗಕಾಮಃ' ಎನ್ನುವುದು ನಿಯೋಜ್ಯನಾದ 
ಅಧಿಕಾಂಯ ನ್ನೂ ಹೇಳುವವುಗಳಾಗಿ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಪರಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧಗಳಾದುವು, (4) ಹೀಗೆಯೇ ಪಧಾನದ ಸನ್ನಿಧಾನ 
ದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಂತರನಿಲ್ಲದಿರುವ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಆಂದರೆ, "ಫ್ರೀಹೀನವಹಂತಿ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಸನ್ನಿವತ್ಯೋಪಕಾರಕಾಂಗವಾಸ್ಯಗಳೂ "ಇಡೋ ಯಜತಿ' ಇದುಮೊದಲಾದ 


ಫಲೋಪಕಾರಕಾಂಗವಾಕ್ಯಗಳೂ, ( ಆರಾದುಪಳಾರಕಗಳು) ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಏಕವಾಕ್ಯತ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೪೩ 


ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯಪರಗಳು. ಅಂದಕ್ಕೆ ಬತ್ತಗಳನ್ನು ಕುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಹೊಟ್ಟು 
ಹೋಗಿ ಯಾಗಸ್ತುರೂಪಕ್ಕೆ ಅವಣೆನನಾದಿಗಳು ಉಪಕಾರಕಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಸನ್ನಿಪತ್ಯೋಪ 
ಕಾರಕಗಳು ದೃಸ್ಟಪ್ರಯೋಜನದ್ವಾರಾ ಸಾಕ್ಷಾದುವಕಾರಕಗಳು. "ಇಡೋ ಯೆಜತಿ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ೫ ಪ್ರಯಾಜವಾಕ್ಯಗಳು. (ಆರಾದುಪಕಾರಕಗೆಳು) ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ, 
ಯಾಗಫಲದಲ್ಲಿ ಆಟಾ ಗುಹ ಅದೃಸ್ಟದ್ದಾರಾ ಜಾ ಜಾ ॥ ಇದೇ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ (ಅರ್ಥವಾದ ಮಂತ, ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳು) ಶಾರ್ಯತ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರ ರ್ಯೆವುಳವುಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಅಂತೂ "ವಾಯೆರ್ವೈ ೯ ಕ್ಷೇಪಿಷ್ಠಾ ಜೇ 
ವತಾ' ಇತ್ತಾ ಬದ್ಯರ್ಥವಾದಗಳೂ ನಿಧಿಬೋಧ್ಯ ವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾ ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು ಜೋಧಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ನಿಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ತು ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ "ಸೋನಂ 
ತೇ ಸದನಂ ಕ ಕೃಣೋಮಿಂ ಘ್ರೈತಸ್ಸ sds ಸುಶೇವಂ ಕಲ್ಪಯಾವಿಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಮಂತ್ರ 
ಗಳು ಅನುಷ್ಠೇಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ಮಾರಕಗಳಾಗಿಯೂ "`ಜ್ಞಾನಘನ ಐಎವೈ ತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇ 
ಭ್ರಸ್ಸಮುತ್ಹಾಯು' ಇದುತೊದಲಾದ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳು ಕರ್ತ್ವ್ಯಭೂತವಾದ ಆತ್ಮಸ್ಯರೂಪ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ತವುಗಳಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯ ತಾಬೋಧದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಿತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
(5) ಮತ್ತು ವಾಚ್ಯ (ಅರ್ಧ) ವಾಚಕ (ಶಬ್ದ) ಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡೇ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ ಯಿದ್ದರೇನೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವಾಗುವುದು. ವ್ಯೃತ್ಸಶ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜಾ ಎ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂಬುವ ಈ ನಿಯಮವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದುದೇ, 
ವ್ರ ತ್ರತ್ತಿಯಾದರೂ ವೈ ಸದರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವೃದ್ದರ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯಜಾ ಸ್ರ ನವು ಕಾರಣವು. 01 ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಜ್‌ ವೃತ್ರತಿ 
ಯನ್ನ ಹೊಂದುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದ್ವಾರಾ ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಪ್ರತಿಫಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಯುಕ್ತವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಜೈತ್ರನೇ ನೀರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಯೋಜಕವೈೃದ್ಧನ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನು ಇತರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಜಲಾಹರಣರೂಪವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ, ನೀರನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದನ್ನು ನೋಡಿ]ಪದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ತಳ. 
ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನು ಹೀಗೆ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ಸ್ಟೇಚ್ಛಾ ಧೀನವಾದ ಇವನ ಆ ಪ್ರವೈ 
ತ್ತಿಯು ನನ್ನಂತೆಯೇ ಬುದ್ದಿ ಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯದೆ. ” ಎಂದು, (6) ಪುನಃ ಆತನಿಗೆ ಈ ನಹ 
ರನು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಯಾವದ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ ಯೋ, 
ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿಗೆ ಯಾವುದು ಚಕಾ ಅದೇ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಅಂತೂ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳು. (೧) "ವೃದ್ಧ ಸ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಬಂದಿ ಪೂರ್ವಿಕಾ ಸ್ಪತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ಯಾತ್‌ ಮದೀಯೆಸ್ಕತಂತ್ರಪ್ರವ ತಿ ನತ ' ನೀರನ್ನು ತರುವ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃ ದ್ಧ ನ ಸ್ಯತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬುದ್ಧಿ ಪೊರ್ವಕವಾಗಿಯದೆ, pA ತಂತ್ರ 
ಪ್ರ ಎರ ನನ್ನ ಈ ಸ್ವನಪಾನಾದಿಗಳ ಸ್ಫತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತ್ಕೆ (೨) ವೃದ್ಧಸ್ಥ ನೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಭೂತಾ ಬುದ್ಧನ, ಯದ್ದಿಸಯ್ಛೈವ ಬುದ್ಧಿಃ ಮಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇತುಭೂತಾ ತದಿ ನಷ 
ಯೈವ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತು ಅಕ ಸಸ್ಯ ಮಡೀಯ ವು್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಭೂತ ಬುದ್ದಿ ವತ್‌' 
ನೃತ್ಪನ್ನನ ( (ಪ್ರಯೋ ಜ್ಯಾವೃ ದ ರನ) ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವುದನ್ನು 


ಗಿ೪೪ ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿಷಯಸಾಕರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬುದ್ದಿಯು ನನ್ನೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾ ಗಿಯದೋ, ಅದೇ ನಿಷಯವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿ ಯಾದುದಂಂದ್ಕ ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಂತೆ: "ಗ ಪುನಃ ಆತನಿಗೆ ಈ ನಿಚಾ ರವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಯೆದ್ವಿಷಯಾ ಸಾ ಬುದ್ಧಿಃ 
ಪ್ರ ವ್ಸ ತ್ತಿಹೇತುಭೂತಾ ತದ್ದುಸ್ತು ಅಸ್ಯ ಅನೇನ ಶಬ್ದೇನ ಜೋಧ್ಯ ತೇ ತದ್ಭಾವೇ ಭಾವಾ ಹ ೨ 
ee ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸಿಕೊಂಡು ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರ ಪುವೃ 3 ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಅಂತಹ ವಸ್ತುನಿಸ ಜ್ಞಾನವು ಫ ಯೋಜ್ಯವೈದ್ಧನಿಗೆ "ಚೈತ್ರ ಜಲ "ಮಾಹರಸ್ವ' ಚೈ ತ್ರನೇ ನೀರನ್ನು 
ತೂ' ಎನ್ನು ನ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ತಿಫಿಸಲ್ಪ ಡು ತಜಿ ಶಬ್ದ ದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ES ವಸ್ತು 
ಜಾ ನವು ಹುಟು ವುದಂಂದ್ಕ 1 ಫ ಯೋಜ್ಯ ವೃ ದ್ಲನ ನಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಫಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಶಬ 
ರೂಪಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ ರುವುದು. ಆದರೆ ps ಸ್ತ ನಪಾನಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವು ಚೇರಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ (ಅಂದರೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟರುವ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಿಂದ) ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಮನ 
ನಾಡಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಇನ್ಟೇ ಪ ಯೋಜ್ಯವೈ ದ್ಲನ ಪವೃತ್ತಿಗೂ 
ನನ್ನ ಪ್ರಮೈೆತ್ತಿಗೂ ವಿಶೇಸವು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿದು ನನಗೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃ ಕ್ರಿಯೋ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವು ವೃಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧ ನಿಗೆ ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ, 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 
(2) ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನ ನವ ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಿಳಿಯಲೃಡುವ ಅರ್ಥವು 
ಯಾವುದು? ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಸ್ತನಪಾನವೊದಲಾದವುಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವಮ್ಮ ಅನುಸಂಧಾನವಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಭೋಜನಾದಿರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಕೇವಳ ತ್ವಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನಾಗಲೀ ಕೇವಲ 
ಕ್ರಿಯಾ ಫಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲೀ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಜನ್ಯ ಜನಕಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನಾಗಲೀ ತಿಳಿದು ನಾನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯತ್ನವನ್ನೇ, ಅಂದರ ಇದು 
ನನ್ನಿ el ಮಾಡತಕ್ವಿದೇ, ಎಂದು ಭೋಜನಾದಿಗಳಿಗೆ ಚಟಕ ವನ್ನು ತಿಳಿದೇ ನಾನು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಸ್ತನಪಾನಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. (೨) ಭೋಜ 
ನಾದಿ ರೂಪಗಳಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಇರಲಿ ಸ್ತನಪಾನಮೊದಲಾದುದೂ ಕೂಡ ನನ್ನಿಂದ 
ಇದು ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ರಡದಿರುವತನಕ ನಾನು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ತನ್ನಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾ ಣೂ ನಪೂರ್ವಕತ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿದ ಚೈತ್ರನನ್ನು 
ನೋಡಿ "ಜೈತ್ರನೂಕೂಡ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವ: ತ್ರನಾಗಿದ್ದಾ ನಂದು? ಅನುಮೇಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. (೧) ಚೈತ್ರಸ್ಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಕಾರ್ಯಬೋಧಪೂರ್ವಿಕ್ಕಾ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ಸಾತ್‌, 
ಮದೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿವತ್‌-ಚೈತ್ರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು, ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಯಾದುದರಿಂದ್ಗ ನಾನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಸ್ಮನಪಾನಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶ್ಲಿಯೆಂತೆ he ಅನುಮೇಯಿಸಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕಾರ್ಯಪರಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (10) ಹೀಗೆಯೇ ಲಿಜಕ್‌ 
ಲೋಟ್‌ ಲೇಟ್‌ ತವ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ “ಾರಣೀಭೂತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವವು 
ಗಳಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಕ ಗಳೆಲ್ಲವೊ ಭತ, i ಶಾರ್ಯವರ 
ಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಲಿಜಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ರೆ "ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು? ಎಂದು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವು ಭಗ ಲಿಜಕಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಬಿಟ್ಟರೆ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ. ೧೪೫ 


ಕಾರ್ಯಜ್ಛಾನವು ಬಾರಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಲಿಬಕಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೇ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಪದಗಳಾದರೂ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯಿಸಿದ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಪ್ರಕ್ಲೇಪ ನಿಷ್ಠಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
(11) ಲಿಜಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಾಗಲೀ ಭಾವನೆಯಾಗಲೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಅಥವಾ" ಶಬ್ದ 
ವಾಗಲೀ 1% ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರವಾಗಲೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎ೦ದು ಹೇಳುವ ಭಟ್ಟರ ಮತವು 
ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಬಾಲಕನು ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಶಬ್ದ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಸಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಲ್ಲ ತನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 


ಜ್ರ 
ವಾದುದನ್ನೇ ಬೇರೆಯವರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಬಾಲಕನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 


(12) ಮತ್ತು ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ 
ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಹಾಗಾದರೆ ಶಂಖಮೊದಲಾದವುಗಳ ಶಬ್ದ ವನ್ನು 
ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ತೋರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ - ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ಅಯಂ 
ಯಖುದ್ದಕ ರ್ತ ವ್ಯತ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯ ವಾನ್‌ ತತ್ಯೂಚಕ ಶಬ್ದಕರ್ತ್ರೃತ್ಸಾತ್‌” ಇವನು ಯುದ್ಧವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವುಳ್ಳವನು, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, 
ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. (13) ಯದ್ಯಪಿ ರಾಗದ್ದೇಷಗಳು ಪ್ರವರ್ತಕಗಳಾ 
ಗುತ್ತವೆ. “ಪ್ರವರ್ತನಾಲಕ್ಷಣಾಃ ದೋಷಾ” ರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೋಹಗಳು ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವವೇ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವರು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳು ಇದ್ದವು 
ಗಳಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಕಗಳು, ಜ್ಞಾತಗಳಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಗದ್ಯೇಷಗಳನ್ನು 
ಬೋಧ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದೇವೇ ವೇದಾ 
ರ್ಥವು. (14) ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದಾದರೆ ಉದಾಸೀನವಾದ ತೃಣಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎ೦ದರೆ, ಅಹುದು. ಯದ್ಯಪಿ 
ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. 
ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವು ಪರೋದ್ಧೇಶ್ಯಳವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರರ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದೇ ಅರ್ಥವು ವಾಕ್ಯಬೋಧ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಾರ್ಯವೇ 
(ಪ್ರಯೆತ್ತದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದುದೇ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವು. ತಥಾಚ, ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರಾದಿ 


* ವಿಧಿನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದವೇ ವೆರುಷನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ಸಾಗಲೀ ಮಾಡುವು 
ದಾಗಿ ಶಾಬ್ದಿ ೀಭಾವನಾ ಎನ್ನಿಸಂತ್ತ ದೆ. ಅದೇ ಲಿಜರಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ನಣಾಸಮಭಿವ್ಯಾಹೈತ ಲಜತಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವನನ್ನ ಅನುಸರಿಸಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಉಕ್ತೆವಾಗಿದೆ. 

kh ಪ್ರವರ್ತನಾನಿವರ್ತನಾತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದವ್ಯಾವಾರವೇ ಶಾಬ್ದೀಬಾನನಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೇಷಣಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾವಾರವು "ಗಾಮಾನಯ'? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಪೌರುಷೇಯ ವೇದದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ನವಕ್ತೃ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರವೇ 
ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದದ್ದೇ ಆ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಂಬುವ ಹೆಕ್ಸ್‌ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರವು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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೧೪೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯೆ (ಕೃ ತಿಸಾಧ್ಯವಾಗಿಯೂ ಕ್ರತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಕ್ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವನೇದ 
ಗಳಿಗೂ ಪರ್ಯವಸಾಪವಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ಧರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನೇ 
ಶೂಡದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಪ್ರೆಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ವನಿಚಾರಾ 
ರಂಭವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳಿದರೆ - 


(15) ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯು ಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿತಾಮಾಂಸಾರಂಭನ್ರ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದ್ದು ಕೂಡಬಹುದಿತ್ತು. ಸರ್ವಥಾ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ವೇದವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "`ಓತತ್ಯವಾಜೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. (16) 

ಇಗಾದರೆ ಸಿದ್ದರೂನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಸಾನಿವೃತ್ತಿರೂಸ 
ಪರ್ಯವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಪರತ್ಯವನ್ನೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಆ ವಾಕ್ಯಪರ್ಯವಸಾನೋಪಯುಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯತೆಯು ಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಕ್ಕೇನೇ 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನರತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ಹೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಸವೆಂಬುನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪರೋಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯತಾಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿಮತವಾದ ಕಾರ್ಯತಾವನ್ನು ನಿರ್ಧಂ೦ಸುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ॥ ಕಾರ್ಯತಾ ಚೆ ನ ಉಚಿತ್ಸ್ಯಾದಿಸ್ಟಸಾಧನತಾಂ ವಿನಾ ೪೨॥ 
ಕಾರ್ಯಂ ನಜ ಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಫ್ಯಂ ನಿಸಿದ್ದಸ್ಯ ಸಮತ್ತ್ವತಃ | 
ನ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿ_ಯಾ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ರಶ್ಚ್ಯತೀಶ ಇತಿ ಹೃಪಿ ॥ ೪೩ ॥ 
ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾನ್ಸೈವ ಚಾಕರ್ತುಮಶಕ್ಕಂ ಕಾರ್ಯಮಿಷ್ಯಕೇ | 
ಸಾಮ್ಯಾದೇವ ನಿಷಿದ್ದ ಸ್ಯ ತದಿಷ್ಟಂ ಸಾಧನಂ ತಥಾ | ೪೪ | 
ಕಾರ್ಯಂ [ಸಾಧನಮಿಸ್ಟಸ್ಯೆ ಭಗವಾನಿಸ್ಟದೇವತಾ] 


ಅ | ಇಸ್ಟಸಾಧನತಾಂ ವಿನಾಐಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ಚವನ್ನು ಹೊರತು, ಕಾಚಿತ್‌ ಕಾರ್ಯತಃ 
ಚಇಯಾವುದೊಂದು ಕಾರ್ಯತೆಯೂೂೂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗಲಾರದು. ಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಪ್ನಂ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೊಂದಲರ್ಹವಾದುದ್ಳು ಕಾರ್ಯಂಇ ಕಾರ್ಯವು, ನ ಹಿಾಇಕೂಡ 
ಲಾರದು. ನಿಷಿದ್ಧಸ್ಯ ಸಮತ್ಸತಃ= ಶಾಸ್ರ್ರನಿಷಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಹನನಾದಿಗಳಿಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಇಸ್ಪತ್ಯುವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಭನಿಸ್ಯತ್ವಿ ಯಾ ಜಮೇಲೆ 
ಆಗತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಯು, ಕಾರ್ಯಂ- ಕಾರ್ಯವು, ನಾಆಗುವುವಿಲ್ಲ (ತಥಾ ಸತಿಇ ಭನಿಷ್ಯ 
ಶ್ಚಿ್ರ್ರಯೆಯು ಕಾರ್ಯವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ) ಹಿ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಈಶ (ಶ್ರೀಹರಿಯು, 
ವಿಶ್ಚಂ- ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನು, ಸ್ರಕ್ಸ್ಯೆತಿಇ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನು, ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾದ 
ಭವಿಸ್ಯತ್ಸರ್ಜನಾದಿಗಳ್ಳೂ, ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌- ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಆದಕಾರಣ 
ಅದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಕರ್ತುಂ ಅಶಕ್ಯಂ ಕಾರ್ಯಂ ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವಾದುದು 
ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು, ನೈವ ಚ ಇಸ್ಟತೇ- ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಂಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು, 
ನಿಷಿದ್ಧಸ್ಯ ಸಾಮ್ಯಾದೇವ-ನಿಸಿದ್ದವಾದ ಪರನಾರೀಗಮನಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಾಡದಿರಳಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯತ್ಛವು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೪೭ 


ಸಮಾಸವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದಲೇ ತತ್‌. ಆದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಇಷ್ಟಂ ಇಸ್ಪವಾದುದು, ತಥಾಎಹಾಗೆ, 


ಸಾಧನಂ ಇ ಇಸ್ಪಸಾಧನವಾದುದು, ಕಾರ್ಯಂವ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಾ! ನ್ಮ್ಯಾಯೆಸುಧಾ-- (1) ಗವಾನಯನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯೆತೆಯೆ ವಾಕ್ಯ 
ಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ ಅದು ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು ಇಲ್ಲವು. ಸನ್ನ 
ಜಸ ಸಾಧನತ್ವ್ಯಕ್ಕಿ' ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಜತಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಬೇರೆ ಏತಕ್ಕೆ ಕೂಡು 
ವುದಿಲನೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೊಂದಲರ್ಹವಾದದ್ದು ಕಾರ್ಯವು. ವ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಅದರ ಧರ್ಮವು ಕಾರ್ಯತೆಯು ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯತೆಯು ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. "ನಿಷಿದ್ದಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಉಹನನಾದಿಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಅನ್ರಗಳೂ 
ಕಾರ್ಯೆಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯೆತಾಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರನರ್ತಕನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಹನನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯ ತಾಬುಬ್ದಿಂಯು ಬಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
Pls ARR (3) ದೇವದತ್ತನೇ ನೀನು ಚಾವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಿಯೋ, ಮಾಡು 
ಶ್ರಿಯೋ, ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಚಿಸಿಕೊಂಡವನು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾನೆ. * ನಾನು ಚಾಪೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಈಗ ಮಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಮಾಡಬೇಕು.” ಅದರಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಂರ್ಕಿವು. ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ ಧರ್ಮವೇ ಕಾರ್ಯತೆಯಖ, ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- ಭವಿಷ್ಯತಿ, ಯೆಯು ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಸೃಷಪ್ಟಿಸುವನು, ದೇವದತ್ತನು 
ಗೋವನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತರುವನು ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕ ಮೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ಟಾದಿಗಳೂ ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಸಣ ಸಳ ಅದೂ I, ಏಕೆಂದರೆ- 
ಲಿಬಕ ಲೋಟ್‌ ತವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದ ಬೋಧ್ಯವಾದದ್ದೇ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಪರರು ಒಪ್ಪಿರು 
ವರು. (4) ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದದ್ದೇ ಕಾರ್ಯವು. ಆದರ ಧರ್ಮವು ಕಾರ್ಯ 
ತೆಯು. ಇಂತಾದ್ದು ಕಾರ್ಯತೆಯೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಪರನಾರೀಗಮೆನಾದಿ 
ಗಳೂ ಅತಿ ಕಾಮಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವೇ ಆಗಿದೆ. ಆಸ್ತಿಕ ಕಾಮುಕನೂ 
ಹೂಡ ಇದು ಅಕಾರ್ಯನವೇ ಆದರೂ ಇದನ ನ್ನು ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಡು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ ಚ ವಿಧವಾದ ಜಟ ಕ.ಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇಷ್ಟತ್ತ್ಯವಾಗಲೀ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಸಐಾಗಲೀ ಕಾರ್ಯತೆಯಖ ಎಂದು ಒಪ್ಪಜೇಕು. 


(5) ಹಾಗಾದರೆ 4 ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಯತ್ತತ್ಕಾರ್ಯಮಂಭಿಧೀಂಯತೇ? 
ಜೃತಿಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಕೃತಿಪ್ರಥಾನವಾದುದು ಯಾವುದೋ ಅದು ಕಾರ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು 
ಪರರು ಹೇಳಿದ ಕಾರ್ಯೆಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಏಕೆ ಶಂಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ--ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಕಲ್ಪ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಚ ಚರಿತಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂಡಕೆ- ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ವಾದುದು (ಸ್ವವಿಷಯ ಚಿಕೀರ್ಷಾ 
ಧೀನ ಕ್ಪತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯರೂಪವಾದುದು ಕಾರ್ಯತ್ವವು) ಕಾರ್ಯವು, ಕೃತಿಪ್ರ ಧಾನವಾದುದು 
ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕಲಕ್ಷಣವೆಂಡು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕಲಂಜಭಕ್ಷಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ತ್ಯವು ( SEC, ಚಿಕೀರ್ಷಾ (ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆ) ಧೀನ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಸವು) 
ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಗಳೂ ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಎ "ನಿಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಸಮತ್ವೃತಃ' 
ಬವ ವಿಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಗಿದೆ. (6) ಕೃತಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಕಾರ್ಯತ್ಸವು ಎಂದು 


ನಟ್ಟ ಕೊಂಡರೆ ಕೃತಿಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಖನ) ವುದಕ್ಕೆ (೧) "ಮುಖ್ಯಪ್ರಂ ಯತ್ಟೊ ದ್ದೆ ಪ್ರ ಹಂ ಎಂದು 





0 


೧೪೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಅರ್ಥವಾದರೆ ಯಾವುದರ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪ್ರಯೆತ್ತವೋ ಅದೇ ಉಡ್ಜೀಶ್ಯವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು ಮುಖ್ಯ 
(ಅನನ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಇಚ್ಚಿ ಸಲ್ಪಡತಕೃದ್ದು) ವಾದುದು ಸುಖಾದಿರೂಪೆವಾದ ಇಸ್ಪವೇ ಆಯಿತು. 
(೨) ಅಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೆತ್ತೋದ್ದೇಶ.ತ್ಗುಂ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ-ಅನಾ ರ್ಥವಾಗಿ (ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿ) ಇಚ್ಛಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಸದ್ದು ಅಮುಖ್ಯವು, ಅದು ಇಸ್ಟಸಾಧನವೇ ಆಯಿತು. (7) ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ 
ವಾದುದೂ ಕೃತಿಪ್ರಥಾನವಾದುದೂ ಯಾವದೋ ಅದು ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಲಕ್ತಣವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ನತ್ಯ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. (8) ಫಲಸಾಧನತಾ 
ನಾನು ಯಾಸಾನೈನ ಹಿ ಕಾರ್ಯತಾ। ಕಾರ್ಯೇತಾ ಕೃೈತಿಸಾಧ್ಯತ್ವಂ ಫಲಸಾಧನತಾ 
ಪುನಃ 1 ಕಾರಣತ್ವಂ ಫಲೋತ್ಪಾದೇತೇ ಭಿದ್ಮೇತೇ ಪೆರೆಸ್ಪರೆಂ ॥ ಯಾನುದು ಫಲಸಾಧ 
ನತ್ಯವೋ ಅದು ಕಾಯೆತ್ಯವಲ್ಲವೇಅಲ್ಲ. ಶಾರ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಸವು, ಭಲಸಾಧನತ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಫಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಸವು. ಇವುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಗಳು. 
ಅಂದರೆ -- ಯದ್ಯಪಿ ಯಾಗಾದಿರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವೂ ಫಲಸಾಧನವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದಾಗ್ಗೂ ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ತೆ ಕೃತಿಜನ್ಯತ್ನು- ಫಲಸಾಧನತ್ಯರೂಪಗಳಾದ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವ 
ಫಲಸಾಧನತ್ನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವೇ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವರು. ಇದೂ 
ಕೂಡ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಛಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯತಾರೂವತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದುದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 
ಅಂತೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಛಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯತಾರೂಪತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಫಲಸಾಧನತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಪ್ರಕೃತಾನುಪಯೆಕ್ತ ವು. (9) ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ನುವು ಕಾರ್ಯತ್ಸ್ಥವು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ವ 
ವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕಾರ್ಯತಾಬುದ್ದಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ - ಕಾರ್ಯತಾಬುದ್ದಿಯೆಂದರೆ ಯಾವುದು? 
(೧) ಇಸ್ಟಸಾಧನತಾಬುದ್ಧಿಯೆಂದರೆ-- ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೆತಾಬುದ್ದಿಯೆು ಏಕೆ 
ಇಲ್ಲ? (೨) ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದುದು ಕಾರ್ಯತಾಬುದ್ದಿಯೆು ಎನ್ನೆ 
ಕೂಡದು. ಇಂತಹುದೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೊ ನಿರೂಪಿಸಲಿಲ್ಲ. (10) ಹಾಗಾದರೆ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರವರ್ತಕವು, ಇಷ್ಟಸಾಧನಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನವು ಕಾರ್ಯತ್ನು 
ವಲ್ಲ, ಎಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು, ಎಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನ ಜ್ವಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ತಃ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ವಾನಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. (11) ಹಾಗಾದರೆ 
ಇಸ್ಪಸಾಧನತಾಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕ ತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಳಕೂಡದು. ಅಶೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಗ ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ನವಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವವರಿಗೂ ಅತೀತಭೋಜನಾದಿರೂಪ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಈಗ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ (ಕೃ ತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯನಿಲ್ಲ) ವೆಂದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಅದು ನಮಗೂ ಸಮಾನನೇ, (12) ಮತ್ತು 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಪುವು, ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಯತ್ವವು, ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನುವು ಇವು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಮೂರು ಧರ್ಮಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ವತ್ಸುವು 
ಕಾರ್ಯತ್ಸೃವು. ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಮತವು. “ಕಿಂತು ಸ್ವಯಂ ಕ್ಲೇಶರೊಸಂ ಕರ್ಮ ಯತ್ಕಾರ್ಯತಾಂ ವ್ರಜೇತ್‌ | 
ಫಲಸಾಧನತಾ ತತ್ರ ಕಾರಣಂ ತೇನ ಕಾರ್ಬುತೂ” ಆದರೆ ಸ್ಥ್ಮಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕ್ಷೇಶರೂಪ 
ವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರ್ಯತ್ಪವನ್ನುಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತಾಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಫಲಸಾಧನತ್ಪುವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ವಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೪೯ 


ಕಾರಣವು. (ಜ್ಞಾಪಕವು.) ಅದರಂದ ಕಾರ್ಯೆತೆಯು ಅನುಮೇಯಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾ 
ಈರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂತೂ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ವಾನವು ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅತೀತ 
ಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೋ, 
ಹೀಗೆಯೇ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಯದಿ೦ದ ಕಾರ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿ 
ಸಬೇಕಾಗುವುದು. (13) ಹಾಗಾದರೆ ಕೇವಲ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ತುವು ಕಾರ್ಯತ್ವುವನ್ನು ಅನುಮೇ 
ಯಿಸಿಕೊಡತಕ್ಟುದು ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯದಿಂದೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಯವು 
ಕಾರ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಿಕೊಡತಕ್ಟ್‌ದ್ದು. ಅದರಿಂದ ಅನುಮೇಯವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಶ್ಯವು ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ವತ್ಯಮಾತ್ರವೇ, ಎಂದರೆ-ಆದಾಗ್ಯೂ ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಛವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳು ಕೃತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟತು? (14) ಆದಾಗ್ಯೂ ಈಗ ಅತೀತ 
ಭೋಜನಾದಿಗಳು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದರೆ - ಈಗ ಇಸ್ಟಸಾಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಆವಶ್ಯಕವಾದ "ಇದಾನೀಂ (ಈಗ) ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ಅತೀತಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಪರಹಾರವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯ್ಯವಿಶೇಷಣವು 
ವ್ಯರ್ಥವೇ. ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯಾ ದರೂ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ತ್ವವೇ ಕಾರ್ಯತ್ಯುವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಚಂದ 
ಮಂಡಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಂಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕೃತ್ಯುದ್ಧೇಶ್ಯ್ವತ್ತುರೂಪ ಕಾರ್ಯತ್ವವು 
ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಲಿಜ್‌್‌ವಾಚ್ಯವಾದ ಇಸ್ಟನಾಧನ 
ತ್ಯರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು ಪ್ರವರ್ತಕ ಕಾರ್ಯದ್ದೆಶೆಯು೦ದ ಬೇರೆ. ಪ್ರವರ್ತಕ ಕಾರ್ಯ೯ತೃ್ಸವು 
ಆ ಕಾರ್ಯತ್ಸ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ. ಹೀಗೆ ವಎರಿಡು ಕಾರ್ಯ ಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. (15) ಹಾಗಾದರೆ ಗಮ್ಯ (ಕಾರ್ಯತ್ಯವು) ಗಮಕ (ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನು)ಗಳಿಗೆ 
ಐಕ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಗಮ್ಮ-ಗಮಕಭಾವವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. (16) ಹಾಗಾದರೆ ಲೋಕವಿರೋಧವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜನರು "ಇದನ್ನು 
ನನಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ? ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ, ಎಕೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಕೇಳಿದರೆ ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನವೂಗಿರುವುಡರಿಂದ ಎಂದು ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಯವನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಎಂದರೆ- 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಕಾರ್ಯವು ಇಷ್ಟವುು ಇಸ್ಟಸಾಧನವು, ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದು ಏಿವಸ್ಸುತವಾದ ಕಇನರ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. ಅಂದರ 
ಸಾರ್ಯತ್ಯವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಎರಡುವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೊತೂ- ಎಂತಹ ಕಾರ್ಯ 
ತವು ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯತ್ಯವೆಂದು ಉತ್ತರವು. (17) ಮತ್ತು 
ಮೊದಲು ಇಸ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ವಾನವು ಆ ಮೇಲೆ ಇಚ್ಛೆಯು, ಆಮೇಲೆ ಪ್ರಯತ್ನವು, ಆಮೇಲೆ 
ಕ್ರಿಯಾನಿಶೇಸವು, ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಏಕಾರ್ಥವಿಸಯ ಕಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಣಷ್ಟಸಾಧನತ್ವರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾದ ಕಾರ್ಯತಾರೂಪವಾದ 
ಆತಿಶಯವು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಭನಿಸಲ್ಪಡುವುದ್ದಿ. ಆದಕಾರಣ ಲಿಜಳಾದಿಪ್ರತ್ಛಯಗಳಿಂದ 
ಯಾಗಾದಿಗಳು ಇಸ್ಟಸಾಧನಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು “ಯಾಗಾದಿ ಮತ್ಯ್ಯೃತಿಸಾಧ್ಯಃ 





೧೫೦ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ಪೆ. 


ಬಂದಮೇಲೆ, ಕೃತಿಯಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆನೆಂದು ಚ್ರೆಯೂ ಇರುವಾಗ 
ಯಾಗಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗ ಇಟ್ಟ ಬೇರೆ ಯಾವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಿಗದಿರುವ ಇನ್ನ ಸಾಧನತ್ಯವೇ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಲಾ 
ಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಸಾದ್ಯತ್ತುವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಗಮ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಾಸ್ಸಾತ್ರ್ರವರ್ತಕವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಫಲೇಜ್ಛೆ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಂ೦ದ ಅನ್ಯಥಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಆದಕಾರಣ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಯ ನಿಶೇಷಕಾವು ವ ರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಪ್ರಶ 
ಸ್ಪವೆ ॥ ೪೨ 1 ೪೩ 1೪೪ ॥ 

ಆಗಲಿ, ವಾಕ್ಕಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಇಷ್ಟವಾದುದ್ದಾಗಲೀ ಇಸ 
ಸಾಧನವಾದದ್ಹಾಗಲೀ ಆಗಲಿ. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ-- 


ಮೂ ॥ [ಕಾರ್ಯಂ] ಸಾಧನಮಿಷ್ಟಸ್ಯ ಭಗವಾಥಿಷ್ಟದೇವಶಾ | 
ಮುಖ್ಯಷ್ಟಂ ವಾ ಸುಮನಸಾಂ ಪ್ರೇಯಸ್ತದಿತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ 1 ೪೫ ॥ 

ಅ॥ ಇನ್ಟಸ್ಯ ಸಾಧನ೦ಇ ಇಷ್ಟ ವಾದುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನೀಭೂತನು, ಇಷ್ಟದೇವತಾಇ ವಿಚಾರ 
ವಾಟ ಇಷ್ಟಡೇವತೆಯಾದ, ಭಗವಾನ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಸುವ.ಸಸಾಂಇಬೇರೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಚ್ಛೆಯಿಂದ ಕದಡಿಹೋಗದಿದ್ದ ಮನಸ್ಸು ಭ್ನ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೈೆ 
ಮುಖ್ಯೇಷ್ಟಂ ವಾಣ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಇಸ್ಸನೂ, ಭಗವಾನ್‌ ಎ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ತತ್‌=-ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ್ರೇಯಃ- ಅತಿಶಯವಾಗಿ, (ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ) ಪಿ ಪ್ರಿಯನು. ಇತಿ ಚಹೀಗ್ಕೆ ಶ್ರುತಿೀ-"ತದೇ 
ತತ್ಪೇಯಕ ಪುತ್ರಾತ್ರ್ರೇಯೋ ವಿತ್ತಾತ್ರೇಯೋನನ್ಯಸ್ವಾಚ್ಚ ಸರ್ವಸ್ಮಾದಂತರತರಂ ಯದಯ 
ಮಾತಾ” ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ (ಬೃ. ಉಪ, ೩. ೫ ೨.) ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಮಕ್ಸಳಿಂದಲೂ ದ್ರವ್ಯ 
ಕ್ವಿಂತಲೂ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪರಮಪ್ರಿಯ. Pa ದೆ॥೪೫ ॥ 

ಇನ್ನೂ ವಿಸ್ಪಸ್ವಗಳಾದ ಪುರಾಣಾದಿವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನೇ ಮುಖ್ಯೇಷ್ಟನೆಂದು 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ — 
ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿ ಮನಃಖಾತ್ಮ ದೇಹಾಪತೈಧನಾದಯ | 

ಯತ್ಸಂಪರ್ಕಾಕ್ರಿ ಯಾ ಆಸೆಂಸ್ತತಃ ಕೋಪವ ಹರಃ ಪ್ರಿಯಃ ೪೬! 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾಕೈಸಲಾಕಾಂ ಕಾ ಸನ್ನಿ ಧಿರ್ಯೋಗ್ಯ ತಾ ಯತಃ | 
ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಸಮಸ್ತಸ್ಯೇತೀಷ್ಟೇ ವ್ರುಶ್ರ ತ್ತಿರಿಷ್ಯ ತೇ | ೪೭ ॥ 
ಅಕ್ಯಪೂಪಾಂ ಸವ ಭ್ರಾ ತೇತ್ಯಾದಾನಾವಾ ಪತೋಣಪಿ ಚೆ | 
ಉದ್ವಾಪಾದ್ವರ್ತಮಾನತ್ಕಾದಾಕಾಂತ್ಸಾದಿ ಬಲಾದಪಹಿ ॥ ೪೮॥ 
ಬಾಲೋ ವ್ಯುತ್ತತ್ತಿಮಷ್ಯೇತಿ ॥ [ನಾನಯೇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯತಃ] ॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರಾಣಬುದ್ದ ಸ್ವಮನಃಖಾತ್ವೃದೇಹಾಪತ್ಯ ಧನಾದಯಃ ಪಾ ಸೋಣ ಶಾರೀರವಾಯುನು, 
ಬುದ್ಧಿ - ಜಾ ಸ ನವು, ಮನಂ ಅಂತೂಕರಣನವು, ಖ ಇ ಬೇರೆ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳು, ಆತ್ರ = ಜೀವನು, 
ದೇಹ ಎ ಶರೀರವು, ಅಪತ್ಯ - ಮಕಳು, ಧನಣ ಇಧ್ರವ್ಯವೂ ಇವುಗಳ್ನೊ ಆದಯ8ಜ ಈ ಚೇತ್‌ 
ಗಳು, ಯತ್ನಂಪರ್ಕಾತ ಯಾವ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ, ಪ್ರಿಯಾ8- ಪ್ರೀತಿ 
ವಿಷಯಗಳಾಗಿ, ಆಸನ್‌- ಆದವೋ, ತತಃ ಅನನಕ್ಕಿಂತ್ಕ ಅವರ8 ೬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ, ಪಿ ಬ್ರಿಯ ಹ 
ಪ್ರಿಯನು, ಕೋ ನು-ಯಾವನಿದ್ದಾನೆ. ಇತ್ಕಾ Rad ಕವ ಇವುಮೊದಲಾದ ಭಾಗವತವಾಕ್ಯ | 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೫೧ 


ಗಳಿಂದಲೂ, (ಶ್ರೀ ಹೆರಿಗೆ ಪರಮೇಷ್ಟತ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) (ಪರಮೇಶ್ವರನು ಇಸ್ಟನೂ ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಸಮಸ್ತಸ್ಯ -ವೇದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಂಗ್ಳೂ ತಸ್ಸಿನ್ನೇವ- ಆ ಫ್ರೀ 
ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ, ಆಕಾಂಸ್ಸಾ ವ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು, ಸನಿ ಧಿ (ಸರ್ವಗತ ತೃವಿದ್ದುದರಿಂದ) ಸಾಮಾ 
ಪ್ಯವು, ಯೋಗ್ಯತಾ-(ಬಾಧಕವ್ರಮಾಣನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಯೋಗ್ಯ ತೆರು (ಅರ್ಥದಿಂದ 
ಬುಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು) ಅಸ್ಲಿ ಇಇದೆಯೋ, ಇತಿ ಇಆದವ, ವೈಯುಕ್ತ, (ಫ್ರೀ ( ಸರ್ವವೇದಾ 
ರ್ಥನು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನು.) (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದ 


¢ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಏವ? ಶಬ್ದವು.) 

ಸ, ರ. ವಿ... (]) ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿವಶದಿಂದಲೇ ವಾಕಾ ್ಯರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು. ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಾದರೂ 
ವೃದ್ಧವ್ಯ ವಹಾರದಿಂದ ಕಾಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಗೋವನ್ನು ತ್ಕಾ ಗೋವನ್ನು ಕಟ್ಟು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯು ದ ಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ದ ಎಂದರೆ) ಇಷ್ಟೇಇ(ಕೇವಲ 


ಸಿದ್ಧ ಮಾತ ದಲ್ಲಿ ವ್ರೃತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ ರೂ) ಸಿದ ನವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ, ವ್ನತ್ತತಿ ತ್ತಿ8ಇವ್ರ್ಯ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿ ಯು ಇಸ್ಯತ 


ಎವೆ =(ಪಾ ಮಾಣಿಕರಿಂದ) ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆಯೇ ಸರಿ. Wk ಇಸ್ಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಚತಳ್ಳಾಟಗಳ- ಅದು ಹೇಗೆಂದತಿ- ತವ-ನಿವ್ಹೆ, ಭ್ರಾತಾಣ ಅಣ ಇನು ಅಪೂಪಾನ್‌ ಇ 
ಅಪ ಕ ಗಳನ್ನು , ಅತ್ರಿ ವ ತ್ಮಾನೆ. ಭದ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗು 


ತ್ತಿರಲ್ಕು ಆ ಎ. ಪ್ರಕ್ಷೇವದಿಂದಲ್ಕೂ ಉದ್ಯಾಪಾಚ್ಚ ಶಬ್ದಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದಲ್ಕೂ 
ವರ್ತಮಾನತ್ಯಾತ್‌- ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆವಾಗ ಇರೋಣದರಿಂದಲೂ ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿ ಬಲಾದಪಿ- 
ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೂ ೨ ಅಂಗುಲ್ಯಾದಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೂ, 
ENE ಕೂಡ, ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಂ-ವ್ರ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು, ಏತಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ|| ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ-- (1) ಯಾವುದು ಯಾರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಯಾವುದು ಸನಿ ಹಿತವಾಗಿಯದೋ, ಯಾವುದು ಪ್ರತೀತವಾದ ಅನ್ನ ನಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಮೋ ಅದು 
ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು” ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕು ದು ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತನಾಗದಿರುಪ್ರಪಂಂದಲೇ 
ಪಾನೇಜೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವವನಿಗೆ ಜಲಾಶಯವು (ಕೆರೆಮೊದಲಾದುದು) ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಿಜ್ಞ್ರಾ ಸಾ ಇದ್ದ ರೂ ತೃ ಹಿತನಾದ ದಾಕ್ಟಿ ಹಣಾತ್ಯ ನಿಗೆ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ” ಭಾಗೀರಥಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಣ್ಣ ಗಾದ ನೀರು ಇದೆ ಎಂದು ಉಸದೇಶಿಸಲ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳು 
ಇದ್ದ ರೂ ಪಾನಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಪಾನವು ವಿಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು “ನ್ನ ನ್ಯೂ ಇಸ ನಶ ಸಾಧನನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾಧಿಕಾಂಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಆ 
'ಹಂಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷ ಅಸೆ ಇದೆ. ASSIA ES ಸನ್ನಿಧಿಯು ಇದೆ. ಬಾಧಕ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದಲೇ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀ ಹಂಯೇ ಸರ್ವ 
ಪೇದಾರ್ಥನು ಆಗಲರ್ಹನು. (2) ಆದಾಗ್ಯೂ ಈಶ್ಚರನಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವು 
fe ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಲ್ಲವು. ಲೌಕಿಕ ಪ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕಾರಕ 
ನೃತ ತೃತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ೫ ಲೋಕಾವಗತಸಾಮರ್ಥ್ಯಃ ಶಬ್ದೋ ವೇದೆಆಪಿ 
ಭೋಧಕ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ದವೇ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಜೋಧಕ 


ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ, ೫56 bh ಪದಪದಾರ್ಥಾಃ ತ ಏನ ವೈಡಿಕಾಃ' ಯಾವುವು 


ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಪದಪದಾರ್ಥಗಳೋ ಅವುಗಳೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವುಗಳು. « ಹೇಗೆಂದರೆ 










೧೫೨ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೇ. ಹೇಳುವ ಪುರುಷರು ಜೇರೆ ಬೇರೆಯಾದಾಗ್ಯೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ ಅನೇಕಾ 


ವರ್ತಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದರೂ ತ ಏವಾವಿತಾ ವರಾಂ ಈ ಕಕಾರ ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳು ಹಿಂದೆ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಕಕಾರಾದಿ ವರ್ಣಗಳೇ ಎನ್ನುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವೋ, 


ಹಾಗೆಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗೌಃ ಅಗ್ನಿಃ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಪದಗಳೋ ಅವುಗಳೇ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳು ಎನ್ನುವ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಷ್ಞಿಯಿಂದ ಲೌಕಿಕ ವದಗಳಿಗೂ 
ವೈದಿಕ ಪದಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು. (3) ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅವ್ರಾಢಾ 
ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದರಿ೦ದ ಸ್ತವನ ಸರ್ವವೇದಾರ್ಥಃ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಅವಧಾರಣವು 
ಕೂಡಲಾರದು. (4) ಯದ್ಯಪಿ ಇಷ್ಟತ್ಯುವೂ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವವೂ, ಕಾರ್ಯತ್ಯವು. ಅದಾದರೂ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವೆವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಕೊಡಲಾರದು. ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯ ಕೇವಲ ವೃದ್ಧ ಚಜೇಷ್ಟಾರೂಪವಾದ ಅಿಂಗದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು, 
ವೃದ್ಧ ಚೇಷ್ಟೆ ಯು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಯತವಾಗಿದೆ, ಇಷ್ಟಸಾಧನವಾದಾಗ್ಯೂ 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರುವ ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾಹರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವ ತ್ರಿಯಿ್ಲವನ್ಟ. ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವ 
ರನಿಗೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ವುನಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡಃ ಹೇಗೆ 
ವ್ರುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಯಾರು, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ-. ಕ£ವಲ ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ವ್ಯೃತ್ಸಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೇ 
ಸರಿ. (5) ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ - ಅವ್ಯತ್ಸನ್ನುನನ್ನು ಛೋಟಕಾವಾದನ (ಚಟುಕ ಹಾಕುವುದು) 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಅಭಿಮು ಖೀಕಂಸಿ ಅಪ್ರವನ್ನುತಿನ್ಹುತ್ತಿರುವ ಅವನ ಅಣ್ಣನನ್ನುಬೆರಳಿನಿಂದ 
ತೋರಿಸಿ ದೇವದತ್ತನೇ "ತವ ಭ್ರಾತಾಾಯಂ ಅಪೂಪಾನ್‌ ಅತ್ತಿ” ಇವನು ನಿನ್ನ ಅಣ್ಣನು, ಅಪ್ಪ 
ಗಳನ್ನುತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ ಅಪೂಪಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಆವಾಗ ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ಪದಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾ ತಕ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪುನಃ "ತವ ಭ್ರಾತಾ ಪಯಃ ಪಿಬತಿ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗಾಂತರದಲ್ಲಿ "ಅಪೂಪಾನ" ಅತ್ತಿ” ಎನ್ನುವ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಪಯ ಪಿಬತಿ” ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಆವಾ 
ಪೋದ್ಯಾಪಗಳಿಂದ "ಅಪೂಷ' ಎಂಬುವ ಶಬ್ದವು ಅಪ್ಪವನ್ನೂ "ಸಯಃ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವು ಹಾಲನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ "ಅಯಂ ತವ ಪಿತಾ? 
ಇಯಂ ತವ ಮಾತಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕೃಪ್ರಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು. (6) ಮತ್ತು "ದೇವದತ್ತ ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ ದೇವದತ್ತನೇ ನಿನಗೆ ಮಗನು 
ಹುಟ್ಟದನು ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಮುಗುಳುನಗೆಯಿ೦ದ ಕೂಡಿದ ಮುಖವುಳ್ಳ ದೇನ 
ದತ್ತನನ್ನುನೋಡಿ, ಸಮಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನು ಆ ಲಿಂಗದಿಂದ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಸಂತೋಷವುಂಟಾ 
ಯಿತೆಂದು ಅನುಮೇಯಿಸ್ಕಿ ಆ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಹೇಗೆ ವ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಹೇತುವೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವೇ ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಆ ಪ್ರಿಯವಾದ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಶಬ್ದ ಶ್ರವಣವಾದಾಗಲೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು, ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಾನು ಕಂಡ ಪುತ್ರೋತ್ಸಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಬೇರೆ ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದರಿ೦ದ ಅದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಪ್ರಸ್ಸೇಪ ನಿಷ್ಕ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (7) ಅತೀತ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣ. ೧೫೩ 


ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಪ ಫ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪುತ್ರೋ 
ತ್ರತ್ತಿರೂಪ ha a8 ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವುದು ಕ್‌ ಬ ಅದತಿ 
ಅಯುಕ್ತವು. ಹಿತವಾದ ತಾನು ಕಂಡ ಪ್ರತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿರೂಪ ಪ್ರಿಯವಸ ವ್ರಿವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ತಲ್ಪಿಸರಿಕ್ಕೆ Liisi Soi ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. (8) ಯದ್ಯಪಿ ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 
ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೆಂಡತಿಯು ಸುಖದಿಂದ ಹೆಡದಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಹೇತುತ್ಯ 

ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ರೊ ತಾ ತ್ತಿಯೇ ನಿಮಿತ್ಮವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಕೂಡದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಕನಸ 
'ತವಪಿ ಪ್ರಿಯಾ ಸುಖೇನ ಪ್ರಸೂತಾ' ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯು ಟಿ14 ಹಡದಳು ಎನ್ನು ವಪ ಪ್ರ ಯೋ 
ಗಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಿ ಪ್ರಿಯಾದಿಖ ಸದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಶ್ಷೇಷವೋ, ಪುತ್ರಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಸಂತ್ಯಾಗವೋ. ಆನಾಗಲೇ 
ಪ್ರಿಯಾಸುಖನ ಸವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇತುತ ತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ "ಪ ಪ್ರತ್ರನ್ನೇ ಜಾತಃ? 
ನಿನಗೆ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದನು ಎನ್ನುವ ವ ಇಟ. ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಉಂ ಟಾಗತಕ್ಕ ಹರ್ಷಕ್ಕೈೆ 
ಪುತ್ರೋತೃತ್ತಿಯೇ ನಿಮಿತ್ತವು ಎಂದು ವಿಶೇಷಾನಧಾರಣವು ಯುಕ್ತವೇ, ಬತಾ "ಗಾಮಾ 
ಸಯ? ಗೋವನ್ನು ತಾ ಬ೦ದು ಪ್ರಯೋಜಕವೃದ್ದನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತವನು ದಂಡನೊದಲಾದು 
ದನ್ನೂ ಹೂಡ ತರತಕ್ಕ್‌ವನು ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದರಿ೦ದ ನಿನಗೂ eo SE ಕಾಯೇ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅವಧಾರಣವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಅಂತೂ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಃದ ಗವಾ 
ನಯನವನ್ನು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ದ ವಿಶೇಷಾವಭಾರಣವು ಯುಕ್ತ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು ನನಗೂ ಸಮನೇ, (೦) ಸಿದ್ದಾ ಚಕಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಎಷ್ಟು 
ವ್ಯುತ್ಸಶ್ತಿಯೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಥಮಭಂವಿಯಾದ ಕಾರ್ಯವು ಶ್ರಿಯಾದಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕ ಬ್ಲೂ 
ದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ್ಯವ್ಯುತ್ಸ ತ್ತೀಯೇ ಎ೦ದು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪ ಗತ ಅವನ್ನು ಜಾಜ್‌ 
ದಕ್ಕಾಗಿ, ಬಾಲೋಸಪಿಇಬಾಲಕನೂ ಕೂಡ ಎಂದು ಉಕ್ತ Mk ಅಂದರೆ ಸಿದ್ದಾರ್ಥಪರ 
ವಾದ ವಾಕ್ಯದ್ದೆಶಯಿಂದ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕವು. (10) "ವ ವ್ರಭಿನ್ನಕಮ 
ಲೋದರೇ pe ಮಧುಕರ ಪಿಬತಿ' ಅರಳಿದ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮರವು ಮಕರಂದವನ್ನು 
ಕಂಡಿಯಂತ್ತದೆೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಧುಕರಶಬ್ದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ, 
ಯನ್ನು ಜಾ: ಏಭಕ ಕ್ಕ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವನ್ನೂ ಮಧುಕರ ಎನ್ನು ವ ವ್ಳಾ ತಿವದಿಕಾ 
ರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದವನೂ ಅಂದರೆ, ಬೇರೆ ಖಲ್ಲೂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ded 
ಶಬ್ಲೂಥನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದವನು ಯಾವುದನ್ನು ಮಕರಂದವ ನ ಕುಡಿಯುವುದ 
ನ್ಹಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ಮಧುಕರ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಠ ವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ತ್ತಾನೆ. (11) ಹಾಗೆಯೇ ಕೋಕಿಲ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಪಿಕ ಎನ್ನುವುದು ಅರ್ಥವು ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
«ಕೋಕಿಲ ಪಿಕಃ' ಎನ್ನುವ ಉಪದೇಶದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ " ಸಾಸ್ಟಾದಿವಮಾನ್‌ 
ಗಾಃ ಸಾಸ್ಟಾ ಶೃಂಗಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಗೋವು ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾವುದು ಯಾವುದು ಸಾಸಾ 


ಎ 


ಶೃಂಗಗಳುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಅದು ಗೋವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಶ್ಠ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಸ್ಟಾ 


ಶೃಂಗಗಳುಳ್ಳ ಪಿಂಡವು ಗೋಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಜ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಹಾ 
ಇದುಮೊದಲಾದುದು ಕಾರ್ಯವ್ಯ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಾದಮೇಲೆ ಆಗುವುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ "ಅತ್ತ್ಯಪೂಪಾಂ 
ಸ್ರವ ಭ್ರಾತಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, ಬಾಲಕನಿಗೂ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಫ್ರಕಾರ (ಚುಟುಕೆಹಾಕುವುದು ಇತ್ಯಾದಿರೀತಿಯಾಗಿಯೂ) ಕೂಡುತ್ತದೆ. (12) ಮತ್ತು 


3೪.-ವ್ರತ್ತತ್ತಿಯು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕದ್ದಾದರೂ ಕಾರ್ಜುವ್ಯತ್ಪ ತ್ಯಧೀಫನೆಂದು ಯಾವುದ 





೧೫೪ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ? ಕಮಲಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಯೋಗ್ಯಾನ್ವಿತ ಸ್ಪಾರ್ಥ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತಶ್ತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ ॥ ೪೬ ॥ ೪೭ ॥ ೪೮ ॥ 


ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರೃತ್ಸತ್ತಿಯು ತೂಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ ಈಗ ಪರರು ವ್ಯ್ಯತ್ಸಾದಿಸಿದ 
ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ [ಬಾಲೋ ವ್ಯಕ್ಪತ್ತಿಮಹ್ಯೇತಿ] ನಾನಯೇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯತಃ | 
ಆನೀಯಮಾನದೃಷ್ಟ್ಟ್ಯೈನ ವ್ಯುತ್ತತ್ತೇಃ ಸಂಭೆವೇ ಸತಿ ॥ 
ಏಷ್ಯದಾನಯನಾಯಯಾಯಂ ಘುತ ಏವ ಪ್ರತೀಸ್ಲತೇ ಗ ೪೯ ॥ 


ಅ ॥ ಅನಯೇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯತೂ-"ಬೇವದತ್ತ ಗಾಮಾನಯ? ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ 
ಗಳಿಂದ, ಬಾಲಕ= ಬಾಲಕನು, ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಂ ಹ ವಾಚ್ಯವಾಚಕ ಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಏತಶಿಐ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ನಾಪಿಇ ಯುಕ್ಕವೇ ಅಲ್ಲ. ಆನೀಯಮಾನದೃಷ್ಟ್ಯವ- ತರುವು 
ದನ್ನು ನೋಡಿಯೇ, ವೃತ ತ್ತೇಕ ಸಂಭವೇ ಸತಿಇ ಪ್ರ್ಯತ್ಪತ್ರಿಯಂ ಕೂಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅಯಂ 
ಈ ಬಾಲಕನು, ಏಷ್ಯದಾನಯನಾಯ ಮೇಲೆ ತರುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಕುತ ಬವ ಯಾವ ಕಾರಣ 


ದಿಂದಲೇ, ಪ್ರತೀಕ್ಸತೇ ನಿ ರೀಕ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಡೇವದತ್ತನೆ? ದನವನ್ನು ತ್ಕಾ ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಉತ್ತಮವೃದ್ಧನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ಮಧ್ಯಮವೈದ್ಧನನ್ನು ಕ೦ಡು ಬಾಲಕನು 
ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಿ, ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಹ ಬಾ ಜಾ 
ಕಾರ್ಯತಾವಿಷಯೆತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ಆ ಮೇಲೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಶಬ್ದಾನಂತರ ಭಾವಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದಜನ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದ್ದು ಪುನ ಆವಾಪೋದ್ಯಾಪಗಳಿಂದ ಲಿಜಳಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳು ಅದರಿಂದ ಅನ್ವ್ನಯವುಳ್ಳ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು 
ವ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂದು ಯಾವುದುಕ್ತೆವಾಯಿತೋ, ಅದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಲ್ಪಕವಾದುದಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರೌಢಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳವರಿಗೂ ತಿಳಿಯೆಲಶಕ್ಕ 
ವಾದ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಬಾಲನು ವ್ಯತ್ಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು (೧) ಸಿದ್ದಾರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಂ 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೋ? (೨) ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರೈತ್ಸ ಕ್ರಿಯೆ. 
ಕೂಡಿದರೂ ಅದನ್ನು ಆದರಿಸದೆ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವ ಬಾಲಕನೇ ಈ ಗುರು 
ಭೂತವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾನೋ? ೧ನೇದ್ದ್ಹೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಸಿದ್ದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ EN ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೇದ್ದನ್ನು "ಆನೀಯ 
ಮಾನದೃಷ್ಟೈವ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ತರುವುದನ್ನು ನೋಡಿಯೇ 
ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ಇನಷ್ನನ»ುಂಡೆ ತರುವ ಪರ್ಯಂತ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
ಕೆ ದ್‌ ಇ 
(2) ಮುತ: ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿ ಸುವವನಿಗೆ, ಪ್ರಯೋಜನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ಬಂಧವು. 
ಉಪಾಯೆವಿಶೇಸದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಉಪಾಯ ಗಳಿದರೆ ಗುರು (ಪ್ರಯಾಸ 
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ಸಾಧ್ಯ) ವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಘುವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಲಘು (ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದುದು) 
ವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗುರುವಾದುದನ್ನು ಆತ್ರಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆ ಸತಕ್ಕ ಬಾಲಕನಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವು. ಅದರಲ್ಲಿ "ದೇವದತ್ತೋ ಗಾಮಾನಯತಿ' "ತವ ಭ್ರಾತಾಃಪೂಪಾನತ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕೆರಣ. ೧೫೫ 


ಪದಗಳಿಗೆ ತರಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಗೋವು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನ ನೋಡೋಣದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯತ್ಪ ತ್ತಿ ಯು ಅತಿಲಘುವಾದುದು. ಆಸಯನಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದುದಂ೦೦ದ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಸ ಅರ್ಥವನ್ನುನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟರತನಕ ಶೆಬ್ಬವನ್ನನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ಪ್ರಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. "ದೇವದತ್ತ ಗಾಮಾನಯು? ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಮೇಲಿನ 
ತರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಅತಿಗುರುವು. ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಅಸ್ಟರವರೇಗೆ ಅದನ್ಹನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಮೇಲಿನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಬಹುಪ್ರಯಾಸ ಸಾಧ್ಯವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಗೋನು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ 
ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ಅತಿಲಘುವಾದ ಉಪಾಯವವನ್ನ ಆದರಮಾಡದೆ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಆಗುವ 
ಆನಯನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಇದುಮೊದಲಾದ ಅತಿಗುರುವಾದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ 


ಯನ್ನು ಶಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆಸುವವನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ನಿರ್ಮೂಲವೇಸರಿ 1೪೯ ॥ 


ಇಲೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಕ್ರಿಯಾನ್ಸಿತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ, ಆ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರವೂ 
ತೊಡಲಾರದೆಂದರೆ 


ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಯಾಸಾಧಿಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಭವಿಸ್ಯತ್ವಿ )ಯೆ 


ಮೂ ॥ ವ್ರ್ಯತ್ತನ್ಲ್ಹೋ ವರ್ತಮಾನೇಷು ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ರೇ ಭವಿಷ್ಯತಿ | 
ಪುನರ್ದ್ಯಷ್ಟ್ಯೈವ ಶಬ್ದಶ್ರುತ್ರಶ್ವಾದ್ವ್ಯುತ್ತತ್ತಿಮೇಷ್ಯತಿ 1 ೫೦॥ 


ಅ | ವರ್ತಮಾನೇಸು ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದೇಣ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಧಕವಾದ  ಆನಯತಿಇತರು 
ತ್ತಾನ್ಕೆ' ಇವುಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, ವ್ರತ್ಸನ್ನ ಇ ಅರ್ಧಸಂಬಂಧಜ್ವಾನವುಳ್ಳವನು, 


ಭವಿಷ್ಯತಿ -ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಕವಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದದಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದಶ್ರುತ್‌- ದೇವದತ್ತನೇ ಗೋವನ್ನುತಾ 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದವನು, ಪುನಃ- ಮತ್ತು, ದೃಷ್ಟ್ಟ ವಾಣಗವಾನಯನವನ್ನು 
ನೋಡೋಣದರಿಂದಲೇ, ಪಶ್ಚಾತ್‌-ಆ ಮೇಲೆ, ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಂಇವ್ರ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನ್ನು, ಏಷ್ಯತಿಇ 
ಹೊಂದುವನು. 


ತಾ| ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ (1) ವರ್ತಮಾನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಕ್ರಿಯಾನ್ವಿತಗಳಾದ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಗಾಮಾನಯತಿ' ಗೋವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಥಮತಃ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಭವಿಸ್ಯತ್ವಿ )ಯೇಯಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಆ ಮೇಲೆ "ಆನಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ, ನಿನ್ನರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸರ್ವಥಾ 
ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 


ಹೀಗೆ ಲಿಜಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯು ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣವಾದಮೇಲೆ ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. ಪರರು ಅಂಗೀಕಂಸಿದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ -- 
ಮೂ ॥ ವರ್ತಮಾನಮತೀತಂ ಚ ಭವಿಸ್ಯದಿತಿ ಚಕ್ರಮಾತ್‌ | 
ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಯುತಂ ಯಸ್ತಾದ್ರಿಧೇರ್ವ್ಯತ್ಪಾದನಂ ಕುತಃ | ೫೧॥ 


ಅ i ಯೆಸಪ್ರೂತ್‌ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಕ್ರಮಾ ಕಾತ್‌ =-ವರ್ತವಮಾವಾದಿಗಳ ಹ ಮು 
ಬಂದ, ವರ್ತವರಾನಂ ಅತೀತಂ ಜ ಭವಿಷ್ಯದಿತಿ ಚವಕಾಲತ್ರಯಸಂ ಬಂಧಿಯೇ ಆದ ವಸು. ವ್ರ 


3 

ಆಕಾಂಕ್ರಾದಿಯುತಂಆಕಾಂಕ್ಟೌ ಸನ್ನಿಧಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದೂ ಆಗುತ್ತ ದೋ 
(ಅಂದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ದಿಗಳಿಂದ ಯು ಪ್ರವಾಡುದರಲ್ಲಿಯೆೇ ಮ್ರ. ಸತುತ ಪ ಯೆ. ಅಜಿಜ್ಞಾಸಿತವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಪವ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡರೂ ವ್ರ ಸ್ಯಸುನ್ನು ರಾಗುವುದಿಲ. ಕಾರ್ಯವಾದರೂ 
ಕಾಲತ್ರಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂ ಪಟದ ವೆಂದು ಪರರಿಂದ ಗೀಕರಿಸಲ್ರಡುತ್ತದೆ.) [ಅಂದರೆ 
ಅಭೂತ್‌- ಆಯಿ ತ್ತು ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ, ಭವಿಷ್ಯತಿ SE ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ಅರ್ಯ ಪರಗಳಾದ ಲಿಬಾದಿಗಳು ವರ್ತಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಕಾಲವಿಶೇಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಸ ವಾತ್‌ -ಆ ಆದಕಾರಣ, ಅಂದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಲಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ್ಯ ವಿಧ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ, ವ್ಯತ್ಪಾದನ ನಂ=ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯು, ಅಂದರೆ ಲಿಜಕಾದಿಗಳಿಂದ 
ವಾಚ್ಯ ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾ ನಪ ಕುತಃ ಯಾವುದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವಿಭೇ- 
MA ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ, ವೃತ್ಪಾ ದನಂಜಕಾರ್ಯದಲ್ಲು ವ್ಯ್ಯತ್ಪತಿ, ಖ್ಯ ಕುತ8ಣ ಯಾವುದರಿಂದ. 


Il 


ಇ | ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ - (1) "ಕಾಲತ್ರಯಾ ನವಮ ಷ್ಟೋ ನಿಧಿ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಲಿಬಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳ ಅರ್ಥಭೂತವಾದ ಸುರು EE gr ಹ 
ಕಾಲತ್ರೆ ಯ ಗಳಿ ೦ದ ರ್ನ ಭ್‌ ಎಂಡಹರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿ 
ಗಳಿಂತೆಯೇ ಅದು ಇರುತ್ತದೆ ಎನು ವುದೇ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗಿ ಆ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಲಿಜಕಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಶಿ ಶ್ರಿಯಂ ಸುತರಾಂ ಆ (2) ಲಿಬಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೇ ವಿಧಿಯು. 
ಅದು " ` ಇತ್ಯಾದಿ; ದಿಗಳಂತೆಯೇ ವರ್ತಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಕಾಲಗಳ "ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತಮ 
ಸ ಹಕ ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಥಃ೯ ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಪಚತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ: ರಳಂತೆಯೇ "ಘಟ ಐನಮುವಲ್ಲ ಕಾಲವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವ ವದವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಘಟಶಬ್ದವು ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೆ ಲಿಜಳಾದಿಶಬ್ಬಗಳು. ಹೀಗೆ ಲಿಜಕಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಘಟಾದಿಶಬ್ದ ಗಳ ಸಾಮ್ಯವು ಪ್ರಾ ಪ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಂಶೆಯೇ ವ್ರವರ್ತಕತ್ವವು ಅಲದೆಹೋಗುನ ದು. pe 
ಕಾರಣ "ಕಾಲತ 4 ಯಾನವಮ್ಯಷ್ಟೋ ವಿಧಿಃ? ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಧವು. (3) 
ದೇವದತ್ತನೇ ನಿನ್ನಿ ೦ದ ಘಟವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿದೋಿ ಈಗ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನು ನ ನ್ನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ ಜಾ ಮಾಡಲ್ಪ್ಬ ಡುವುದೂ ಇಲ್ಲಿ. ಮತ್ತೆ ಇನ್ನುಮುಂದೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಕು ಮ್ಹುವ ಶಬ್ದ ಜಃ ಭವಿಷ್ಯ ತ್ಯಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕ ದು ಎನ್ನು? ವ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಬರುತ್ತ PA Mase HS: ಇದು ಅನ ಭವವಿರುದ್ದ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ ॥8೫೧॥ 


ವರ್ತನತಾನಾರ್ಥಕವಾದ ಕ್ರಿಯಾಡಿಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥಕ 
ವಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಸಶ್ರಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಇೂಡುವು 
ದಾದರೆ 'ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುವಾಗ ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಜ್ಹಾತಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ಯಾದಾಕಾಂಕ್ರಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ 
ವ್ಯುತ್ಸತ್ತೀ ಪ್ರಥಮಾ ತಸ್ಮಾದೃರ್ತ ಮಾನೇ ಗತೇ ತತಃ ॥ ೫೨ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಚ್ಚಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೫೭ 


ಅ ॥ (ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ ಭನಿಸ್ಕದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪ್ರತೀಕ್ಷಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದಇಂಡೆ 


ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ.) ವರ್ತಮಾನೇ ದೃಷ್ಟ್ವಾಇ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ್ಕಾದರೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಆಕಾಂಶ್ಸಾ -ಜಿಜಾ ಎ ಸೆಯು, (ಕೊಡುತ ಬಜೆ, ಮೆತ್ತೆ ಅಗತಳೆ ದನ್ನು 


ನಿರೀಕ್ಷಣೆಮಾಡತಕ್ಕ ಆಯಾಸವು ಇಲ್ಲವಿರುವುದಂಂದ). ವರ್ತಮಾನೇ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ 
"ಆನಯ ತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಥಮಾ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿ8ಇ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತ ತ್ತಿಯು, 
ತತಃಇ ಆಮೇಲೆ, ಜ್ಞಾತವದಾರ್ಥಸ್ನ - ಯಾರಿಂದ ಪದದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯೆಲ್ರಟ್ಟದೋ, ಅಂತಹ 
ನಿಗೆ ಅಂದರೆ ವರ್ತಮಾನಕ್ರಿಯೆಯಫಲ್ಲಿಯೊ, ಅದರಿಂದ ಅನ್ನಿತಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳೆಲ್ಲಿಯ 
ನೃತ್ಸನ್ನ ನಿಗೆ. ತತಃಇ ಆಮೇಲೆ, ಅಗತೇ ಇ ಭೆವಿಸ್ಕದರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಗತೇ ಇ ಅಶೀತಾರ್ಧ 


ದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ..... ದೇವದತ್ತನು ಗೋವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ 
ವರ್ತಮಾನ ಕ್ರಿಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೊ, ಅದರಿ೦ದ ಅನ್ನೀತಗಳಾದ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿ ಯು 
ಹುಟ್ಟದನೇತೆ ದೇವದತ್ತನೇ ಗೋವನ್ನು ತಾ, ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಗವಾದಿ ಪೆದಗಳೆದ್ದೂ, 
"ಆನಯೆತಿ? ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿಯಾಪದದ್ದೂ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅವಶಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಿಜ್ಞಾನೆಯೂ ಪ್ರಶೀಕ್ಷೆಯೂ ಬರುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ವ್ರತ ತ್ತಿಯು ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯು ಶಾರ್ಯವಂಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೌರ್ವಾವರ್ಯವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ ॥ ೫೨ ॥ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥೆವನ್ನು ಶಾಸನೆಮಾಡುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರವೆನ್ನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದಪ್ರುಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತ್ತಿ ಗಳಗೆ ಉಪಯುಕ್ತೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಪರತ್ಸುವೇ 
ಯುಕ್ತವು, ಎಂದರೆ-- ೧ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರ ಯೋಜನವೋ? ೨ ಅಥವಾ 
ಅವಾಂತರಪ್ರಯೋಜನವೋ* ೧ನೇದ್ದು ಅಲ್ಲವೆನು ತ್ತಾರೆ ದ 


ಮೂ ॥ ಇಷ್ಟಮಾಕಾಂಕ್ಸತೇ ಸರ್ವೋ ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಹೇಶ್ಷತೇ | 
ಅಸಪರೋಕ್ಷಂ ಪರೋಪ್ಪ್ರಂ ವಾ ಹ ಎ; ಸಾಧನಂ | ೫೩ 1 
ಕ್ಹಾಪಿ ಚೇಷ್ಟಾ ತದರ್ಥಾ ಸ್ಯಾದತ್ತಿರ್ಜಿ ರಸವಿತ್ತಯೇ। 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇಣ ಶ್ರ 9 ದಿಷ್ಟಂ ಭವೇದಸಿ | ೫೪ [॥ 


ಅ ॥| ಸರ್ವಃಇಖಲ್ಲ್ಸರ್ಕೂೂ ಇಷ್ಟಂ ಇ ಅಭಿಲಸಿತವಾದುದನ್ನೇ, ಆಕಾಂಕ್ಷತೇಇಅಪೇಶ್ಲಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು, ನ ಅಪೇಶಕ್ಸತೇ- ಇಚ್ಛೆ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸರೋಕ್ಪಂ 
ಪರೋಕ್ಸಂ ವಾ ಜ್ಞಾನಂ -ಅಪರೋಕ್ಸ ವಾಗಲೀ ವರೋಕ್ಷವಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನವು, ಇಷ್ಟಸ್ಯ ಇಷ್ಟ 
ವಾದುದಕ್ಕೆ, ಸಾಧನಂ - ಸಾಧನವಾದದ್ದು, ಕ್ಯಾಪಿ-ಕೆಲವು ಕಡೆ, ಜೇಷ್ಟಾ ಇ ಜೇಷ್ಟೆಯ್ಯು 
ತದರ್ಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು ಜವ ಅತ್ತಿರ್ಹಿವ 
ಭಕ್ಷ್ಮಣಾದಿರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು, ರಸವಿತ್ತ ಯೇ ವ ರಸಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಕ್ಕಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಟಚಿತ್‌ "ನಿನಗೆ ಪುತ್ರೋತ್ಸುವವಾಯಿತು, ” "ನಿನ್ನ ತಂದೆಯು ರಾಜನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ 


೧೫೮ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಗಳಲ್ಲಿ, ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇಣ ಇ ಕೇವಲ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ್ಕ, ಇಷ್ಟಮವಪಿಇ ಇಸ್ಫವೂ 
ಕೊಡ, ಭವೇತ್‌ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಂಸುಧಾ- (1) ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪುರುಸ 
ರಿ೦ದ ಅವೇಕ್ಷಿತವಾದುಡು ಪಯೋಜನವಾಗುವುದು. ಪುರುಷನಾದರೂ ಇಸ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನ್ಯೂ 
ಅನಿಷ್ಟನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಇಚ್ಛೆ 3 ಸುತ್ತಾ ನೆ. ಕ್ಲೆ ಫೆ ಶರೂವವಾಗಿರುವುದರಿಂಡೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ನಿವೃತಿ ತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅವೇಕ್ಷಿಸು ಜಟ pA ಅವುಗಳು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳೆಲ್ಲ. (2) ಇನ್ಸಪ್ರಾಪಿ, 
ಅನಿಷ್ಟ ಪೆರಿಹಾರಗಳು ಪ್ರಯೋಜನಗಳಾಗಲಿ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ- ನಿವೃತ್ತಿ ಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ WGN 
ಗಿರುವ ಡದು ಅವಾಂತರಪ ಯೋಜನಗಳಾಗಲಿ 7 ಹಿ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಸ್ವಪ್ರಾಪ್ರಿ ಗೆ ಸಾಧನವು. 

ವೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ. (3) « ಅಜಿಮತವಾದ ರಸಾದಿ ಸಾಕ್ಪ್ಸಾತ್ಕಾ ರವೇ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವು. ಆದಕಾರಣ 
ನೇಕ" ಜ್ಞಾನವು ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ Jit ಜಿಂಡರೆ- ಹೇವಲ ಬ ವಾಕ್ಯಾ 
ರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಅಂದಕ್ಕೆ ನಿನಗೆ ಪ್ರತ್ರೋತ್ಸ 'ವವಾಯಿತ್ತು ನಿನ್ನೆ ತಂದೆಯೆಖ ರಾಜನಾಗಿರು 
ತಾನೆ, ಎಂಬುವ ವಾಶ್ಯಾರ್ಥವಿಸಯಕ ಪರೋಕ್ಸ್‌ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಇಷ್ಟವಾಗುವುದು. (4) ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಚನ ಕಾರ್ಯೆಪರತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪೇದಗಳೂ ಸಿದ್ಧ ಸ್ತುರೂಪವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪವನ್ನುಪ ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ--ಸಾತ್ಸೀಕ ಯಾವ ಉತ್ತಮಾ 
ಜಾ ಟಾ 4 ಪುರುಷನು ವಾಚ ವಾದದಿಂದ eis ಕಾರ್ಯತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳನ್ನನು 
ಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಶೆದೀರ. ಮನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ, ತಃ 
ತಳಿಯುತಾ, ಸ್ತೇಹವ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನ ನಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷಜಾ ್ಲಾನಕ್ತಾಗಿ ಆತುರಪಟ್ಟ ವನಾಗಿ, ಅದರ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಬೇಕೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಗಣನೆಮಾಡದೇನೇ ಇರುತ್ತಾನೋ ಆತನನ್ನು ಆಪ್ತನಾದ 
ಬಂಧುವಿನಂತೆ ಸಮಸ ವೇದವೂ ಪ ಪ್ರಧಾನವೇ ಆದ ಭಗವತ್ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆ ಮೇಲೆ ವಾಶ್ಚಾ ರ್ಥಜ್ಞಾ ನಿಂದ ಪರಮಾನಂದಭರಿತನಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಲಾತಾ ಸರವನ್ನು 
ಇಚ್ಲೆಸುತ್ತಾನೆ, ಆತನಿಗಾಗಿ ನ ಉಪಾಸನೆಯ ನಿಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಉಪಾಸನೆಯಖ ಅಂತಃಕರಣ 
ಮಲವನ್ನು. ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡವನಿಗೇನೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳು ವಿಧಿಸ 
ಲೃಟ್ಟವೆ. ಅಥವಾ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಯಾವ ಮಧ್ಯ ಮಾಧಿಕಾರಿಯು ಅನೇಕ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಬಿಡಲಿಚ್ಛಿ 
ಸುತ್ತಾ, ಅತ್ಯಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಚ್ಚಿ Bs ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಚಿ ತಾತ ಜನೋ! 
ಆತನ ಕುರಿತು ವೇದವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸನ್ನನಾದವನು ವರಮೇಷ್ಟ ಸರ 1೫ರ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರ ದ್ಯ ಆ ಮೇಲೆ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಹೇಗೆ ಪ್ರ ನನ್ನ ನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಅನವೇಕ್ಲಿಸಿದರೆ, ಅವನ 
ಸಾಕ್ಷಾತಾ ಿರವು. ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪ್ಯ ರಕ್ತ ಅಂಗವಾಗಿ pS ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಪವೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ಪ ಪ್ರ CSN ಪ್ರಥಾನನೇ ಆದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ವೇದಾರ್ಥನು ॥ ೫೩ 1 ೫೪ ॥ 


ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯೆಶೇಷನಾಗದೆ ಸ್ಥಪ್ರಥಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನು 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಈಗ ವೇದವು ಕಾರ್ಯ 
ಪರವಾಗಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ "ಆತ್ಮಾನಮುಪಾಸೀತ' ಎಂಬ ಉಪಾಸನಾರೂಪ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಕಾರಕನಾಗಿ ಪ್ರತೀತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನ ಸ್ಮರೂಪವನ್ನುು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸತಕ್ಕ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ 'ಮಾಣ್ಯವೆ Ee ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರವು ಯ.ುಕ್ತವು 
ಎಂಬುವ ಪಕ್ಕಾ ೦ತರವನ್ನು REE ವಿಧಿನರ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಲೂ ವಸ್ತು ತತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 


“ತ್ರ ದೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪರರಿಗೆ ಸಂಪ್ರ ತಿಪನ್ನವಾಜ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೫೯ 


ಮೂ॥ ನಚಸ್ರುಕ್ಸು) ವ ವಹ್ಹ್ಯಾದಾವೆತಾತ್ಸರ್ಯೆಂ ಶ್ರುಶೇರ್ಭಮವೇತ್‌॥ ೫೫ ॥ 
ಯತ್ಮಿಂ ಚಿತ್ತ ರಣಸ್ಕಾಪಿ” ಯೆಜ್ಞತ್ಸೆ ನಾನ್ಯಥಾ ಭನೇತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾದುಪಾಸನಾರ್ಥಂ ಚ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವದ್ಧ್ಭವೇತ್‌ ॥೫೬॥ 


ಆ ॥ ಸ್ಪುಕ್‌ಸುವ ವಹಾ ದೌ -(ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ ಕಾರ್ಯಿಪರವು ಎಂದು ತಿಳಿ ಯಂ 
ವವರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ) ಸ್ರುಕ್‌ಸ್ನ ಸುವ ವಹ್ಮ್ಯ್ಯೂದಿಗಳೆ ಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತೇಃ ಇಶ್ರುತಿಗೆ, ಅತಾ 
ತ್ಸರ್ಯ೦ಇ ಇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು, ನ "ಜ ಭಷೇತ್‌- ಆಗಲಾರದು. (ಏಕೆಂದಶೆ) ಯೆತ8«- ಯಾವ 
bo ಅನ್ಯಥಾ: ಯೂಪಆಹವನೀಯ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಯೂಪಾದಿಗಳ 
ಸ್ಕರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾತ ರ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಯತ್ತಿಂಚಿತ್ವರಣಸ್ಕಾಪಿ - ಭಸ್ಮ 'ೋಮಾದಿರೂಪವಾದ್ಯ 
ಆಹವನೀಯುಾಾದಿ ವರ್ಜಿತವಾದ Be ೦ಚಿತ್ತ ಸ ಚಕ್ಕ ೨ pe, ಜ್ರತ್ಸೈೆವ- ಯಾಗತನನೇ, ಭಮೇತ್‌ ವ 
ಆಗುನುಮ (ಹೀಗಾದರೆ ಇದರಿಂದ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ ಸ್ರುಕ್‌ಸ್ರುವ ವಹ್ಸ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವಿದೆ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಜಾ ಜಡಿದ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ NESE ಸ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೊಪಆಹವನೀಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿದೆಯೋ,) ತಸಾ ತ್‌ - ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ್ಕ, ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಊಸಾಸನಾರ್ಥಂ ಚಹ 
ಉಪಾಸನಾಕಾರ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಇತ್ಯಾ ದ ವೇದವಾಕ್ಕವು, ಸ್ಪಾರ್ಥೀಇ ಸಕಲ 
ಗುಣ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದೊಡೆಗೊಡಿವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ತಾತ್ಯ ರ್ಯವತ್‌ವತಾತ್ಸ ಯರ೯ ಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು. ಭವೇತ್‌ ಆಗುವುದು. 


ತಾ (| ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) " ಸಕ್ರಿ ತ್ರ ಸುವ ವಹ್ಹ್ಯಾದೌ' ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಆದಿಪದ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದುದ೦ಿಂದ ಯೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟು ಶಿಹೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸರ್ವವೇದಗಳೂ 
ಕಾರ್ಯಪರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯು ವವರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಯೂಪ ಆಹವನೀಯೆ ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೂ ಬರಲಾರದು. ಮತ್ತೆ" ಯೂಪೇ ಪಶುಂ 
ಬದ್ಗಾತಿ? ಯೂಪ (ಯಜ್ಞ ಸ್ತಂಭ) ದಲ್ಲಿ ಪಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಬಂಧನಕ್ಕಾಗಿ 
ಯೂಪವು ವಿನಿಯುಕ್ಕವಾಗುತ್ತಿರಲು ಅದು Pe ಬ 066 ಈ Bg? 
ಯಾವುದು? ಎಂಡು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವಾಗ "ಖಾದಿರೋ ಯೂೂಪೋ ಭವತಿ” ಖದಿರ ವೃಕ್ಷದ್ದು 
ಯುಜ್ಞಸ್ತಂಭವಾಗುತ್ತದೆೆ ಡು 0 ತಕ್ಸೃಶಿವ ಯೆಜ್ಞ ಸ್ತಂಭವನ್ನು ಕೆತ್ತುತ್ತಾನೆ, ಯೂಪಮಷ್ಟಾ 
ಶ್ರೀಕಕೋತಿಇಯೂಪ ವನ್ನು ಎಂಟು 'ನಾರೆಗಳಿಂದ ಶೂಡಿದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ಎಂದು 
ತಕ್ಸಣಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ. ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ, ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹೂಡಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಥಾನ 
ವುಳ್ಳ ದಾರುವೇ ಯೂಪವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (2) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ( ಚತುರ್ಜುಹ್ಹಾಂ 
ಗೃಹ್ವಾತಿ' " ಸ್ಪುವೇಣಾಭಿಘಾರಯತಿ' "ಯದಾಹವನೀಯೇ ಜುಹೋತಿ” ಇವು ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಾಲು ಆವರ್ತಿ ಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಜುಹೂ ಮೊದಲಾದುದು ವಿನಿಯುಕ 
ವಾಗುತ್ತಿರಲು, ಆ ಜುಹ್ಯಾದಿಗಳು ಎಂತಹುದು ಎಂದಾಕಾಂಕ್ಲೆಯ) ಬರುತ್ತಿರಲು "ಪರ್ಣ 
ಮಯಾ ಜುಹೊರ್ಭವತಿ? "ಖಾದಿರಃ ಸ್ರುನೋ ಭವತಿ? "ಅರ್ಧೋದಿತೇ ಪ್ರಾತರಾದಧಾತಿ' 
ಪರ್ಣಮಯೂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಸ್ರುಕ್‌ಸ್ರುವಾದಿಗಳ 
ಸ್ಕರೂಪವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (3) ಯೂಪಆಹವನನೀಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ಹಿತವಾಗಿ ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರ ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯ 


ದಿಂದ ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ” ಇದ; ಮೊದಲಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 


೧೬೦ ಶೀಮದನು ಮವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. 


ಸ್ಥಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಅನ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು 1 ೫೫ 1-೫೬ ॥ 


ನ್ಕ್ಯಾಂಶಿಸು ಧಾ ಶ್ರುತಿಯೇ ಆತ್ತಾದಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ತಾತೃರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. "ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವೋಪಾಸೀತ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಇತಿಶಬ್ಲದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇತಿ 
ಶಬ್ದವು ವೈಪರೀತ್ಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಶಬ್ದಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತವಾದ ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಧವ್ಯನ 
ಸ್ವಾಪಕವು. ಅರ್ಥ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ತವಾದ ಇತಿ ಶಬ್ದವು ವೈಪರೀತ್ಯವಾಚಳವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಉಪಾಸನಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಸ್ಮೃೃತಿಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಪಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದದಿ೦ದ ಆತ್ಮಸಿದ್ದಿಯು ಹೇಗೆಂದರೆ... 
"ಆತ್ಮೇತ್ಕ್ಯೇವೋಪಾಸೀತ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಇಶಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕಾರವಾಚಕವು. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಇತಿಶಬ್ಲೋವ್ಸಯೇಗ್ಹಾಪಿತ್ಯಪ್ಯುನ್ನೀತೇ ಸ್ಮೃತಿರ್ಭವೇಶ್‌ | 
ಇತಿಶಬ್ದವ್ಯಹೆ ಹೇತಾನಿ ಹೃಪಿ ಸ೦ತಿ ee: ಲಂ | 
ಆತ್ಮಾನಮೇಮೇತ್ಕಾದೀಸಿ ಯೋಗೇಂಗ್ಪಾ ವಸಿ ತತ್ಸಮಂ ॥ ೫೭ ॥ 
ಅ ॥ ಇತಿಶಬ್ದೋನ್ಹ್ನಯೇ ಇ ಅತ್ಯ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವೈಪರೀತ್ಯ ಆ PS ಇತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲ್ಪ ಡುತ್ತಿರಲು “ಅಗ್ನೌ ಇತ್ಯ್ಸಪ್ಪುನ್ನೀತೇ "ಅಗ್ಗ ಜುಹೋತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವೈಪರೀತ್ಕಾರ್ಥಕವಾದ ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಕೊಡಿಸಲ )) ಹುತ್ತಿರಲು್ಯ ph. ಗೂ 
ಕೂಡ ಸ್ಥರೂಪದಿಂದ ಹೋಮೆಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. ಮತ್ತೆ ಹೇವಲ) ಸ್ರ 
ಸ್ತುತಿಯು, ಭವೇತ್‌ -ಆಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಸ ವಿತಿಮಾತ್ರದಿಂದ nd, ER 
("ಅಗ್ಗ ಜುಹೋತಿ? ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಇತಿ ಶಬ ರವೇ ಇಲ. ಅದು ವಿಷರೀತಾರ್ಥಕವೆನ್ನುವುದು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು *ಹೀಳಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಇತಿಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರುವ ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಇತಿಶಬ್ದವ್ಯಪೇತಾನ್ಯಪಿ-ಇತಿಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರುವ್ಮ ಆತ್ಮ್ವಾನಮೇವೇತ್ಯಾದೀನಿ- 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಲಂ ವಚಾಂಸಿ- ಅನೇಕ ವಚನ 
ಗಳು, ಸಂತಿ ಹಿ-ಇವೆ ಅಷ್ಟ. ಯೋಗೇಇ ಇತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿ ಕೂಡಿಸುವು 
ದಾದರೆ, ಅಗಾ ವಪಿಎ"ಅಗ್ಲಾ ಜುಹೋತಿ” ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿಯೊ, ತತ್‌-ಆ ಅಧ್ಯಾಹೃತ ಇತಿಶಬ್ದ 
ಯೋಜನವು, ಜಕರ ಜ್ತ (ಆಂದರೆ ಆತ್ತಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರದಲ್ಲಿ ಜಾ 


ಇತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡುವು ವುದಾದರೆ ಅಗ್ತಾ $ದಿಶಬ್ದು ಗಳಿಂದ ಪರದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕೆ ಅಧ್ಯಾ 
ಹಾರಮಾಡಬಾರದು.) ॥ ೫೭ ॥ 


ನ್ಯಾ ಯಂಸಂದಧಾ--- ಎಲ್ಲಾ ಮೇದಗಳೊ ಶಕಾಂರ್ಯಪರಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ ರೂಪನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ವಿಸತಾಮಾಂಸಾರಂಭವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುವನ 
ಆಕೆ ೇವಕ್ಕೆ ಎಕದೇಶಿಗಳು ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದವು ಕಾರ್ಯಪ್ರ ತಿಪಾದಕನವೇ, 
ಅದಾಗ್ಯೂ ಸ ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳು ಕಾರ್ಯ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗಳಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಗಳಾದರೂ ಸಿದ್ಧ ರೂಸ 
ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವ್ರಮಾಣವು, « ಸತ ಧನರಜಿ ಚಿಜ್ಞ್ಞಾ ಸಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವ ವಿನಾಮಾಂಸಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ತಿಪಾದಕವಾದ ವೇದಭಾಗವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಸಿದ್ದವರ 


ವೇದಾಂತವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕಗಿ ಶಾರೀರಕ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾರಂಭವು ಕೂಡುತ್ತದೆ, 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೬೧ 


ಈ ಪರಿಹಾರವು ಆಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಮೇದಾಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳು. ಬೇರೆ 
ವೇದಭಾಗನು ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕವು ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯಭೇದನನ್ನು (೧) ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವವು 
ಕೂೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರೋ, ಅಧವಾ (೨) ಏಕವಾಕ್ಯತ್ನವು ಕೂಡಿದರೂ ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ರೀರೋ? ಕಲ್ಪನಾಗಾರವವು ಪ್ರೆಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾದದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಏಖಕವಾಕ್ಯತ್ರಯೋಗೇ ತು ಮೇದೆಸ್ಕಾಸಿ ಹೈಶೇಷಕೆಃ | 
ವಾಕ್ಯ ಜೀರೋ ನ ಯಂತ್ರ ಸ್ಯಾಜ್ಯೋಗಕ್ತೆ ಸ್ಯಾನೈಹಾಫಲೇ ಜಲ ! 


ಅ ॥ ಅಶೇನತೊೋಪಿ ಮೇಜಸ್ಯ- ಎಲ್ಲಾ ನೇದಗಳಿಗೂ, ಏಕವಾಕ್ಯ ತ್ಯಯೋಗೇ ತು 
ಏಕವಾಕ್ಕತ್ಯವು ಕೂಡಿದರೆ. ವಾಕ್ಕಭೇದೆಎ ವಾಕ್ಕಭೇದವು, ಯುಕ್ತ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಎ ಯೆಕ್ತವಾಗ 
ಲಾರದು. (ಒಂದನೇದ್ದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ) ಮಹಾಫಲೇ- ಶ್ರೇಷ್ಠ ಫಲವಾದ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ, ಯೋಗಶ್ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ (ಸರ್ವವೇದಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಏಕವಾಕ ತ್ರದ) 
ಘಟನೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಅಥವಾ, ಮಹಾಫಲೇಇಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮುಕ್ತಿರೂಪ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಹೆರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು ಕೊಡುತ್ತದೆಯೇ? ಪುನ: 
ಅಲ್ಪ ಫಲವಾದ ಆವು ೯ದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. (ಅಥವಾ "ಯೋಗೇ ಅಗ್ಲಾವಪಿ ತತ್ಸಮಂ' ಎಂದು 
Me ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವೋಪ ಪಾಸೀತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾದುದರಿಂದ ಇತಿ ಶಬ್ದನಿಲ್ಲದಿರುವ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿ 
ಶಬ್ದದ ತತಾ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲ. 
ಅದಿಲ್ಲದಿಕುವ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಉಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ 
ವಾಡುದರಿಂ೦ಂದ ಕರ್ಮ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿ ಶಬ್ದವನ್ನಧ್ಯಾಹಾರ ಏತಕ್ಕೆ ವಮಾಡಕೂಡದೆಂದರೆೆ 
ವೇದಾಂತಗಳೂ ಕರ್ಮ ಕಾಂಡವೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಕ್ಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ ವೇದಗಳಿಗೂ 
ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಭೇದವು ಕೊಡಲಾರದು.) ॥ ೫೮ ॥ 


ಕರ್ಮಕಾಂಡ-ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಯಭೀದವಿರಲಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಇತಿ ಶಬ್ದದ ಅಧ್ಯಾಹಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವುಕಡೆ 
ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾದಿತಿ ವಚೋ ಗತಮುಗಗ್ಸ್‌ ಸವಿಐಾಹಗಂ |! ೫೯॥ 
ಆಲ್ರನಾಗೌರವಂ ಚೇತ್ಸ್ಯಾತ್ರಹಕ್ಕಾತ ಶ್ರರ್ಯಕಲ್ಪ ನೇ (ಸಂಭವೆ€)। 
ಕಲ್ರನಾಗೌರವಾದೇವ sighs ನ ಸ್ಕುಕನೇವ ಒ!ತ&ಂಗ 


ಅ ॥ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾದಿತಿ ವಚ8-ನ ಗಿರಾ ಗಿರೇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ವಚನವು, 
ಅಗ್ಡೌ* ಅಗ್ಲಿ ಎನ್ನುವುದರ, ಸಮಿತಾಪಗಂ೦ ಇ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದಾಗಿ, ಗತಂಇಅವಗತ 
ವಾಗಿದೆ. (ಆದಾಗ್ಯೂ ಉಪಾಸನಾಕರ್ಮನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸನಾ ಕಾರ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನ ವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ನರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂ ದರೆ) 
ಚೇತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯಕಲ್ಪನೇ (ಸಂಭಷೇ) ಇಹೀಗಾದರೆ ಯೂಪಾಹವನೀಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ಪಶುಬಂಧಾದಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನು ಒಡಂಬಡಬೇಕು. 
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೧೬.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು 


ಯೂಪಾದಿ ಸ್ವರೂಪಜೆಲ್ಲಿಯೊ ಪೃಥಕ್‌ ತಾತ್ರರ್ಯವಸ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಕಲ್ಪಸಾಗೌರನು 
ಸ್ಯಾತ್‌- ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದು. ಕಲ ನಾಗೌರವಾದೇನ ಇ ಕಲ ಬ) ನಾಗೌರವವಿದ್ದು ಪ 
ರಿಂದಲೇ, ಪದಾರ್ಥ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ನ ಸ್ಕು ಕೇವ ಹಿ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ! (ನೇ ಇಲ್ಲವು. (ಅಂತೂ 
ವೇದಗಳಿಂದ ಅವುಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರಲು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ddd ಯೊಪನೊಡ 
ಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ ಪ ಸಕ್ತವಾಗು ವವ HHT 


ಹಾಗಾದರೆ, ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಯೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ರೃರ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪ Sud ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯಾವ ಹ್‌ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, 
ಅದು ಅದರಲ್ಲಿ ಹ ತ್ರರ್ಯವುಳದ್ದು. ಯೂನಾ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಯೂಪಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸಂಶಯವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಆಕಾರವಿರುವುದು. ಬಾಥಕವಿಲದಿರುವುದರಂದೆ ವಿಪರ್ಯಯೆನ್ನ್ಲ 
ಅವಾಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುವಾದವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯಖಕ್ತ್‌ ಕಲ್ಫನಾಗೌರವವು ಹೇಗೆ? 


ತ 
ಮತ್ತು ಯೂವಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ॥ ಪ್ರಮಾಣಾವಗತತ್ವಂ ಚೇತ್ತಾತ್ರರ್ಯಾಣಾಂ ತಥೈವ ಬ 
ತಸ್ಮಾತ್ರದಾರ್ಥೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೇ ತಾತ್ರರ್ಯಮುಭಯತ್ರ ಚೆ 1೬೧! 


ಅ ॥ ತಾತ್ರರ್ಯಾಣಾಂ-ತಾತ್ಪರ್ಯಗಳಿಗೆ, ಪ್ರಮಾಣಾವಗತತ್ವಂ ಜೇತ್‌ ಇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ರಡುವಿಕೆಯು ಇದ್ದರೆ, ತಥೈವ ಹಿಇ( ಹಾಗಾದರೆ) ಹಾಗೆಯೇ (ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯೆವೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವಿಲ್ಲ,) 
ತಸ್ಪಾತ್‌- ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ) ಪದಾರ್ಥೇ ಇ ಪದಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥ SE ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಉಭಯತ್ರ ಚ = ಎರಡು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ತಾತ ರ್ಯಂಇತಾತ್ರ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು ॥ ೬೧ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಫಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಸತ್ಯ ಶೈ ತ್ಯ್ಯವೆನ್ನು 
ವಿಧಾನಮಾಡಿದರೆ ಜ್ಞಾ ನತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಜಾ ಾನತ್ಯವನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಅನುವಾದ್ಯತ್ಛ 
ವಿಧೇಯತ್ಪಾದಿಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಎಡನಾಲನೆಂದರಿ.. 


ಮೂ॥ ಪೃಥಗೇವ ಚ ವಾಕ್ಯತ್ವಂ ಪೃಥಗನ್ವಯತೋ ಭವೇಶ್‌ | 
ಅನಾಂತರತ್ತಾದ್ವಾಕ್ಕಾನಾಂ "ವಾಕ್ಕ "ನೀಜೋ ನ ದೂಹಣ೦ | ೬೨॥ 
ಅಂ ಗೀಕೃತತ್ವಾದಪಿ ಶೈಃ ಆಟ ತು ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ | 
ಕ್ರಿಯಾಷದೇನಾನ್ರಯಸ್ಯ ವಾತ್ಯಬೇದೋ ಹಿ ದೊಷಣಂ ೬೩ | 


ಅ ॥ ಪೃಥಕ್‌ ಅ ನ್ವಯ ತಃ = ಸತ್ಯ ಸ್ಥರೂಪನು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಾ ತ್ರನಸ್ತರೂಪಪು ಬ್ರಹ್ಮನು, 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅನ್ಫ್ಯ್ಯಯವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಪೃಥಗೇವ ಚ ವಾಕ್ಯತ್ಥ್ಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಾಕ್ಯತ್ಛವೇ, 
ಭವೇತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. ವಾಕ್ಯಾನಾಂ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ಚೀ 8೬ ಜಾ 5 
ರಿಂದ ವಾಕ್ಯಭೇದ8 ೬ ವಾಕ್ಯಭೇದವು, ನ ದೂಸಣಂಇ ದೂಷಣವಲ್ಲ. (ಏಕವಾಕ್ಯತ್ಛವು ಕೊಡು 
ವಾಗ ಸೃತಂತ್ರವಾಕ್ಕಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ದೋಷವು. ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಭೇದವು 
ದೋಷವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಮಹಾವಾಕ್ಯ್ಕವೇ ಇಲ್ಲದೆಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ. ೧೬೩ 


ಪರರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ತೈರಪಿಇವಿಸಾಮಾಂಸಕರಿಂದಲೂ 
((ಅರುಣಯಾ ಎಏಂಗಾಕ್ಟ್ಯಾ ಏತಹಾಯನ್ಯಾ ಗವಾ ಸೋಮಂ ಕ್ರೀಣಾತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಪಳೆಗಳಲ್ಲಿ) 
ಪಹಾನಾಂತುಇ ಅರುಣ ಯಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗಾದರೂ, ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ -ಪ್ರ ೇಕೆಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಕ್ರಿಯಾಸದೇನ -ಕ್ರೀಣಾತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಿಯಾವೆದಗಳಿಂದ, ಅನ್ಭೈಯೆ ಸ್ಯ - ಅನ್ಲಯಕ್ಕೆ, ಅಂಗಿ 
ಕೃತತ್ಪಾದಪಿ ಇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅವುಗಳಿಗೂ) ವಾಕ್ಯಭೇದಃ = ವಾಕ್ಯ 
ಭೇದವು, ದೂಸಣಂ ಹಿ-ದೂಸಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (ಅನುವಾಡನಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಬಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧದ ಭೀತಿಯಿಂದ ಅರುಣಾಡಿಗಳಿಗೆ ಗವಾದಿಗಳಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಲಾಬಿಗಳನ್ನನು ಸರಿಸಿ 
ಹಿಂದುಹಿಂದುಕಡೆ ಅನ್ವಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅಂತೂ ಅವರಿಗೂ ವಾಕ್ಕಭೇದವು 
ದೂಷಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಕಭೇದನೇ ದೋಸನು. ಅವಾಂತರ 
ವಾಕ್ಯಭೇದವು ದೋಸನಲ್ಲವಿಂದೇ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬೇಕು.) ॥ ೬೨ ॥ ೬೩ 1 


ಆದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ಪಡೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ - `ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? "ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನನುವಾದಮಾಡಿ ಆನಂದಾ 
ದಿತ್ಚವನ್ನು, ಅದ್ವಿತೀಯತ್ನವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಸಿದ್ದ 
ನಾದ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಜೀವನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅದ್ದಿತೀಯೆತ್ಕ್ಯ ಆನಂದತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಸಹಿಸಲಾರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ವಿಸಯಿಾಕರಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿವಿರೋಧೇ ತು ಗೌಣಾರ್ಥಸ್ಥಾಪಿ ಸಂಭವಾತ್‌ | 

ಅತಾಶ್ರರ್ಯಂ ಹದಾರ್ಥೇಂಪಿ ನ ಕಲ್ಪ,ಮವಿರೋಧತಃ | ೬೪ | 


ಅ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಿರೋಧೇ ತು-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರೋಧವಿದ್ದರೆ, ಗೌಣಾರ್ಥ 
ಸ್ಥಾಪಿ- ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ, ಸಂಭವಾತ್‌= ಕೂಡುವುವರಿಂದ್ಯ ಅನಿರೋಧತಃ = ವಿರೋ 
ಧನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಪದಾರ್ಧೆಆಪಿ-ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಅತಾತ್ರರ್ಯಂಇತಾತ್ರ್ಸರ್ಯಾ 
ಭಾವವು, ನ ಕಲ್ಪ್ಯಂ ಇ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡಳಕೊಡದು. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರವಿಸಯತ್ತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ರುತ್ತೇವೆ. "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಸ್ಪಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡಕೂಡದು. ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಡಿಗಳಿಂದ 
ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ "ಅಗ್ನಿರ್ಮಾಣವಕ8' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ, ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕುದೇ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ 
ಒಡಂಬಡಲಿಲ್ಲ. ಗಾಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ? ೬೪ ॥ 

"ಯೋಗಸ್ಸೆ ಸ್ಕಾನ್ಮಹಾಫಲೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅತಃ? ಶಬ್ದಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


೧೬೪ ಶೀಮುದನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಮೊ॥ ಅತೋ ಜ್ಞಾನಫಲಾನ್ಯೇವ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಮೇವ ಕ| 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಸಾದೆದೆಂ ವಿಷ್ಣೋರ್ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾತ್ರೆ ತದ್ಭವೇಶ್‌ | 
ಕರ್ತವ್ಯಾ ತೇನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಯೋಗತಃ 1 ೬೫॥ 


ಅ (|| ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, (ಜ್ಞಾಸಕ್ಕೇನೇ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನವು ದೈಷ್ಟವಾಗಿಯಜ್ಕೋ, 
ಜ್ರಾನಸಾಧನತ್ನುವು ಕರ್ವ೯ಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟವಾಗಿಯದೋ?) ಅತ ಆದಪ್ರಯೆುಕ್ಕ, ಕರ್ಮಾಣಿ- 
ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು, ಜ್ವಾನಫಲಾನ್ಯೇವ- ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೇನೇ ಉಪಯುಕ್ತಗಳು, 
(ವಿನಿದಿಹಂಶಿ ಯೆಜ್ರೇನ ದಾನೇನ ತಸಸಾನಾಶಕೇನ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ಜ್ಞಾನಮೇವ- 
ಜ್ಞಾನವೇ, ವಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರೀಹೆರಿಯೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಸಾದದಂ- ಮುಕ್ತಿಕಾರಣವಾದ ಪ್ರ ಸಾದವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ತಚ್ಚ ಆ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಶ್ರೆ -ನಿಷಾರದಿಂದಲ್ರೇ, ಭವೇತ್‌ 
ಆಗುವುದು. (ವಿಷಯಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಗಲಾರದು.) ತೇನ=ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಯೋಗತಃ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೊಡುವುಡರಿಂದ, 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ- ವಿಚಾರವು, ಕರ್ತವ್ಯಾ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. (ಅಂದರೆ, ಕರಣಭೂತವಾದ ನೇದಕ್ಕೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂಪವಾದ ಇತಿ ಕರ್ತವ್ಯೃತಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞ್ವಾನಜನಕತ್ಸವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಹ್ಮ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆನ್ಹುವುದು "ತದ್ಧಿಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸ್ಯ” ಎನ್ನುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ಭೂತವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ.) 

ಕಾಯರ್ವತಾವಾದದ ಸಾರಾಂಶವ್ರೆ:. 


(1) ವಿಧಿ ಅರ್ಥವಾದ ಮಂತ್ರರೂಪವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದುಜೇ ಅರ್ಥವು. 
ಸಿದ್ಧರೂಪವಾಡುದು ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾರಂಭವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಎಂದು ಆಕ್ಸೇಪಿಸತಕ್ಕ ನಿತಾಮಾ೦ಸಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುವರು. 

(2) ಇಸ್ಟ ಇಸ್ಟಸಾಧನವನ್ನು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವುದೊಂದು ಕಾರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
(3) ಕೃತಿನಿಷಯೂಭೂತವಾದುದು ಕಾರ್ಯವು ಎಂಡು ಹೇಳೆಕೂೊಡದು. ನಿಷಿದ್ಧಗಳಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಹನನಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಮುಂಡೆ ಆಗತಕ್ಕ 
ಕರ್ಮವು ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳಳೊಡದು. ಶ್ರೀಹರಿಯ ಮುಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದ ಭವಿಷ್ಯತ್ಸರ್ಜನಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯತ್ಸವು ಬರಚೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ 
ವಿತಾಮಾಂಸಕರು ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ಲಿಜಕಾದಿಪದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದು 
ದನ್ನೇ ಕಾರ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಆದನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (5) 
ಮಾಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದುದು ಕಾರ್ಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕಾದಶೀ ಭೋಜನಾಡಿ 
ಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯಿತ್ಯವು ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. (6) ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಶಾರ್ಯೆವು ಎಂದೂ 
ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಶ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (7) ಯಾವುದನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ಕೃತಿಯು (ಪ್ರಯತ್ನವು) ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಕಾರ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು, ಸ್ವರ್ಗ ಮೊದಲಾದ ಫಲಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (8) 
ಮತ್ತು ವಿಧ್ಯುಪದೇಶವು ೧. ಇಷ್ಟಸಾಧನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಕೇಳ ಕೂಡದು. ಇಸ್ಟಸಾಧನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವ್ನತ್ತಿಯು ಕೊಡಬಹುದು. ಕರ್ತ 


ನಿವ 
ವೃತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವ, ಇಷ್ಟ ಸಾಧನತ್ಯವನ್ನು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೬೫ 


ತಿಳಿಸದೇನೇ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. "ವಿಷಂ ಭುಂಕ್ಸ್ಟೂ” 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಷಭೋಜನಕ್ಕೂ ಕರ್ತ ವ್ಯೃತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಅಕೀತವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಳೂಡದು. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಅತೀತ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
(10) ಅತೀತಕಾರ್ಯವು ಈಗ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನವೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ಟನಾಧನತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ಯಜ್ಞಾನನು 
ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೂ ಅತೀತ ಇಸ್ಟಸಾಧನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಉಂಟೀ ಉಂಟು. 
(11) ಅನಿಷ್ಟ್ರಪರಿಹಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃಶ್ತಿಯು ಕಂಡಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಸ್ಟಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ ಯಣಲ್ಞ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅನಿಷ್ಟವು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರವೂ ಇಸ್ಟಸಾಧನವೇ ಆಗಿದೆ. (12) ಮದ್ಯಪಾನಾದಿಗಳೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಮಹತ್ತಾದ ಅನಿಸ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವುದ೦ರಿ೦ದ ಅವುಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇಷ್ಟವೂ ಇಸ್ಟಸಾಧನವೂ ಕಾರ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಇಷ್ಟದೇವತೆ 
ಯಾದ ಶ್ರೀಹಂಯೇ ಮುಖ್ಯೇಷ್ಟಸಾಧನನು. (13) ಶುದ್ಧಾ೦ಂತಃಕರಣವುಳ್ಳವ೦ಗೆ ಸರ್ವವೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಮುಖ್ಯೇಷ್ಟನಾಗಲಿಕ್ಟ ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (14) "ತದೇತ 
ತ್ರ್ರೇಯಃ ಪುತ್ರಾತ್ರ್ರೋಯೋ ವಿತ್ತಾತ್ರೇಯೋತನ್ಯಸ್ವಾಚ್ಚಸರ್ವಸತೃ್ರಾದಂತರತರಂ ಯಜದಯಾಮಾತ್ಮಾ' 
(ಬೃಹ. ೩. ೨. ೫.) ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುಶಿಗಳಿಂದಲೂ “ನನ್ನದ್ಧಾವಂ೦ಂರಿು ಕಂರ್ವಂತಿ 
ಕಂಶಲಾಃ ಸ್ವಾತ್ಮದರ್ಶನಾ | ಅಹೈತುಳ್ಯವ್ಯವರಿತಾಂ ಭಕ್ಕಿಮಾತ್ಮಪ್ರಿಯೇ ಯಥಾ॥ 
ಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿಮನಕಖಾತ್ಮ ದೇಹಾಪತ್ಯಧನಾದಂರ । ಯಂತ್ಸಂಪರ್ಸಾಶ್ಚಿಯಾ ಆಸುನ್‌ 
ತತೂ ಕೋ ನ್ವಪರಕ ಪ್ರಿಯಃ” | ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗವತವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ 
ಇಷ್ಟನೆಂದು ಸಿದ್ದನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿ ಇವುಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಇಷ್ಟಮ, ವೇದಾರ್ಥನು. (15) ಹಾಗಾದರೆ ವೃತ್ಪತ್ತಿವಶದಿಂದಲೇ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು. ವ್ಯ್ಯತ್ಸಕ್ತಿಯಾದರೂ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಕಂರ್ಯದಬಲ್ಲಯೇ ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ವಾಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೂಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದುಗಳಗೆ ಇಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯತ್ಪುಪ್ತಿಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕು. (16) 
`'ಅತ್ಯಪೂಪಾನ" ತವ ಭ್ರೂತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋೂಗಿಸುವಾಗ ಆವಾಪೋದ್ಯಾಪ 
ಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನವರ್ತವಾನಗಳಾಗಿರುವುದ೦೦ಂದಲ್ಕೂ ಅಂಗುಲ್ಯಾದಿಗಳ ನಿರ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೂ ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದಲೂ ಬಾ೭eಕನಿಗ ವ್ಯುತ್ರತ್ಲಿಯಯು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
(ಗಾಮಾನಯು' ಇತ್ಯಾದಿ ಲಿಜಕಾದಿಯುಕ್ತವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪುಶ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 'ಗಾವತಾ 
ನಯತಿ” ಇತ್ಯಾಬಗಳಲ್ಲಯೆೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಬ್ರTಕಾರ ವ್ಯೃತ್ಪುತ್ತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮುಂದಿ ಗೂ(ವನ್ನ್ನು ತರುವಪರ್ಯಂ೦ತ ನಿಂಕ್ಷಣಮಾಡಬ(ಕಾದ ಆಯಾ ಸವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ ಆಖ್ಯಾತವದದಲ್ಲ ವೃತ್ಪನ್ನನಾಗಿ ತಿಳಿಯುಲ್ಬಟ್ಟ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಗೌ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪದಗಳ ಸಮಭವ್ಯಾಹಾರದಿಂದ "ಆನಯ ಇದುಮೊದಲಾದ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥವುಳ್ಳ ಆಖ್ಯಾತಪದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರದಿ೦ದ "ಗಾಮಾನಯ ' ಇದುಮೊದಲೂದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದವನಾಗ್ಯಿ 
ಉತ್ತಮವೃದ್ದನ ಹೇಳಿಕೆವ್ರಕಾರ ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನು ತರತಕ್ಕ ಗವಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಆ ಮೇಲೆ 
ತ ಎ ದ ಷಿ € ೨ 
ವೃತ್ಪಶ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಹೀಗಯೇ "ಗಾಮಾನಯ” ಗೋವನ್ನು ತ್ರಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


೧೬೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ, ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃಇನಿನಗೆ ಮಗಷು ಹುಟ್ಟಿದನು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹರ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವೂ, ಪುತ್ರಸ್ತೆ ಮೃತಃ ನಿನ್ನ ಮಗನು ಸ್ವರ್ಗಸ್ನನಾದನು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಕವೂ, 
ಸರ್ಪೊೋಡಸ್ತಿ ಎ ಹಾವು ಇದೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಯಜ್ಞಾನವೂ, ತೃಣಮಸ್ತಿ- ಹುಲ್ಲು ಇದೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂತೂ ಸಿದ್ಧಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ರತ್ತಿಯಾದ 
ಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ಯುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
(17) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದ ಸುಬಂತ ತಿಬಂತ ಪದಗಳ 
ಸಮೂಹದಿಂದ ವರ್ತಮಾನಕಾಲ ಸಂಬದ್ಧ ಗಳಾಗಿ, ಅತೀತಕಾಲ ಸಂಬದ್ಧಗಳಾಗಿ, ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲ 
ಸಂಬದ್ಧಗಳಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಉಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ತರತಕ್ಕ ಗವಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು 
ಅದರಿಂದ ಯುಕ್ತಗಳಾದ "ಆನಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಸನ್ನನಿಗೆ ಆ ಮೇಲೆ ಆಕಾಂಕ್ಸಾವಶ 
ದಿಂದೆ "ಆನಯಿಷ್ಯತಿ' ತರುವನು ಇದುಮೊದಲಾದ ಭನಿಸ್ಕದರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೋೊ 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಮತಃ ವ್ಯತ್ಸಶ್ತಿಯು. ಆ ಮೇಲೆ ಅತೀತಪದಾರ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಆ ಮೇಲೆ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪತ್ತಿಯು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಲತ್ರಯಾನ 
ಚ್ಛಿನ್ನವೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. (18) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಇಷ್ಟವನ್ನೂ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಇಚ್ಛೆ ಸುವರು. ಶೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಿದರೆ ಅನಾಕಾಂಸ್ಸಿತವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗು 
ವುದು. (19) ಇಷ್ಟಸಾಧನವು ಅಸರೋಕವಾಗಲೀ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನವೇ, ಕರ್ಮವು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಾರವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಉದಾ- ಚರ್ವಣ ನಿಗರಣ 


ಥೆ 
ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ರಸಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಉವಯುಕ್ಕವಾಗುವುದು. ರಸಜ್ಞಾನಮಾದರೂ ಸುಖಾನು 


ಭವಕ್ಕೆ ಆ ಚಟ 6 ಹೇಗೆಂದರೆ "ಪುತ್ರನ್ನೇ ಜಾತಃ” ನಿನಗೆ ಮಗನು ಹುಟ್ಟದನು 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ್‌ ಪರೋಕ್ಸಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಸುಖವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. "ನಿನಗೆ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದನು” ಎಂದು 
ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಂತೋನಗೆೊಂಡ ತಂದೆಯ ಮುಖವಿಕಾಸಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಹರ್ಷವನ್ನು ಅಸನುಮೇ೦ಿತಿಸ್ಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಮಿತ್ತವು ಪ್ರತ್ರೋತ್ಪತ್ತಿ ಹೊರತು ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಪುತ್ರೋತ್ಪತ್ತಿಯೆಂಬೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. (20) 
ಹೀಗೆಯೇ  ಆಅವಾಪೋದ್ಯಾಪಗಳಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪುತ್ರಾ ಪದಗಳ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. "ಏಕಃ ಕೋಕಿಲಾ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪದದ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರ 
ದಿಂದ ಆಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪಿಕ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶ 
ಏಲ್ಲದೇನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪದದ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರದಿ೦ದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪದದ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯುತ್ಸಕ್ತಿಬಲದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಪರತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
(21) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗೂ ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯಪರತ್ಸವನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ಪುಕ್‌ಸ್ತುವ 
ವಹ್ಹ್ಯಾದಿ ಕಾರಕಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯೆವಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ತಾತ್ಪರ್ಯಂವಿಲಬ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಭಸ್ಮಹೋಮಾದಿರೂಪವಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವೂ ಯುಜ್ಞವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ ಕಾಯರ್ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ರುಕ್‌ಸ್ತುವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂೂ, ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯೂ, ಸತ್ಯ 
ಕಾಮತ್ಯ ವೊದಲಾದ ಆತನ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡಲೇಬೇಕು. (22) 


ಮತ್ತು ವಿಧಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಂಗಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಹ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೬೭ 


ಆರಿಸಬೇಕು, ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪಾಸನಾಖ್ಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತವಾದ ವಿಶೇಷಣ 
ಭೂತಫಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೋಪಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಾಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಫಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಥರೂಪವು ಅವನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯೋಪಯುಕ್ತಮಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗಸ್ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಂಹರ್ತ್ಯತ್ಟೆ 
ನೊದಲಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದುದೇ. (23) ಹೀಗಾದರೆ ಮಂತ್ರ ಅರ್ಧವಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕವುಗಳೂ ವಿಧಿಶೇಷಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ದಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥವಾದ 
ಭಾಗವು ಆರಾಧ್ಯದೇವತೆಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗಳಾದ ಸಾವಿರಾರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಯಾಗಾದಿರೂಪ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯಬುದ್ದಿಗಾಗಿ ಗುಣಗಳು ಇದೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, 
ಇಬೇ ಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಮಂತ್ರ ಅರ್ಥವಾದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥಗಳು ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
(24) ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ " ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 
ನ ಹಂತವ್ಯಃ' ಇದುಮೊದಲಾದ ನಿಷೇಧವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ನಿಷೇಧವು ಅಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ "ನ ಹಂತವ್ಯಕ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಗೆ * ವರ್ಯುದಾಸವೇ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು, ಪ್ರತಿಷೇದಾರ್ಥವು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಂತೂ ನಿಷೇಧಶಾಸ್ರವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (25) ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಹೇಳಿದರೆ 
ಕಾರಕ ಪದಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಧ್ವವು. ಕಾರ್ಯಾಸಫ್ಯಿತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ದಿ೨ದ ಅನ್ನಯವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಪದಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಸ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಸಿದ್ಧವದಾರ್ಧಗಳಿಗೇನೇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅನ್ಲಯವು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಇಡುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ವೇದಗಳ ಪದವೂ 
ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ವಾಕ್ಯ 
ಭೇದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು,, (26) ಮತ್ತು ಸರ್ವ ವೇದಗಳಿಂದ ಅನಂತಗುಣಗಳುಳ್ಳವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಮೋಕ್ಸ್‌ರೂಪ ಮಹಾಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕವನಾದ 





* ಪರ್ಯಾದಾಸಃ ಸ ವಿಜ್ಞೇಯೋ ಯತ್ರೋತ್ತರಪದೇನ ನಗರ್‌ | ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ಸ ವಿಜ್ಞೇಯಃ ಕ್ರಿಯಯಾ 
ಸಹ ಯತ್ರ ನಣಾತ್‌ ॥ (೧) ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಣಗರ್‌ ಕ್ರಿಯೆ (ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಧ)ಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪದದಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಜೋ ಆಲ್ಲಿ ಪೆಯರ೯ದಾಸವು. (೨) ಬಲ್ಲಿ ಸ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ನಂ ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷೇಧವು. ಉದಾ*(೧) "ನೇಕ್ಷೇತೋದ್ಯಂತಮಾದಿತ್ಯಂ' ಉದ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬರತಕ್ಕು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ನೋಡಲಾರೆನೆಂದು ಅನೀಕ್ಸಣ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಹಾಪಕ್ಟೆಯವನ್ನು 
ಮಾಡತಕ್ಕುದು. ಅಂತೂ ಪಾಪಕ್ಷೆಯಕ್ಥ್ಕಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದು. (೨) ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌ ಮದ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಂಡಿಯಬಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ. 


೧೬೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಪರಮ ತಾತ್ರ ರ್ಯನೆನ್ನುವುದು ಯನಕ್ತವು 

ಲೃಫಲಸಾಧಸರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ (ಠಾಂಡಕ್ಕೆ ತಾತ ಯೇವು pas ವಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಕ್ಕಾ bd ತತ ON ಆ on 
(27) ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಾ ನ್ಸೈತವಾಕ್ಯ ತ್ನುವನ್ನು ಅಂಗೀಳೆರಿಸತಕ್ಕು ದು." ಫ್ರೀಹಿಭಿರ್ಯ ಜೇತ? 
ಇದುಮೊದಲಾದ" ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಗಳಾದ ಯಜ್ಞಾ ಹ " ತಮೇತಂ ಷೇದಾನು 
ವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಸಂತಿ ಯಜ್ಞ €ನ ದಾನೇನ ತವಸಾ ನಾಶಕೇನ' ಇಟ ಜರ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಚವ್ದೆ (28) "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' 
ಎನ್ನು! ವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪದದಿಂದ ಸತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಸಮಸ್ತಾನ್ಯಯವೂ, ವ್ಯ ಸ್ತ್ಯಾನ್ಸಂಯವೂ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದರೂ ಮಹಾವಾಕ್ಯವು ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಕಭೇದಡೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು ಬರಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾನಜೋನಕ್ಕೊ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (29) ಯಾನ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೋ, ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೋ ಆದಕಾರಣ 
" ವಿವಿದಿಸಂತಿ ಯಜ್ಞ ನ i ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಯ 
ಜ್ಞಾ ನೋಪಯುಕ್ಷ್ಕ ಗಳೇ. ಜ್ಞಾನವೇ $s ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಸಾದವು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೂ (ವಿಚಾರ) ದಿಂದಲೇ. ಆಗುತ್ತದೆ. ನರಣಭೂತವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾರೂವವಾದ 
ಇತಿಕರ್ತವ ತ್ಸ (ನ ik ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ವನು (ಹುಟ್ಟಿ ನುವಿಕೆಯ) ಕೊಡ 
ಲಾರದು. ಆದವ್ರಯುಕಸ್ತ " ತದ್ಯಿಜಿನ್ದಾ ಸಸ್ಯ ನೃ” "ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಶು ತಿಯಿಂದ 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದೇ. ಹೀಗೆ ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾ 
ರ್ಥಪರತ್ಯುರೂಪವಾದ ೩ ನೇ ಅರ್ಥವು ಸಮರ್ಥಿತವಾಯ: ತು. 


ಕಾರ್ಯ ತಾವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಾುತು. 


ದಾ ಟ್ರೂ -.. 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದವು. 


ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧರ ಮತವನ್ನು ಅನಸುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ- 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-(1) ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಮಾಕರಣವೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ಶಬ್ದವಿದ್ದರೂ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದವ೦ಗೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಶಬ್ದುವುಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. (ಅಂತೂ ಶಬ್ದಃ 
ನ ಪ್ರಮಾಣಮಿತಿ ವ್ಯವಹರ್ತವ್ಯಃ ಪ್ರಮಿತ್ಯಜನಕತ್ಪಾತ್‌- ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಹೊಡದು ಯಹಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದೆಯಿದ್ದುಹರಿಂದ್ಯ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವು ಸೂಚಿತ 
ವಾಯಿತು.) ವಿಷಯವಿರತಕ್ಟುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು. ವಿಷಯವು ೧ ಪರೋಕ್ಷ, ೨ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ಎಂತ ಎರಡು ವಿಧವು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೨ ಅಷರೋಕ್ಷವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು. ೧ ಪರೋಕ್ಷನ್ನ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು, ಆದಪ್ರಂಯುಕ್ತ ಯುಕ್ತವಾದ ಏಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂಂ 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರವತಾಣವಲ್ಲಿ. (2) ಮತ್ತು ಯಾವುದು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ವಕವೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವು 
ಧೂಮಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಶಬ್ದವು ಎಜ್ಚ್ವಾ ನರೂಪವಾಗದಿರುವುದ೦೦ದ ಪ್ರಮಾಣ ವಲ, (3) "ಯತಿ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ತತ್‌ ಬಾಹ್ಯಕರಣಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಂ ನ ಭವತಿ ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾನಂ' ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣವೊ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೬೯ 


ಅದು ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಶಬ್ದವಾದರೂ ಶ್ರೋತ್ರ 
ರೂಪವಾದೆ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ 
ಘಟದಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. (ಅಪ್ರಮಾಣವು.) (4) ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇರತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸದಿರುವ ಘಟದಂತೆಯೇ ಅಪ್ರಮಾಣವು. ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶಗುಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಆಕಾಶಗುಣವಾದ ಆಕಾಶಪರಿಮಾಣದಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು. (ಅಪ್ರಮಾಣವು.) 
(5) ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಕುವುದೋ, ಅಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಿಯೋ? ಒಂದನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ೧ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ಅಭೇದ) ವೋ, 
೨ ಸ೦ಯೋಗವೋ, ೩ ಸಮವಾಯವೋ, (೧) ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೇಳಿದರೆ ಬೆಂಕಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಮುಖವು ಸುಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವರ್ತಮಾನ (ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ) 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದ (ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಅರ್ಥದಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅರ್ಥವೂ ವರ್ತಮಾನವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಅಥವಾ ಶಬ್ದವು ಅತೀತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ ದ್ದು 
ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. (೨) ಸಂಯೋಗವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಶಬ್ದವು ಗುಣವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯ-ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೇನೇ ಸಂಯೋಗವು ಇರತಕ್ಕದು. ಅಧವಾ ದ್ರವ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅಡು ಮೂರ್ತ (ಪೃಧಿವೀ-ಜಲ-ತೇಜಸ್ಸು-ವಾಯು- ಮನಸ್ಸು) ದೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅರ್ಥದ ಸಂಯೋಗ ಹೇಳಿದರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ವಿಷಯಾಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಸರ್ವಗತವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ಸಂಯೋಗನಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನ್ಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಸರ್ವಥಾ ಅತೀತ ಮೇಲೆ 
ಆಗುವ ವಸ್ತು ಇವುಗಳಿಂದ ಸಂಯೋಗವು ಕೂಡದಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಅದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸದೆ 
ಇರಬೇಕಾಯಿತು. (೩) ಸಮವಾಯವೆಂಜದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆಕಾಶದ ಗುಣವಾದ. 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಫಘಟಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ಸಮವಾಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶದಿಂದ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವಿದ್ದುದ೦ಂದ ಆಕಾಶವೇ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲೂ ಶಬ್ದಗಳೂ ಆಕಾಶಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಬೇಕಾಗುವವು. ಶಬ್ದವು 
ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದು ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಅಮೂರ್ತದ್ರವ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಘಟಾದಿಗಳಿಂದ ಸಮವಾಯವು ಕೂಡಲಾರದು. (6) ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥದಿಂದ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಅಂದರೆ, ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಬೋಧಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಬೇಕನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ವಿಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕಾಗುವುವು. (7) ಮತ್ತು ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ಐದು ಫಲ 
ಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಆಪ್ತನೂ ಅನಾಪ್ತನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು. ಅವರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ರುವ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ "ವಿಶೇಷವುಂಟೋ' ಇಲ್ಲವೋ, (೧) ವಿಶೇಷವುಂಟೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಶೇಷವು ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವದೆ ಎಂದರೆ ಆತನಿಗೆ 
ವಾಕ್ಕೋಚ್ಛಾರಣದಲ್ಲಿಯೆೇ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಆತನ ವಾಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ತ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. (೨) ವಿಶೇಷವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದ 
ವಾಕ್ಯೃಕ್ಕ ಅರ್ಥ ವಿಸಂವಾದವೂ, (ಅಂದರೆ ಅನಾಪ್ತನ ಮಾತನ್ನನುಸಂ೦ಸಿ ಹೋಗುವಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಫಲ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದು) ಒಬ್ಬನ ಮಾತಿಗೆ ಸಂವಾದವೂ (ಅಂದರೆ ಆಪ್ತನ ಮಾತನ್ನನುಸಂಸಿ' ಹೋಗು 
ನಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಐದು ಫಲಗಳಿರುವುದು) ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ (ಅನಿಯತಸಂವಾದ 


೧೭೮ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ) ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಭಾವನಾ (ಉತ್ಕಟೈ ಕತರಕೋಟಕ ಸಂಶಯ) ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. ಅಂತೂ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಭಾವನೆಯೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶಬ್ದವು ಸಂಶಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುಕ, ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ. (ಅಪ್ರಮಾಣವೇ) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರೀತಿಯಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು? ಸಿದ್ಧರೂಪನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರನಃ ಹೇಗೆತಾನೆ ಕೂಡಬಹುದ.? ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಾರಂಭವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ಬೌದ್ಧರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರನಚ್ಚೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತ ಏವಾಗಮಸ್ಯ ಏಗ ೬೬॥ 


ಆ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಚ್ಚ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ, ಆಗಮಸ್ಕ = ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂಣ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು, ಸ್ವತ ಏವ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಇರುವುದು. ಪರಾಪೇಶ್ಪಾರಹಿತ 


ವಾದುದೇ. ಸಂವಾದಾಧೀನವಾದುದಲ್ಲ. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾರಂಸುಧಾ (1) ಯಾನ ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರ ತ್ಯಳ್ಸ ವಿಶೇಷಕ್ಕೂ ಅನು 
ಮಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ನತ ಐವ ಎಿಂದಂಗೀಕದಿಸಿ ಆಗಮಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯನ್ಕೆ ಸ್ನತಸ್ತ ನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಂಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು " ತ್ರ್‌ತ್ಯಕ್ಸವಚ್ಚ' ಎಂದು, ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನುಪ 
ಪಾದಿಸಿದ್ದು. ಯಾರು ಪ್ರಮಾಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ನತಸ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವು 
ದಿಲವೋ, ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ಫತಸ್ತ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು 
} ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಂತೆಯೇ, ವ್ರಸಂಗಾತ್‌ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ 
ಸ್ಫತಸ್ತೋವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಡು. (2) ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೇಳಿದಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಜ್ಞಾನವು (೧) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, (೨) ಇಲ್ಲವೋ, (೨) ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಪಲಾಪ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ತನ್ನ ಶ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು 
ಅರ್ಧ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾನು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (೧) ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಂಶಯವೋ, ವಿಷರ್ಯಯವೋ (ಬ್ರಾಂತಿಯೋ,) ಒಂದು ಧರ್ಮವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇರು 
ವುಹರಿಂದ ಸಂಶಯುವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಬಾಧಜ್ವಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಪರ್ಯಯ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧವನ್ನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ತಾನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವ ವಾಕ,ಕೆ ಬಾಧವಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮ್ಲ ಹತಿಯು ತಪಲಾರದು. ಹೀಗೆ ವವಸ್ಥೆ 
ಸ್ರ ರ ಣಾ" ರು ಲೆ ವಿ 3 

ಯಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. " ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಂಶಯ 
ವಿಪರ್ಯಯಾಜನಕತ್ಟೇ ಸತಿ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಪಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವತ್‌' ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಮಾಣನು 
ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯಯಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೆ ಇದ್ದು ವಜ ಕಾವ 6 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ ಬೇರೆ ನಿಯಾಮಕನು ಇಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೆ? (3) ಶಬ್ದವಿದ್ದರೂ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಎಂಡು ಹೇಳುವುದು ಅಯು ಕ್ಕ ವು. ಏಳೆಂದರೆ-.. ಕಣ್ಣು ಇದ್ದರೂ ರೂಪಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಹೊಗೆ ಇದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿಯ ಜ್ಞಾನನು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೂ, 


ಅಭ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜಚ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ., ದಪ 


ಅನುಮಾನವೂ ಅಹ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ... ಆಗ ಕಣ್ಣುಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅಂತೇಕರಣ ಸಂಬಂಧದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದು ವಿಷಯ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾದರೇನೇೋೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನಿಸುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಗೆಯು ಮಾತ್ರ ಅನುಮಾಸವಾಗುವುದ್ದ. 


ಮತ್ತೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದದ್ದೇ ಅನುಮತಾನವೆನ್ನಿಸುವುದು. ಇಂತಹ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಇರುವಾಗ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಜವೆಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟು 
ತದೆಯೇಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. ಆಗ ನಾವೂ ಹೇಳುವೆವು. ಕೇವಲ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಶ್ರುತವಾಗಿಯೂ ಶಕ್ತಿ, ಸ್ವರಣೆಯಿಂ ದೊಡಗೂಡಿದ್ದಾಗಿಯೂ ಇದ್ದದ್ದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು 
ವುದು. ಇಂತಹ ಶಬ್ದನಿರುವಾಗ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಕೇವಲ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪಕ್ಚವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಿದ ಸಾಧನತಾದೋಸಹಸವು. ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಶಬ್ದವು (ಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶಕ್ತಿಸ ಸ್ವರಣದಿಂಜೊಡಗೂಡಿದ್ದು) 
ವಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಸಿದ್ಧಿ ಯು, (ಅಂದರೆ * ಹ್ಯ್ಯಾನಾಜನಕಶ್ಟಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅಸಿದ್ದಿಯು.) ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಚ್ಚ” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆಯೋ 
ಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. (4) ವಿಷಯೆನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ 

ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ... ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯ 
ಡ್‌ ಶಾ ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಸರೋಕ್ಪ ವು ವಿಷಯವೆಂದು 
ಟೂ ಬ ಅದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಕೂ ಕ ವು ವಿಷಯವೆಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದು ಕಿವಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯ ವಾಗಬಹುದು. ಆಗ 
ನೀವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಇದು ಬಿಳೆಬಟ್ಟೆ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆಂದು ಜೀಳಬೇಕು. ಅಂತೂ 
ಬಿಳಿಪು ಎನ್ನುವ ವಿಷಯವು ಅಸರೋಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ 
ನಂ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು: ಪಸಕ ಯುಕ್ತವು. (5) ಮತ್ತು 
ವ್ರಯೋಜನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ಆಂಡ ವಸ್ತು ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ SHES "ಕ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವಲಾಪಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಮತ್ತೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರಿಂದ ಏನಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
ಇದು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನೇ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ ಪರೋಕ್ಸವೆ ಮೇ ವಿಸಮುವೆಂದು ಹೇಳಿನರೂ ಅನುಮಾ 
ನಕ್ಕೆ ವಿಸಯವಾಗದಿರುವ ಲವು ಜಸತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ. ಇದೆ. ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದಲೂ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಬೆ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (6) ಆದಾಗ್ಯೂ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ ಯೆಗಳಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಿಷಯತ್ಯ್ಯವಿದ್ದುದರಿ೦ಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತ್ನುರೂಪ ಓಟ ಧರ್ಮವಿದ್ದ ಂತೆಯೇ ಶೆಬ್ದ ಅನುಕ 
ಗಳಿಗೂ "ಕೋಕ ಕ ವಿಷಯತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಧರ್ಮವು ಇರಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಎಂದರಿ-. ಅಡು ೧ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ವಿಧನೋ ಅಧವಾ ೨ ಯೂಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೋ po ೩ ಅನುಮಾನತ್ವರೂನಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೋ. (೧) ಸರ್ವ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಶ್ರೋತ್ರಾ ದಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ಸರ್ನ್ವವ್ರಕಾರದಿಂದ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ಮ್‌ 
ದಿಂದ ಸಾಮ್ಯವು ನಮಗೆ ಇಸ್ಟವೇ. (೩) ಅನುಮಾನತ್ವರೂಪ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. 'ತಬ್ಬಳ್ಳೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವೈಲಕ್ಸ್‌ಣ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳುವೆವು. (7) ಮತ್ತು ಹೀಗೆ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಲ್ಲಿ ಸಿಕೊಂಡು ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದರೆ ಶಬ್ದ ವೇ ಪ್ರಮಾಣವನೆಂದು ಇಟ್ಟು 


ಕೊಂಡು ಅನುಮಾನನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಏನು ಉತ್ರ ರಳೊಡುವಿರಿ? 


L 


೧೭.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜನರ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕೊಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪರೋಕ ಕವಿಷಯೆತ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ಪರಾಭಪ್ರಾ ಯತಾದಿರೂಪವಾದ 
ಅಸಂರೀರ್ಣವಿಸಯವು 2೬ 1೫.೫1 ಅನುಮಾನವನ್ನು ಶಬ್ದಕ್ಕಿ ಕಿಂತ ಬೇಕೆ ಪ್ರವಸಾಣವೆಂಡೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಖಾನಾ ರವು ಶಬವು ಪ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ?' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ` ಚ” ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿದರು. ಅನಮುಮಾನದಂತೆಯೇ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ. (8) ಜ್ರಾನಸ್ವರೂಪವಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಯಖಕ್ಯವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವಾಗಲೀ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಲೀ ಚ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪವಾಗದಿದ್ದ ರೂ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಚಾರಣ ಜರ 80% ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಬ್ದವೂ ಜ್ವ್ವಾ ನಸ ಸ್ವರೂಪವಾ ಇಗ 
ದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ ತನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣವೇ. (೨) ಮತ್ತು "ಪರ್ವತೋ 
ವಖಿ ಮಾನ್‌ 6 ಧೂಮಾತ್‌' ಎನ್ನು; ವ ಅನುಮಾನವು ye ಾಪಸ್ಕರೂವವಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ Wis ಏತಕ್ಟೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಹಾಗಾದರೈ, Ep 
ಗಳೇ ಅನುವಶಾನವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳ ಜಾ ನವೇ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕೇವಲ ಶಬ್ದವು 
ವ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಅದರ ಜ್ಞಾ ಸವೇ ಖ೦ದು ಹೇಳುವೆವು. ಅಂತೂ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿ ಯು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚವಚ್ಚ' ಎಂದು. (10) ಬಾಹ್ಯವಾದ ಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಎನ್ನುವುದೂ ಅಯುಕ್ತ ವು. ಬಾಹ್ಯ ಕರಣಕ್ಕೆ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ ಕೂ  ಬಾಹ್ಯಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಸ ಧೂಮದಂತೆಯೆೇ ಪಾ  ಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡ 
ಬತ ಸಂ (11)೮ತ್ಕನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೂಂಡು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ವುದೂ ಅಯುಕ್ಕನು. ಅಂತಹದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ್‌ದಂತಯೂ, ಅನುಮಾನದಂತೆಯೂ ಪ್ರಾ de 
ಣ್ಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಧೂಮವು ವ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಧೂಮಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾ 
ಇವು. ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬರೀ ಶಬ್ದವೂ 
ವ್ರಮಾಣವಲ್ವ. ಶಬ್ದಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಮಾಣವು, ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 


ಇಂದು ಇದ್ದು ದರಿಂದ "'ತ್ಮನ್ಯನಾಶ್ರಿತ ತತ್ಯ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ವ ಹೇತುನಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿಯೇ. (12) 


ಶಬ್ದವು ಅಕಾಶಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ Se ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತನು. 
ಏಕಂಡರೆ-.. ಆಕಾಶಗುಣವೆನ್ನುವುದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ವರ್ಣರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾ 
ಇವು. ಜತ ತತ್ಪುಜ್ಞರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಗುಣವಲ್ಲು. ಮತ್ತೆ ದ್ರವ್ಯವು. ಈ ಭವ 
mek ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವಚ್ಚ” ಎ೦ದು ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ವೃ ತಿರೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತವು. ಹೇಗೆ ಹ ಪ್ರ ಠವ 


ಆಕಾಶದ ಗುಣಮ್ಯೂವ್ರ್ಯೋಿ ಹಾಗೆಯೇ ಶಬ್ದವೂ Na ಗುಣವೂ. $n ಪ್ರತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವೇ. ಮತ್ತು ಈ ಹೇತುಗಳು ಇರಲಿ. ಸಾಧ್ಯವು ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಜ ಸಾಧ್ಯವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ ಉಪಯುಕ್ಕಗಳಾಗದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಪ್ರ ಯೋಜಕಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. (13) ಘಾಟ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧದಿಂದ ಸರಬಂಧನ್ರ 
ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಯಾವುದು ಜಟ ike ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂದೇ 
ಹೇಳುವೆವು. ಅದು ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವೊ ಇದಲಾದ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ಬೇರ ಸಂಬಂಧವು 
ಆಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಘಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಾಡಿ ಸಂಒಂಧವು ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ಸಂಯೋಗವೆಂದು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿ ಸುವಿರೋ, 


ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ತಟಾಕ ಇ ಹೇಳು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೭೩ 


ವಿರೋ, ಧೂಮಾದಿರೂಪ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಿಂದೆ.. ಸಂಯೋಗಾದಿ ಸಂಬಂಧವು 


ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂಡೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಲ್ರಿಸುತ್ತೀರೋ, ಇದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದವೂ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಾಡರೆ, ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ತಾದಾತ್ಪ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
ಕಾರ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವಾಗ ಅದನ್ನು ಅಸಲಾಪಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿ 


ಗಾ € ಎ ಣೆ ಬಿಸಿ 
ಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಚ್ಚ, ವಿ೦ದು. 


(14) ಅಂತಹೆ ಸಂಬಂಧವು (೧) ಸರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. 
(೨) ಸ್ರಾಭಾನಿಕವಾದ ವಾಚ್ಕವಾಚಕ ಭಾನರೂಪ ಸಂಬಂಧನೆಂದು ಇತರರು ಹೇಳುವರು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದರೆ "ಸ್ನತಏಐವ?' ಸ್ಥಾಭಾನಿಕಸಂಬಂಧೆ 
ದಿಂದಲೇ. ಇದೇ ಅಭಿಪಾಯೆವನ್ನು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರೂ " ಔತ್ಪತ್ತಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಕಾರ್ಥೇನ 
ಸಂ ಬಂಧಸ್ತ ಸೃಜ್ಞಾನಮುಪದೇಶೋದವ್ಯತಿರೇಶಶ್ಚಾರ್ಥೇನುಪಲಜ್ಜೇತತ್ವ ಮಾಣಿಂ ಬಾದರಾಯಣ 
ಸ್ಯಾನವೇಕ್ಷತ್ತಾತ್‌'--(ಶೈ. ಹೂ, ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ ೧. ಅಧಿ. ೫.) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ಇರತಕ್ಕ 
ಸಂಬಂಧವು (ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವು) ಸಾ:ಭಾವಿಕವೇ, ವೇದವು ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾವಕವು. 
ವಿಷರ್ಯಯವನ್ನೂ ಸಂಶಯ ವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. (ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ 
ತಕ್ಕುದೂ ಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದಿರುವುದೂ ಆಗಿದೆ.) ಆದಕಾರಣ ಪಮಾ 
ಣಾಂತರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡದಿರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇತರಾಪೇಕ್ಷೆಯ್ಗಿದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೇ. 
ಅಂತೂ ಸ್ಫತಃ ಪ್ರಮಾಣವೇ, ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರೂ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರು. *ನಿತ್ಯಯೋಗೋಹಿ ಶಬ್ದಾನಾಮರ್ಥೈೆರ್ಸ್ಟೈೆವ ನಿಷಿಧ್ಯತೇ' 
ಎಂದು. ಅಂತೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಾಗಲೀ, ಸಂಯೋಗವಾಗಲೀ ಸಮವಾಯ 
ವಾಗಲೀ ಸಂಬಂಧನೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾದ ವಾಚ್ಕವಾಚಕಭಾನೆರೂಪ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. (15) ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕವಾದ ವಾಚ್ಚ 
ವಾದ ಅರ್ಥದ ನಿಸಯಪ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಾದರೆ, ವೃತ್ಸನ್ನನಂತೆ ಅವ್ಳ್ಯತ್ಪನ್ನನಿಗೂ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಹೇಗೆ ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ಗಳಿಗೆ ರೂಪಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೆು ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಗಂತುಕವಾದ ಸನ್ನಿಕರ್ನಸಂಬಂಧನನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಲಿಸಿಯೇ ರೂಪಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದೋ, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಲಿಂಗವನ್ನನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡವನಿಗೇನೇ ಅದು ಸಾಧ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ 
ಆ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನನಿದ್ದವನಿಗೇನೇ ಬೋಧಕವಾಗುವುದು. ಚೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿಯಮ 
ವಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ವಚ್ಚ? ಎಂದು. (16) ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧವೂ (೧) ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳಿಂದಲೋ, ಅಥವಾ (೨) ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅರ್ಥದಿಂದಲೋ. ೧ ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು- 
ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇಂಕಹ ಅರ್ಥವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಕೂಡದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, 
೨ ನೇದ್ದೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಖುಷಿ- ಆರ್ಯೆ-ಮ್ಲೇಂಚ್ಛಂಗೆ ಆ ನಿಯಮವು ಆಗದೆ ಹೋಗು 
ವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-ಆರ್ಯರು ಯುವವೆಂದರೆ ದೀರ್ಥಶೂಕ(ಉದ್ದಜೊಂಗು ಇದ್ದದ್ದು ಗೋಧಿಗೆ 
ಸದೃಶವಾದ ಥಾನ್ಯವಿಶೇಷವು) ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮ್ಲೇಂಚ್ಛರು ಪ್ರಿಯಂಗು (ಸೂಕ್ಷ್ಮಧಾವ್ಯವಿಶೇ 
ಸವು, ನವಣೆ) ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಯರು ತ್ರಿವೃತ್‌ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಲತಾವಿಶೇಸನೆಂದರ್ಥವೆನ್ನು 


೧೭೪ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತ್ತಾರೆ.  ಖಹಿಗಳು "ತ್ರಿವೈದಗ್ನಿಸು? ಇದು ಮೊದಲಾದ ಸ್ರೊ ಆತ್ರಸಾಧನೀಭೂತಗಳಾದ 
ಒಂಭತ್ತು ಬುಕ್ತುಗಳೆನ್ನುತ ಸಾ , ಇದುಮೊದಲಾಗಿ ಅನಿಯಮವು ಇದೆ. ಅವರವರ ಇಜ್ಜಿ 
ಯಂತೆ ಹೆ ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಲಾಭಾನಿಕವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಕೂಡದೆ ಹೋಗು 
ವದು, " ದೀಪಕ್ತೆ ರೂಪವನ್ನು ಪ,ಶಾಶಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾ:ಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲಾದರೂ ರಸವನ್ನು Ws ಶಿಸಲಾರದ್ನೆ. ಸಾಂಕೇತಿಕ ತವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಅನಿಯಮನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. oe ಸರ ಇಚ್ಛೆಯು ಕಾರಣವು, ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ನಿಯತವಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಯೆನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಭಾಷಣ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಚತುರರಾದವರು 
ಭೂ ಚೇಷ್ಟೆ (ಹುಬ್ಬನ್ನು ಹಂದಾಡಿಸುವುದು) ಕಣ್ಣನ್ನು ಹಾರಿಸುವುದು, ಹ ಹಸ್ತ ಸಂಜ್ಞೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಶೇಸಷದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪುರುಷರು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದುಡುದರಿಂದ ಆ ಸಂಕೇತವೂ ನಾನಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ನಿಯತ 
ವ್ಯಾವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೂಕೂಡ "ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಆರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲ್ರಡತಕ್ಕುದು' ಎನ್ನುವ 
ಇಚ್ಸಾರೂವ ಸಂಕೇತನೇ ಅನಿಯೆತವು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ - ವಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳ:ವೆವು. 
ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಬೋಧಕವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಅರ್ಥವಿಶೇಷದೆಲ್ಲಿ ಸಾ-ಭಾವಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅಡೆ. ಅಂತೂ ಕೆಲವುಕಡೆ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ *ೆಲವುಕಡೆ ಸಂಕೇತದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿಯಮವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (17) ಹಾಗಾದರೆ ಕೆಲವುಕಡೆ ಸಂಕೇತದಿಂದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವುಗಳು ಕೂಡುವಾಗ 
ತಗ ಕರಡ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತೆಲ್ಲಿಸಿದೆದರಿಂದೆ ಐನು ಪ್ರಯೋಜನವು ನಂದರೆ ಹಾಗಾ ಜೆರಿ, 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದವು" ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿ `ಮುಿಂದಲೇ ಆ ಆರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ ಎನ್ನುವೆವು. ಅವರವರ (ಅರ್ಯ-ಮೆ ನ್ಲೀಂಚ್ಬಾದಿಗಳ) ವ್ಯುತ್ಸಶ್ತಿಯೆನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವ್ಯವ 

ಇರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕಣ್ಣು ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾದರೆ ಕಲವರು 
ಚಿವ್ರೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇಸ್ವರಿಂದ ಕಣ್ಣು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಡದೋಸರೂಪ ಸಹಕಾರ 
ಯಿದ್ದರೆ ಚಿಪ ದಷ್ಟು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ದೋಸವಿಲ್ಪದಿದ್ದ ರೆ ಚಿಪ್ಪು ವೆಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಶ್ವತಕತ್ಸರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಕೆಲವರು ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದೂ ಕೆಲವರು 
ನಿತ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಕೃತಕತ್ಯವೆನ್ನುವ ಹೇತುವು ಶಬ್ದ ವು "ತ ವು? ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದೆ ಇರುವುದಳವರೆ "ವಿರುದ್ಧ ಎನ್ನುವ ಹೇತ್ಯಾಭಾಸವೇ ಇಬದೆ ಹೋಗೆ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಕೃತಕತ್ತವೆನ್ನುವ ಹೇತುವು ಅಶಕ್ಕ ವಾಡ ನಿತ್ಯತ್ತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ವಿ೦ದಿಷ್ಟರಿ೦ದ ಅದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ ತ್ರದೆನ್ನುವುದು ಅಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಶಕ್ಯ, ಅಶಕ್ಕ ಉಭಯಾ 
ರ್ಥಪ್ರ ತ್ಕಾ ಯಕೆತ್ಯ ರೂಪವಾದ (ಶಕ್ಯ ಅಶಕ್ಕ ಎನ್ನುವ ಖರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಿಕೆ 
ಎಮು ವು" Ri ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗಹಣದಲ್ಲಿ ಜೋ ಟಂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದ 
ಯೊುಕ್ತವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ: ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನ್ನ ಅನುಸರಿಸಿರುವುದು, ಅನುಸರಿಸದಿರ: 
ವುದು ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿರೂಪವಾದ “ರಾ ವಶದಿಂದ ನಿಯಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ಥಾ ಬಾಭಾವಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದಲೂ "ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ ವಚ್ಚ hy ಬಂದು. 
ಆದರೆ ಶಬ ಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷವದೆ. ಶಬ ವು ye ES 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತ ದೆ. pA ; ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಯಥಾರ್ಥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ, ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೭೫ 


ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರನು. ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಇಂದ್ರಿಯ) ಟೆ 
ನಿಸಂವಾದವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


(18) (ಸಂಕೇತವಾದಿಯು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವೆನು.) ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಟೂ ಅರ್ಥಕ್ಳೂ ಸ್ಪಾಭಾ 
ವಿಕ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು ಯಾರು ಹೇಳುವರೋ ಅವರಿಗೂ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡದೇನೇ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧನಿರೋಣಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು, ಮತ್ತೆ ಸಂಬಂಧವ ತಿಳಿಯೆಲೈಟ್ಟ 
ದ್ಹಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು. ಅಂದರೆ, ಸಂಬಂಧಜ್ವಾ ನವು ಆವೆಶ್ಚಕವು. ಹಾಗೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ "ಈ ಶಬ್ದವು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಎನ್ನುವುದಾಗಲೀ, "ಈ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು? ಎನ್ನುವುದಾಗಲೀ ಸಂಕೇತವೇ ಉಪಾಯವು. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾ ಧೀನವಾದುದು ಯಾವುದು ಸಂಕೇತನೋ ಅದರ ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾಯವು. 
ದೇವದತ್ತ ಚೈತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ವೃದ್ಧರು ಮಾಡತಕ್ಕ "ಗೌಃ ಪುತ್ರಂ” ಇದುಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಾಂಕೇತಿಕವೇ, 
ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಆಯಾಸಪಟ್ಟು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಂಕೇತವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಪ್ರಶಸ್ತವು. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಪಯೋಗವೂ, ಜ್ಞಾನವೂ, ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (19) (ಶೆಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ಟಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯಾರು ಹೇಳುವರೋ ಅವರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಸಂಕೇತವೇ ಉಪಾಯವು ಎಂಡು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ದೊಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಕ್ತಿವಾದಿಯು (ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತಿಯ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕನಾನ ಅರ್ಥಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಈ ಸಂಕೇತವೇ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ 
ಯೆಸ್ಸೆ ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸ್ಯಾಭಾವಿಕ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶವೇ ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು. ಸಂಕೇತನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಆಯಾಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದಾದರೆ, ಸಂಕೇತವನ್ನೇ ಮಾಡದಿರು 
ವುದೆರಿಂದ ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿಯಾರು? ಆದಕಾರಣ 
ಸಂಕೇತಮಾಡೋಣವೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟರುವರು, ಪರಮೇಶ್ಶ 
ರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಧರ್ಮ ಜ್ಞಾನ-ವೈರಾಗ್ಯ-ಐಶ್ಚರ್ಯ- ಸಂಪನ್ನರೂ ಆದ ಮಹರ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸುಕ್‌ 
ರವೇ ಆಗಿದೆ. ಆ ಮಹಾಮಹರ್ಣ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡತಕ್ಕ 
ವೃವಹಾರದಿಂದ ನಮಗೂ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಸುಲಭದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಉತ್ತಮ ವೃದ್ಧನ (ಗುರುವಿನ) ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿರುವ ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧ (ಶಿಷ್ಯ)ನಿಗೆ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ಹರ್ಹ ಶೋಕ ಭಯಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಹುಟ್ಟುವು 
ದರಿಂದ ಸಮಿನಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನು "ಬೇರೆ ಅನೇಕಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಉಂಟಾಗದೆ ಇದ್ದು 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಹುಟ್ಟರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಬದಲಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಾಕಿರುವು 
'ಹರಿಂದ ಬೇರೆ ವಿಧಗಳಾದ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾರಣಧೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಆಯಾಯ ಪದಗಳು ಆಯಾಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 


೧೭೬ ಶೀಮೇದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಆಯಾಯ ಪದಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಾಚಕತ್ಸವನ್ನು ಶಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸುವವರೂ ಕೂಡ ಇಂತಹ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸ ಐ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಇರೋಣ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಸಿ ಬೋಧ ಕ್ಕೆ 
ಠಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಸಂಕೇತವಾದಿಗಳು ಶಕ್ಕಿವಾದಿಯು ಕಂಕಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು 
(20) ( ಪುನಃ Wi J ಶಂಕಿಸುವನು.) ಇದಾಗ ಬಹುದಿತ್ತು. ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ ವಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು ಸಾಧುವು, ಈ ಶಬ್ದವು 'ಅಸಾಧುವು ಎಂದು 
ವಿಭಾಗಮಾಡತಕ್ಕ ವ್ಯಾಕರಣವು ವ್ಯ ರ್ಧವು. ಯಾವ ಶಬ್ದ ಸ್ಸ ಐಾಚಕತ್ಯ್ಯವು ಸ್ಫಾಭಾನಿಕವಾಗಿ 
ದೆಯೋ, ಆ ಶಬ್ದವು ಸಾಧುವು, ಜೇರೆಯಾದುದ. Rd: 68 ಸಾಂಕೇತಿಕವೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಾಧುಗಳೆಂದಾಗಲೀ, ಅಸಾಧುಗಳೆಂದಾಗಲೀ ಆಗ ಬೇಕಾಗುವುವು 
ಅಂತೂ ಈ ಶಬ ವು” ಸಾಧುವು. ಇದು ಅಸಾಢುವು ಎಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡತಕ್ಕ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತವು ವ ರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಮಾಡಿದೆ ಸಂಕೇತವನ್ನು ರಕ್ಷಿ ಸುವುದಕ್ಕಾ. ಗಿವಾ ಿಕರಣವು. ಅಂತೂ ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪರಮೇಶ್ಯರನು ಸಂಕೇತ “ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಪಡಗಳು ಆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗಳು. ಬೇಕಿ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧುಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿಭಾಗಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣವು ಸಾರ್ಥಕವೇ ಆಗಿದೆ. ಎಂಡು 
ಸಂಕೇತವಾದಿಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಿದರೆ -- 

(21) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು, 
ವರರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ (೧) ಈಶ್ಯರ ಸಂಕೇತವೇ ಅರ್ಧಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ, (೨) ಈಶ್ಯರಾ 
ಚರ ರಾದ ಮಹರ್ಣ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಕೇತವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ,? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 

೦ಕೇತಕ್ಕೆ ಸರ್ವರನ್ನು ಕುರಿತು ಬಚನ ಭಂಟ ಜದ ಖುಷಿ ಆಯೆ, ಪೋಂ ಇವರ 
ಉಚ, ಜ್ಞಾನ ನ್ಯ 6 ಅವರವರ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಲು ಕಾರಣಷೇನು? ಮತ್ತು 
ಈಶ್ವರನ PE ನವಿಪ್ತಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದರೇಸೇ ಶಾಬು ) ಜೋಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಇದ್ದದ್ದು (ಗೃ ಹೀತವಾಗದೇ ನೇ ಇದ್ದದ್ದು) ಅರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗ 
ಲಾರದು. ಅಗೃ ತವಾ ಗಯೇ ಈಶ್ಯರನ ಸಂಕೇತವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಈಶ್ವರಸಂಕೇತವು ಸ್ಕರೂಪಸತ್ತಾಗಿ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೃತ ತ್ರನ್ನನಂತೆಯೇ ಅವ್ಳೃತ್ಸನ್ನು 
ನಿಗೂ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾನನು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರ ಜ್ಞಾನವಾ ಕೆ ನೀನು ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ಸೃಷ್ಟಾ ಸದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಯಸಿಮೊದಲಾದವರ ಉಪದೇಶಾದಿಗಳಿಂದಲೇ, ಅಂತೂ 
ಈಶ್ವರಾತಿರಿಕ್ತ ಜಾ ಯಸ್ಯಾ ದಗಳ ಉಪದೇಶನೇ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಗೆ 
ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಲಿ. ಅದ ವವಾದ ಈಶ್ಲೆರಸಂಕೇತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರಿಂದ ಏನು ವ್ರ ಯೋಜನವು? 
ಹೀಗೆ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ FE ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವು ಉಕ್ತ ನ ವಾಗಿಯಜೋ 
ಆ ದೂಷಣವು ಪರಮೇಶ್ವರ ಕೃತ ಸಂಕೇತವನ್ನು ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೊ ಸಮಾನವೇ. (22) 
ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ಯರಾತಿರಿಕ್ಸ ಮಹರ್ನ್ಯೂದಿಗಳೂ “a "ಈಶ್ವರಕ್ಕ ತವಾದ ಸಂಕೇತವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. ಎಂದು ಸಂಕೇತವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ-. ಹಾಗಾದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ವೃ ದ್ದ ನು ಅಂದರೆ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಉವದೇಶಾದಿಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡ 
ತಕ್ಕ PAE ಸಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ನಲ್ಲದೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಂಕೇತವನ್ನು 
dy ಹೀಗೆ ಸಮಾನವೇ, (23) ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಈಶ್ವರ ಸಂಕೇತಮಾತ್ರ ಫೀ 


ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಈಶ್ವರಾತಿಂಕ್ಷರಾದ "ುಷ್ಯಾಡಿಗಳ ಸಂಕೇತವೂ, 


ಅಧಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೭೭. 


ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವು. ಎನ್ನುವ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆದರೂ) ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ವೈಯೆ 
ರ್ಥ್ಗವು. " ಸಾಧುಭಿರ್ಭಾಹಿತವ್ಯಂ' ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ ಸಾಧುಶಬ್ದ ವ್ಯವಹಾರಮಾತ್ರವು 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನಭೂತವಾದ ವೃವಹಾರಮಾತ್ರವಾದರೂ 
ಈಶ್ವರ ಸಂಕೇತಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೊ/ ಈಶ್ಯರೇತರರಾದ ಖುಷ್ಕಾದಿಗಳ ಸಂಕೇತಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೇ. (ಅಂದರೆ ಈಶ್ಚರಕೃತಸಂಕೇತ ಈಶ್ವರಾತಿರಿಕ್ತಕ್ಸತಸಂಕೇತ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯವಹಾರಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ನಾಕರಣಶಾಸ್ತಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರಾತಿರಿಕ್ತರಾದ 
ಯಷ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಸಂಕೇತ ವರಿಪಾಲನಾರ್ಥತಃವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಯಾವ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಸಂಕೇತವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳು ಸಾಧುಗಳ), ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಧುಗಳು ಎಂದು ನಿಭಾಗಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಪರಿಪಾಲನ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತವು ಆವಶ್ಯಕವು ವಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ಕವಾಗಿಯದೋ 
ಅದು ಅಯುಃಕ್ಷವುು) (24) ಪರಮೇಶ್ಕರ ಸಂಕೇತಕರಣವು ಅದ್ರಷ್ಕಾರ್ಧಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ-ನಿಗವ.-ನಿಘಂಟು ಮೊದಲಾದುದು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕೆಶಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗ 
ಲಾರದು, ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು ಆ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (25) 
"ಏಕಃ ಶಬ್ದಃ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾತೆಃ ಸುಷ್ಸುಪ್ರಯಂಕ್ಕಃ ಸ್ವರ್ಗೇ ಲೋಕೇ ಕಾನುಧು- 
ಗ್ಬೈವತಿ? ಎನ್ನುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣವೂ, ನ ಮ್ಲೇಂಛಿತನೈ ನಾಸಭಾಹಿತವೈ ಮೈೇಂಭೋ 
ಹವಾ ಏಸ ಯಂದಪಶಬ್ದ;3 ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ "ಯಸ್ತು ಪ್ರಯಂಂಕ್ತೇ ಕಂಿಶಲೋ 
ನಿಶೇಷೈಃ ಶಬ್ದಾನ್ಯಥಾವದ್ವ್ಯ ವಹಾರಕಾಲೇ | ಸೋತನೆಂತಮಾಸಷ್ಟೋತಿ ಜಯೆಂ 
ಪರತ್ರ ವಾಗ್ಯೋಗೆನಿದ್ದುಷ್ಯತಿ ಚಾಪಶಚ್ಚಿ 8 | ಇದು ಮೊದಲಾದ ಸ್ತ್ರೃತಿಗಳು ಸಂಕೇತ 
ಪಕ್ಚವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳೆಕೊಡದು. ಅವುಗಳೂ ಸಂಕೇತ, ಸ್ಫಾಭಾ 
ವಿಕಶಕ್ತಿ- ಈ ಎರಡು ವಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದೊಂದನ್ನೂ ನಿರ್ಧ೦ಸಿ ಹೇಳುವುದಿಲ. ಮತ್ತೆ ಸಾಧುಶಬ್ದಗಳ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಪುರುಷಾ 
ರ್ಥವನ್ನ್ಯೂ ಆಸಾಧುಶಬ್ದಗಳ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮಹಾನರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ, (26) ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಚೈತ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಸಂಕೇತಪೂರ್ವಕವೇ. 
ಆದಕಾರಣ ಸಂಕೇತವೇ ಸಾಕು ಸ್ನಾಭಾನಿಕ ಸಂಬಂಧವು ಬೇಡ ಎಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟದೋ, ಅದು ಅಯೆಂಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಂತ್ಯವಾದ ಉಪದೇಶಾದಿರೂಪವಾದ ಸಹ 
ಕಾರಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. ಅಂದರೆ, 
ಅಂತ್ಯತಂತುಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೇ ಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತವೆಂದು ಉಪಪನ್ಮಗಳಾಗುವಾಗ 
ತಂತುಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವವು. ಮಣ್ಣು ನೀರು ಮೊದಲಾದ ಸಹಕಾರಿಸಂಪತ್ರನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬೀಜಕ್ಕೆ ಅಂಕುರ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಉಪದೇಶಾದಿಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. (27) ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನನು ಪ್ರಮಾಣವು? ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವ್ರು ಶಬ್ದಸ್ಯರೂಪ ಸಹಕಾರಿಭೂತಗಳಾದ 
ಸಂಕೇತಗಳಿಂದಲೇ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಸಂಕೇತವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸಿದರೆ-- ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು. ಸ್ಕರೂಪಸಹಕಾರಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 


(೧) ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, (ಅಂದರೆ, ನಹ್ಮ್ಯ್ಯಾದಿಸ್ಟರೂಪ, ಕರತಲಾನಲ 


೧೭೮ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ಸಂಯೋಗರೂಹ ಸಹಕಾರಿ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ವಹ್ಮ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದಾಹಾನುಕೂಲವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ವಿಶಿಸ್ಟಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲೃಡುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸ್ಯಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಜೇಕೆಂದು 
ವಿಂಗಪಾದದಲ್ಲಿ 4 ತಿ ಪೈ ಂಗಿಶ್ರೊತೀಪಾಹೆ ಶಕ್ತಿ ಸದ್ದಾವ ಏನ ತು' "ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ ಸಮ ರ್ಥಿಸುತ್ತೆ (ವೆ. (9 ಅತೀಂದಿ, 4 ಶಕ್ತಿಯು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಬ ಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಶ ಆ ಕಲ ದೆಲ್ಲಿ NPR ಸಂಕೇತಮಾಡತಕ್ಕ ವರ್ಫವೆಂದು 
ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮುತನೇ.  ಲೋಕನಿಲಕ್ರಣನು ಸಂಕೇತಮಾಡತಕ್ಕೃವನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾ ನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. (28) ಹಾಗಾದರೆ "ಗವಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಸಾಂಕೇತಿಕಾಃ ಶಬ್ದ ತ್ಯೂತ್‌ ದೇವದತ್ತಾದಿ ಶಬ್ದವತ್‌' 
ಗೋ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಸಂಕೇತಸಿದ್ದಗಳು, ಶಬ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತಮೊಡಲಾಜೆ 
ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಎಂದರೆ. ಇಲ್ಲಿ (೧) "ಸಾಂತೇತಿಕತ ತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧ 
ನವು. ಗುಪ್ತಭಾಸಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಗೋ ಶಬ್ದ ಸನ್ನು 'ಘಟದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕೇತವತಾಡಿರು 
ವೆನು. (೨) ಸಾಸ್ತಾದಿಮತಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಘಟಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಾಸ್ಟಾಃ ನರಳ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಮಾಡ 
ಲ್ರಟ್ಟಿವೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಸ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವಷ್ನೆ. “(೨9) ಗೋಶಬ್ಬಃ ಸಾಸ್ಪಾದಿಮತಿ ಅರ್ಥೇ ಸಂಕೇತಿತಃ 
ತತ್ರ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ಮಾನಶಬ್ದ ತ್ತಾತ್‌ ಗಾವ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವತ್‌-ಗೋಶಬ್ಬವು ಸಾಸ್ಟ್ವಾದಿಮತ್ತಾದ ಅರ್ಥ 
ದ ಸಂಕೇತಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಶಬ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾವ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಸಾಧುಶಬ್ದತ್ಯವು ಉಪಾಧಿಯು. (ಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದುದು ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವಾದುದು.) ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಸಂಬಂಧವು 
ಕೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲವು. (30) ಆಪ್ತನೂ ಅನಾಪ್ತನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ವಿಶೇಷವು ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ದೋಷವು 
ಉಕ್ತವಾಗಿಯದೋ, ಆದೂ ಅಯೆಸಿಕ್ತವು. ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸದಂತೆಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು ಕೆಲವುಕಡೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ , ಕೆಲವುಕಡೆ ಆಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಸುವುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತಪೇ ಆಗಿದೆ. ದೋಸವಿರುವುದು, 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದವೆಂದರೆ-- ಹಾಗಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾಪ್ತನಾದ ವಕ್ರ 
ಪುರುಷನು ಇರುವುದು, ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಇವುಗಳಿಂದ ಭೇದವಿರುವುದು. ವಕ ಕ್ರಪ್ರರುಷನು ವಾಕ್ಕೊ 
ಚ್ಛಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯುಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಹೇಳುವವನು ೫; 
ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು: ಅಯೋಗ್ಯವಿಸಯದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, ಹರಿತವಾದ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವವನಂತೆಯೇ ದುನ್ನ ವನ್ನಾ ನಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅನುಮಾನವೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ತೃತಕತ್ವವೆನ್ನುವ ಹೇತುವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿತೃತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧುವು. ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಾಧುವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ವ್ಯಾಪ್ತಿವಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿತ್ಯತ್ಸವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧುವು. ಅವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯ ತಣ್ಣ ಗಿದೆ ವನ್ಲುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಾ 
ಧುವು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು pS ಬಾಧ 
ವೆನ್ನುವುದು ಪ್ರತ್ಯೈ ಸವೇ ದೋಷವದೆ ಎಂದೇ "ಹೇಳುವೆನು. yids ಅಯೋಗ್ಯ ವಿಷಯ 
ವೃತ್ತಿತ್ವ ಕರವರತಪಳನ ವಿಶೇಷವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು, ಅದು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನೇ 


ಅಧಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೭೯ 


ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ " ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. (37) ಆಪ್ರ-ಅನಾಪ್ತಪ್ರಣೇತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ವಿಶೇಷವು ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ದೋಷಭಯದಿಂದ 
ಕೆಲವರು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವೆನ್ನುವರು. ಅಂದಕ್ಕೆ "ಐತಾನಿ ಪದಾನಿ 
ಸ್ವಸ್ವಾರಿತಾರ್ಥ ಸ೦ಸರ್ಗಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಾಣಿ ಆಕಾಂಕ್ಲಾದಿಮತ್ಸದಕದಂಬಳಕತ್ಕ್ಯಾತ್‌ ಗಾಮಾ 
ನಯ ದಂಡೇನ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಕದಂಬಳಕವತ್‌ ಈ ಪದಗಳು ತನ್ನಿಂದ ಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಗಳು ಆಕಾಂಕ್ರಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವುಳ್ಳದ್ದಾದವ್ರಯುಕ್ತೆ 
ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದು ಗೋವನ್ನು ತಾ ಇದುಮೊದಲಾದ ಪದಗಳ ಸಮೂಹದೆಂತೆ ಎನ್ನುವ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ನಕ್ಷೃಪುರುಷನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಂಸರ್ಗವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸು 
ಮಾನದ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಶಬ್ದದ ರೀತಿಯಿಂ೦ದೆ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. (32) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಹೇಳುವವನೇ ಇದಿರುವುದರಿಂದೆ, ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಕ್ತೃಷ್ವಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಂಸರ್ಗವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದತ್ಯರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪೌರುಷೇಯಗಳಿಗಾದರೂ ಅನುಮಾನರೂಪದಿಂದ ಎನ್ಟು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವೆರಡೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಅಯುಳ್ತೆವು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಂತೆಯೊ, ಅನುಮಾನದಂತೆಯೂ 
ವೈದಿಕ-ಲಾಕಿಕ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಶಬ್ದ ತೈರೂಪದಿಂದಲೇೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಅನುಮಾನತ್ಯ್ರ 
ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವ್ಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ " ಶ್ರುಶಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಯೋಗತಃ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 1 ಸ್ಫೃತ ಐವಾ 
ಗಮಸ್ಯ ಹಿ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ " ಆಗಮಸ್ಯ” ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ 


ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 


(33) ಆದಾಗ್ಯೂ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಅನೃತ ವ್ಯಾಹತಿ ಪುನ 
ರುಕ್ತಿದೋಷಗಳು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಂಚಕನ ಮಾತಿನಂತೆ ಅನೃತವು ಅವೈಮಾಣವು. ವೇದವೂ 
ಅನ್ಫತವೇ. ಅಂದರೆ, ಇಲ್ಲದೆಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪುತ್ರೇಷ್ಟ್ಯಾ ಯಜೇತ 
ಪುತ್ರಕಾಮಃ= ಮಕ್ಸಳನ್ನು ಹೊಂದಲಿಚ್ಛಿಸುವವನು ಪುತ್ತಕಾಮೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕಾರೀಯರ್ಸಾ ಯಜೇತ ವೃಷ್ಟಿಕಾಮ8 ಮಳೆಯನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸುವವನು ಕಾರೀರೀ ಯಾಗ ಮಾಡ 
ಬೇಕು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಪ್ರತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಕಾರೀರೀ ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೂ ಮಳೆಯೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಉನ್ಮತ್ತನ ವಾಕ್ಯ 
ದಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಹತವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ. ವೇದವೂ ವ್ಯಾಹತವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ " ಅತಿರಾತ್ರೇ ನೋಳಶಿನಂ ಗೃಹ್ವಾತಿ' " ವಾತಿ 
ರಾತ್ರೇ ಹೋಳಶಿನಂ ಗೃಹ್ನಾತಿ' " ಉದಿತೇ ಜುಹೋತಿ? " ಅನುದಿತೇ ಜುಹೋತಿ? ಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ ಅತ್ಯಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ ಉಳ್ಸ್ಳ ಷೋಡಶೀ ಅತಿರಾತ್ರ ಆಪ್ರೊ€ 
ರ್ಯಾಮ ವಾಜಪೇಯೆ ಎನ್ನುವ ಭೇದದಿಂದ ೭ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿರಾತ್ರ ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಷೋಡಶಿನಾಮಕವಾದ ಸೋಮ ಪಾತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ವಾಕ್ಯವು. ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆನು ವುದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಾಕ್ಯವು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಹೋ ಂಾತ್ರಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಾಖೆಯವದರು ಸೂರ್ಯೋದಯ 
ವಾಗುವಾಗ ಹೋಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೆಯವರು ಸೂರ್ಯೋದಯವಾಗದಿರುವಾಗ ಹೋಯವಿ 


೧೮೦ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳು ಪರಸ್ರರ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಧಗಳು, (೩) ಪುನ 
ರುಕ ವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣವೇ, ವೇದದಲ್ಲಿಯೊ ಪುನರುಕ್ತಿ (ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಮತ್ತೂ ಹೇಳೋಣ) 
ಇದೆ. ತಿೀಪ್ರಥಮಾಮನ್ಸಾಹ ತ್ರಿರುತ್ತಮಾಂ ತಾಃ ಪಂಚದಶ ಸಂಪದ್ಯಂತೇಇ ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ೧೫ ಸಾಮಿಧೇನಿಗಳನ್ನು (ಅಗ್ನಿದೀಪ್ರಿಯನ್ನ್ಟು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸತಕ್ಕ್‌ ಕ್ಸು 
ಗಳೆನ್ಹು) ವಿಧಿಸಿ, ೧೧ ಯಕ ಗಳೆನ್ನುಪಠನಮಾಡಿ, ಪ್ರಥಮೆಪನಿತ ಖಯುಕ್ಮನ್ನೂ ಅಂತ್ಯಯಕ್ಸನ್ನೂ 
ಮೂರುಮೂರಾನರ್ಶಿ ಅನುವಾದಮಾಡಬೇಕು. ಅವುಗಳು ೧೫ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಮ 
ಅಂತ್ಯಯಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವೇದವು ತಾನೇ ವಿಧಿಸಿಯದೆ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪಾನ 
ರುಕ್ತ್ಶವು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದಜಿ 

(34) (೧) ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕ೦ಸಿ ಈ ಹೇತು 
ಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಕೂಡದು. ನಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕ್ಕಾಗಲೀ ಅನುಮಾನಕ್ಕಾಗಲೀ ಅನೃತತ್ನಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ಅನುಮಾನಕೂ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮೇದಕ್ಲೂ ಅನೃತಾದಿಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರೂಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡ 
ಬಹುದು. (೨) ವೇದಗಳ ಏಕಜೇಶವನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕ೦ಸಿ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದಕರೆ 
ಅಂತಹ ವಿಪ್ರಶಿವನ್ನವಾದ ವೇದಭಾಗವು ಇರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ವೇದಭಾಗದ ವಿಚಾರವು 
ಹೇಗೆ ಅಯುಕ್ತವು? (85) ವೇದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವೇದಭಾಗಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
(36) ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯರಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪುತೋ 
ತ್ರತ್ನಾದಿರೂಪಥಲವು ತೋರುವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಿ ಆ ಯಾಗಮಾಡಿದರೂ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಜ್ಲವೋ, ಮಳೆ ಒರುವುದಿಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ರೃಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ವೈಗುಣ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು. ಆದುದರಿಂದ ಅನೃತತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. (37) "ನ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ಹಾತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯೆದಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸಿದಮೇೇಲೆ ಷೋಡಶಿ 
ಗ್ರಹಣ-ಅಗ್ರಹಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. 
ಉದಿತ ಅನುಜಿತ ಹೋಮಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಭೇದದಿಂದ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಹೆತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು (38) ಪುನರುಕ್ತಿ ಬಂದರೂ ವ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅನುಮಾನವೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅಪ್ರ 
ಮಾಣವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ದಿಂದ ಒಂದಾವರ್ತಿ ಘಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಪುನಃ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
ಪಟವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಮತ್ತು ಕ್ರತಕ ತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಮುಮಿತ 
ವಾಗಿ ಪುನಃ ತೀವ್ರತ್ಯ-ಮಂದೃತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವನ್ನಾದಜರೂ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಅದಾದರೂ ಅಭ್ಯಾಸ (ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಆವೃತ್ತಿಯು) ಅನುವಾದ (ಅನುಸರಿಸಿ ಹೇಳುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದ ರೂಪವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ವೃದ್ಧರ೦ಂದಲೇ (ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಜೈವಿನ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
`"ಪ್ರಮಾಣ ಸಂವ್ಯ ವಚ್ಚ ದಾರ್ಡ್ಗಹೇತುರೇವ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ) 
ಪರಿಹೃತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸವು ತಾತ್ರರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕವಾದುದು. ಅನುವಾದವು. 
ಅಧಿಕವನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕುದು. ಅಂತೂ "ತ್ರಿಕ ಪ್ರಥಮಾಮನ್ನ್ಸಾಹ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವೂ ಮಧ್ಯಮ 


ಅಧ್ಯಾ. ಲ ಹಾ. ೦ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೧ 


ಉತ್ತಮ ಚುಕು ಗಳಿಗೆ ಆವ ತ್ರಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಶೇಸವನ್ನೂ ಅಪೇಶಕ್ಷಿಸಿಯೇ ವಿಧಿಸು 
ತ್ರದೆ, (39) ತಥಾ ಶಬ್ದವು ಕೆಲವುಕಡೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೆಲವುಕಡೆ ಸಂಕೇತ 
ದಿಂದಲೂ ಜೋಧಕವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಶಬ್ದಕ್ಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ವಿಶೇಷವಾದ ಮೇದ CN ಸರ್ವಥಾ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 


(40) ಹಾಗಾದರೆ ಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರಿಹೃತ 
ವಾದರೂ ಪ್ರಾನ ಮಾಣ್ಯವು ಯಾವುದರಿಂದ? ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ತಿರಸಾ ರವೇ (ಅಂದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾ 


ಹ್ಯಾಭಾವವೇ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಲ್ಕವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಘಟಾದಿ ಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಕ್ಕಾ ಭಾವ 
ವಿದ್ದರೂ ನ ವಾ ಲವ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಇರಣವಾಗಿ ನಿಶಿ ಏ್ರಿತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸನ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು, ಸ್ಕತ ಏವ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದ " ಆಗಮಸ್ಯ' 


ಎಂದುಕ ವಾಗಿದೆ. (ಅಗಮ್ಯತೇ ಜಾ ಅನಗಮ್ಮ ತೇ ಅನೇನಇಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಆಗಮವು.) (41) ಯಾವ ನ್ಯಾಯಾಭಿಲ್ಲ ರು ಧಮ್ಮ ೯೦ಶಪ್ರತ ಶೈ ಕ್ಸಕ್ಟೂ ಅನುಮಿತಿಗೂ 
ವಾ, ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ವತ ಎವ ಎಂದಂಗಿೀೀಕರಿಸಿ ಆಗಮ ಪಾ ಮಾದಕ ಸ್ಪತಸ್‌ ವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕಠಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು "ಪ್ರತ್ಯಸ್ಪವಚ್ಚ' ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾ೦ಂತವನು ಬ ಹೇಳಿದ್ದು 

ಹಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣತ್ಸರೂಪ ಹೇತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. (43) ಯಾರು ವ ಪ್ರಮಾಣಮಾತ್ರ ಕ್ಮ 
ಪಾ ಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಫತೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಂಯುತ್ತಾರೋ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವೃತಸ್ತ ದಲ್ಲಿ 


ಗ್ರ 

ವಿಪ್ರತಿಷನ್ನರಾಗಿರುವರೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಆಗಮಪಾ ್ರಾಮಾಸ್ಯಾಕ್ಕೆ ಸ್ನತಸ್ತ್ನೇಸಾಧನದ 
ವ್ರಸಂಗದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನುಮಾನವಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಿಗೂ ಸ್ನತಸ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಚ್ಚ ಎನು ವುದರಿಂದ ಫ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಗ್ರೃಗ್‌ಣಮಾಡಿರುವರು. ಈ ಅರ್ಥ 


ಲಿ ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಲ. ನ ಎಂಕ್‌ ದ್ರು. 
ಣಿ ಲುನಾ `ದಿ 


(43) ಹಾಗಾದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯತ್ಸೆ ಸ್ವತಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು, ಎಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಆಗಮಗಳೂ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವು. 
(೧) ಜ್ಞ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟತಸ್ತ್ನವೆಂದರ-- ಜ್ಞಾನಜನಕ ಮಾತ್ರಾಧೀನ 
ಜನ್ಮೃತ್ಸ೦ = ಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅದರಿಂದಲೇ ಅಆದರಲ್ಲಿರತಕ್ಷ ಪಾ ತ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 


ಶೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಸ್ಥಾಶ್ರಯಜ್ಞಾ edn ಸಾಮಗ್ರೀಮಾತ್ರನ್ರಯೋಜ್ಯ ಸತ್ಯಾಂ ಇ ಪ್ರಾಮಾ 


ಣ್ಯ A "ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನವು, ಅಂತಹ PE ಹಕ ಕಾನ ಈಡ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ರುವವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (೨) ಕರಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನತಸ್ತ್ಮವೆಂದರೆ-- 
ಜ್ಞಾ ನಜನನಶಕ್ತ ವ ತದಾ ಧಾರ್ಥ್ಯಜನದಕತ್ತ ಶೈಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಚ್ಚಿ ಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಅದರ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಸ್ಪಾಶ್ರ bs ಜ್ಞಾನಜನನಶಕ ಕ್ರ್ಯ್ಯಭನ್ನಃ ತಂ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವ, ತರಣದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕರಣದ 
ಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯಂತೆ ಸಬಭಾವಿತ್ವವು 
(೩) ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಳೆ ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಸ್ತ ವೆಂಕಿ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವುಂ = 
ಜ್ಞಾನವು A ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತಿ ದೋ ಅದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಯಾಧಾರ್ಥ್ಯವೂ 
ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿರೋಧ್ಯು ಪಸ್ಟಾ ಹಕಸೂಮಗ ಗ್ರ್ಯಸಮ ವಹಿತ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಾಮಾಹ್ಯಾಶ್ರಯತತ್ತಜ್ವಾ ಜಾನವಿಷಯಕಸಾಕ್ಲಿಜ್ಞಾ ಸ್ವಾನವಿನಯತ್ಪ್ನೈ ಯತ್ಯಂ ಇ ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಾ 


ಜ್ರ 


ಮಾಣ್ಯಕ್ಕ ವಿರೋಧಿದಳಾದ ಅಪಾ ಪ್ರಮಾಣ್ಯಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ವ್ಯಾಪ್ಯೃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಭಾವ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 


Cs 


ತ್‌ 


ದ 


೧೮೨ ಶೀಮ ದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಭಾವವ್ಯಾಹ್ಯ ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಳಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರೀರೂಪವಾದ ದೋಷಶಂಕಾದಿರೂಪೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಬಂದ ಕೂಡದಿರುವ ಸ ೫ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ, ಘಟಾದಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಗೆ ನಿಯಮದಿಂದ ವಿಷಯೆವಾಗುವಿಕೆ. ಅಥವಾ ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 
ಶ್ರಯತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಕ ಸಾಕ್ಷಿಜ್ವಾ ನನಿಷಯೆತ್ಯಯೋಗ್ಯತ್ಪುಂ- ಯಾವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಾಕ್ಷ 
ಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಯಾ 
ಯೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನುವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಸಾಫಕ್ಷಿಚ್ಞಾನವಿಷಯತ್ತುಯೋಗ್ಯತ್ತವು. ಇಂತಹಸಾಕ್ಲಿನಿಷಯತ್ವ 
ಯೋಗ್ಯತಾ ರೂಪವಾದ ಸ್ಫತಸ್ತ ಆನು ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಟ್‌ ನಿರೋಧಿಗಳಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ, ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರೀರೂಪಗಳಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ಇರುವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಮಾ 
ಇ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣಯೋಗ್ಯತ್ಯವು ಇದೆ. ಅಂತೂ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯ: ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಉತ್ಸರ್ಗವೇ. (ಸಾಪವಾದ ನಿಯತವು) ಆದುದರಿಂದಲೇ ಟೀಕಾ 
ಕಾರರು ಹೇಳಿರುವರು. “ಸಾಧ್ಷ್ಯೇವ ಜ್ಞಾನಂ ತತ್ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ವಿಷಂರೂಕರ್ತುಂ 
ಪ್ರಮಃ 1 ಕಂತು ಪ್ರತಿಬದ್ದೋ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಂ ಗೃಹೀತ್ವಾ ತೆತ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರೈಹಣಸ್ಯ 
ನೇಷ್ಟೇ. ೫ | ಸಾಕ್ಲೀಂದ್ರಿಯವೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮಾನಸಾವರಾಧದಿ೦ದ ತಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ದ್ಹಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
(೪) ಕರಣವ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ಪೂವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕರಣಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅವುಗಳ ಯೋಗ್ಯತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುವುದು. 
ಅಂದರ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುನತಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ರಡ 
ತಕ್ಕವುಗಳು. ಅಂಗ ಶಬ್ದಗಳು ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಸಾಕ್ಸಿರೂಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ್‌ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳು, ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಯಧಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವು ಅನುಮಾನದಿಂದ (ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕ ಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯ 
ಲೃಡುವುದು, (44) ಹಾಗಾದರೆ, ಜ್ಞಾನಕರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನಿರಸ್ತವಾದ ಮೇಲೆ ಸ್ವತ ಏವ ಎಂದು ಕರಣಪ್ರಾನನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನತಸ್ತ್ಮವನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರೋಧವೆಂದರೆ-- ಅಥವಾ ತೇಷಾಮಪಿ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ವಂ 
ಯೋನ ಗೃಹ್ಯತೇ ತತ ಏವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಯುಸ್ಯ ತದೀಯಸ್ಯ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಫತಸ್ತ್ಯಂವ 
ಕರಣಗಳಿಗೂ ಯಾವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಜವಕತ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೋ ಅದರಿಂದಲೇ ಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹುದೇ ಸ್ಫತಸ್ತೃವು 
ತಥಾಚ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯದಂತೆ ಕರಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಯಾಶ್ರ ಯಂ ಗ್ರಾಹಕಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಸುರೂಪವಾದ 
ಸ್ವತಸ್ತ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದು. ಸರ್ವಥಾ ಕರಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಕೆ ಸ್ಫತಸ್ತ್ಯೋವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಾಶ್ರಯನಿಷ್ಠ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಪಿಗ್ರಾಹಕಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಸರೂಪ 
ವಾದುದು ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಕತಸ್ತ್ಮವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಧ 
ವಿರೋಧವೂ ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕರಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ್ಫಾಶ್ರಯಗ್ರಾಹಕ ಗ್ರಾಹ್ಯೈತ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ಪತಸ್ತ ಬಲ್ಲವೆಂದೇ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವು. (45) 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತೃವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಕಾರಣಾತಿ೦ಕ್ತ ಕಾರಣಾನಪೇಶಕ್ಸಂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೇತರ ಜ್ಞಾನ 
ಧರ್ಮತ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾನತ್ವುವತ್‌ -ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಯಥಾವಸ್ಥಿತಜ್ಞೀಯ ವಿಷಯೂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೩ 


ಕಾರಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಭನ್ನವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದುದು ಯಾವುದೋ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾ 
ಗಿದ್ದು ಜ್ಞ್ವಾಸಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಜ್ಞಾನತ್ಸದಂತೆ, ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಹಾಗಾದರೆ, 


ಈ ಅನುಮಾನವು "ಪ್ರಮಾ ಜ್ಞಾನಹೇತ್ವತಿರಿತ್ತ ಹೇತ್ಯಧೀನಾ ಕಾರ್ಯತ್ವೇಸತಿ ತದ್ಧಿಶೇಷ 
ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಅವ್ರಮಾವತ್‌ಎ ಯಥಾರ್ಧಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಕಾರಣವೋ ಅದರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು, ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಜ್ಞಾನನಿಶೇಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಆಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಂತ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸತ್ತ ತಿಪಕ್ಲಿಶವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಕೂ 
ಡದು. ಐಿಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಮೆಯುಲ್ಲಿ ಬಾಧನು (ವಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು.) ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ಲರೂಪವಿಶೇಸಣವಾಡಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ 
ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನಸ್ಥರೂಪವಾದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ದಿಯು. (ಹೇತುವಿಲ) ಈ ದೋಸಪರಿಹಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಮಾತಿರಿಕ್ತಪ್ರಮಾ- ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಮೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಮೆಯನ್ನು ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಪ್ರಮೆಯೆಂದರೆ-  ಪ್ರಮಾತ್ಸರೂಪಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಜ್ಞಾನವು. ಇದರಲ್ಲಿ ೧ ಜ್ಞಾನರೂಪ ವಿಶೇಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಪರ್ಯವಾಸನವೋ? ೨ ಪ್ರಮಾತ್ನ 
ರೂಪ ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲಿಯೋ? ೩ ಅಥವಾ ವಿಶೇಸ್ಯ, ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೋ? ಈ 
ಮೂರರಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಯಹಾರ್ಧಜ್ಞಾನವೂಕೂಡ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಹೇತುಜನ್ಯತ್ಯವೇ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಜ್ಞಾನಹೇತ್ವ್ಯೃತಿರಿತ್ರಹೇತು ಜನ್ಯತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಹತಿಯು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತ್ಯವೆಂದರೆ ಎ ಜಾತಿಯೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಜನ್ಯತ್ಪನಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯು ಕ್ತ ಬಾಧವು. ಪ್ರಮಾತ್ಯವೆಂದರೆ, 
ಜಾತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಭೂವಪದಾರ್ಥನೆಂದೂ ಹೇಳಹೂಡದು. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 4 ಜಾತ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತವಾದ ಭಾವಧರ್ಮವನ್ನೇಃ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಲೊ. ವ್ರಮಾತ್ಯವೆಂದರೆ, ಜಾತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅಭಾವಪದಾರ್ಥವೆಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪ್ರಧ್ವಂಸದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಅಭಾವವು ಜನ್ಯವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಧ್ಹಂಸರೂವವಾದ ಅಭಾವವು ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರದು. ೩ನೇದ್ದು (ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು) 
ಕೂಡಲಾರದು. ಸಂಯೋಗವು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರದು. ಸಮವಾಯವು ಕಾರ್ಯವೇ 
ಅಲ್ಲ. (46) "ಪ್ರಮಾತ್ಸಂ ಜ್ವಾನಹೇತ್ಛತಿರಿಕ್ಷಹೇತ್ವದೀನಂ ಜ್ಞಾನತ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮತ್ಯಾತ್‌ 
ಅಪ್ರಮಾತ್ಸವತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವೂ ವ್ರಮಾತ್ವವು ಜಾತಿಯೋ ಬೇರೆಯೋ ಎನ್ನುವ 
ವಿಕಲ್ಪದೂಹಷಣದಿಂದಲೇ ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. (47) ಹಾಗಾದರೆ ಹೇತ್ಯಧೀನತ್ನುವೆಂ ದರೆ-- 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಹೇತುಜನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿವೃತ್ತಿತ್ಯುಂಇ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯೇ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಮಾತ್ಸವು ಜಾತಿಯಾದರೂ ಹಿಂದನ 
ದೋಸಷನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ - ಆದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾನಕಾರಣದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಜನ್ಮವೇ ಆದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾತ್ಪಕ್ಕ್‌ ಆಧಾರವು ಎಂದು ತಾತ್ತರ್ಯವು. ಈಶ್ಛರಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಗುಣದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಮೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಭ್ರಮವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಬಾಧವಿಲ್ಲ, 





* ಗುಣತ್ಕಾದಿ ಜಾತಿಸವುದಾಯವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧರೂಪವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮತ್ವ ನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾತ್ಸವು ಧರ್ಮವಣಂಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮವಾಯಂದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಸಮ 
ವಾಯತ್ವವಿದ್ದರೂ ಅದೂ ಜಾತಿಯಂತೆ ಅಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ 
ಕರ್ಮನಿಶೇಷಗಳು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರವು. ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾದಿಗಳು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದರೂ ಪರಂಪರಾ 
ಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಮಾತ್ಮರೂಪ ಜಾತಿರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. 


೧೮೪ ಶೀವಂ ದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ (೧) ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೋ, (೨) ಅಧವಾ 
ಸಾತಿಶಯವಾದುದೋ (ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಾತ್ಯವಿಶಿಸ್ಟ ವಾದ ಪ್ರಮಾರೂನ 
ಜ್ಞಾನವೋ)೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನಕಾರಣದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ರವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಜನ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. `೨ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಈ ಅತಿಶಯವೂ ಜಾತಿರೂಪವಾ. ಜಾತಿಯೇ 
ಪಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯತ್ಯ ದೋಷವು 
ಬರುವುದು. ಮತ್ತು ಅತಿಶಯವೂ ಭಾವವೋ ಅಭಾವವೋ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷ 
ಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. (48) ಮತ್ತು ಅತಿರಿಕ್ತ ಕಾರಣವೂ ಗುಣವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ 
ಗುಣವು ಆಪ್ರ್ತೋಕ್ತ ತ್ಯವೇ. ಅಂದರೆ, ಶಾಬ್ಹಪ್ರಮೆಯುಲ್ಲಿ ಆಪ್ತಿಯೇ ಗುಣವು. ಆ ಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ, ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಯಗುಣ ಕ್ಕೂ ಅನ್ಫಯವ್ಯತಿರೇತಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು "ಅಪಿ ವೇದಾನಾಮಂಗೀಕಾರ್ಯಾ ಹಿ ನಿತ್ಯತಾ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು, 
ಅಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದರೂ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಛವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (49) ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಕತಸ್ತವಿಷಯ. ದಲ್ಲಿಯೇ "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಜ್ವಾನಗ್ರಾಹಕಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೇತರ 
ಜ್ಞಾಸಸಮವೇತಧರ್ಮತ್ಟಾತ್‌ ಜ್ಞಾನತ್ಯವತ್‌' ದ್‌ ಪ್ರಮಾತ್ಛವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯನ್ಪ 
ಆಂದರೆ, ಗ್ರಾಹೈಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಶ್ರಯತತ್ತಜ್ಞ್ಯಾನವಿಸಯಕ ನಾಕ್ಲಿಜ್ಞಾನನಿಸಯತ್ವೇಯೋಗ್ಯವು, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತಧರ್ಮುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನತ್ಯದಂತೆ 
(50) ಹಾಗಾದರೆ 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪರತೋ ಜ್ಞಾಯತೇ ಅನಾಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ ಸಾಂಶಯಿಕ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವತ್‌' ಎಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕಾತಿಂಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಅನಭ್ಯಾಸದಶಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಶಪ್ರಸ್ತವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆ, ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪರತಸ್ತ್ಯೃವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅನಭ್ಯಾ ಸದಶಾಯಾಂ ಎನ್ನುವ 
ಏಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಸಿದ್ದಿಪ೦ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷಣವು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅಸಿದ್ದಿವಾರಕವಾದ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉವಯುಕ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾರ್ಥಕತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. "ಏಕಾಮಸಿದ್ದಿಂ ವರಹರತೋ ದ್ಯಿತೀಯಾಾಾವನ್ನಾ' 
ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವವನಿಗೆ ವ್ಯಾವ್ಯ ತ್ಯಾಸಿದ್ದಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದು ಉದಯ 
ನಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ವಿಮತಂ ವಿಕರ್ತೃಕಂ ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ '- 
ವಿವಾದವಿಸಯವಾದ ಕ್ಷಿಶಿಮೊದಲಾದುದು ಕರ್ತ್ರೃವ್ನದಿರುವುದು ಶರೀರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಎನ್ನುವ ಅಮುಮಾನದಲ್ಲ ಶರೀರ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವು ಅಸಿದ್ದಿವಾರಕವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು, ಅದು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ, "ಅನ 
ಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ” ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವ್ರ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳೆಂದು ಉದಯನಾಚಾರ್ಯ೯ರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಇದಂತ್ಯುವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವುಳ್ಳ ಇದಂ 
ವಿಶೇಷ್ಯಳ ಇದಂತ್ಸುವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಿಷಯಕವಾದ ಧರ್ವಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ ಉಪಮಾನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ಸಂಶಯಾಡಿಗಳು ತೋರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ತಥಾಚ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಕರಣ 
ಪ್ರಾಮಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತ್ಪವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ತ ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತೃ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು. ಕರಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆ ಮುಖ್ಯ 
ಸ್ನತಸ್ತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪರತಸ್ತ್ಮ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು. ಎಂದೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ಓಜ ॥ 


ಅಧ್ಯ. ೧ಣಹಾ. ೧ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೫ 
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ತಸ್ತೇ ವನ್ನು ಒಡಂಬ ಬಿಡದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ | ಅನವಸ್ಥಾಂನೃಥಾ ಹಿ ಸ್ಯಾದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಶಥಾಂನ್ಯತಃ | 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಪ್ತಿಪ್ರಲಂಭಾದೇಸ್ತೇನ ವೇದವಿರೋಧಿ ಯತ್‌ ॥ 
ನಮಾನವುಪಿ ವೇಡದಾವಾಮಂಗೀಶಕಾಂರ್ಕಾ ಶರಂ ನಿತ್ಯತಾ | ೬೩೭ | 


ಅ ॥ ಅನ್ಯಧಾ-ಸ್ಕತಸ್ತ್ನವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ಸಣ ಅನವಸ್ಥಿ ತಿಯ 
ಸ್ಯಾತ್‌ - ಬರುವುದು. ತಥಾ ಇ ಹಾಗೆಯೇ, ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ ಇ ಇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ಅನ್ಯತಕ8- 


ಇತರದಿಂದಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ದೋಷಾದಿರೂಪಫ ವಾದ” SL ಭಖ. ಬಾ ಟಿ ತೇನ 
(ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೀಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪರತಸ್ತ್ಯವಿರುವುದೋ) ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ ಪ್ರಿಪ್ರಒಂಭಾದೇಃ - ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ ವಿಪ್ರಲಂಭ ಅವಟುಕರಣತ್ಯರೂಪವಾದ ಅವವಾದ 
ದಿಂದ, 'ನೀದಪರೋಧಿ- ವೇದಕ್ಕೆ ನನನ: ಯತ್‌ = ಯಾವ ಜ್ಞಾನವೋ, (ಅದು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) ನ ಮಾನಂಇಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. (ಬಾಧಕಜ್ಜಾ ನರೂವ 
ವಾದ ಅವವಾದದಿಂದ ಅವ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸ್ಬೃಡುತ್ತದೆ.) ವೇದಾನಾ೦ಇವೇದಗಳಿಗೆೆ, 
ನಿತ್ನತ್ತಾಫಿಇ ನಿತ್ಯತ್ಸ (ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯ ವೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೂಡ, ಅಂಗೀಕಾರ್ಯೌ = 


ಬಿ 


ಅಂಗೀೀಕೆರಿಷತಕಗ್ತು ದೇ. "ಹಿ ವಾಚಾ ವಿರೂವ ನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶು ತ್ರಿತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವು ಅಥವಾ 


SRR 3 ನಿತ್ಯತ್ಯೃವ ವುಅಂಗೀಕ 'ರಿಷತಕ್ಕು ದೋ, ಆದಕಾರಣ ಬಡೆ ಹೇಳಿದ ದೋಸನಿಲ. 


ತಾ ॥ ಸ್ಮ ರೈ ಫಿ... ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಆ ಸಂವಾದಾಧೀನವೆನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಅದರ ಸಂವಾದಕೆ ಪಾಮಾಣ್ಯವೂ, ಬೇರೆ ಸಂವಾದಾಧೀನವು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ, ಹೀಗೆ 
ಮೂಲಕ್ಕ್ಯೇನೇ ನಾಶವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾ 
ಚಕಕ ಸ್ಕತಃ ಬರುವುದಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊ ೦ಡು ಯಾವ 

ಎಷ್ಟಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. ಆದಕಾರಣ ಕರಣದೋಸ ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಯ ಆಧೀನತ್ಯನಿದ್ದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಅವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತ8 ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಲು 
ಹೀಗೆ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ ಜ್ಯ ಕ್ವ ಪರತಸ್ತ ಎವ. 
ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಮವ್ರಾಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕ ಅನಶ್ಯವೇದ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವು 


ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- ಬಹುವಿತ್ತವ್ಯಯ ಬಹನ್ಯಿಯಾಸ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಯಾಗಾದಿ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಶ್ಚಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವೇದ್ಯತ್ಸವಿರಲೇ ಬೇಕು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚ ಯವೇ ಕಾರಣವು, ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ್ಯ ನಶ ಯವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳ ಕೂಡದು, "ಪೀತಃ ಶಂಖಃ8' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೂೂ ಆಜಾ 1: ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವು. 
ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯವೇ ಕಾರಣವು (2) ಆದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾನವು ಬುಭುಶ್ಸಿತ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಬುಭುತ್ತಾ (ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು) ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ, ಇರ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿಯಮವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂಶಯ 
ನಣಿರುವಾಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅವಶ್ಯವೇದ್ಯವಲ್ಲ ನಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಅಬುಭುತ್ಸಿ 

ಗ್ರಾಹ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ. ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡತಕ್ಕು ದು. ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಭಹತ 


Ne) 


ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾ ತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು. ಅವಶ್ಯ ನೇಣ 'ವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಹೀಗಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 


> 
(4 
( 


ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಜಾನವು ಸುಖಾದಿಗಳೆಂತೆಯೀ ಯೋಗ್ಯ ಆತ್ಮ ನಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಬುಭುತ್ಸಿತ 
«2 

ಗಾ ಹ್ಯೆ ವೇ. (3) ಜಾ ್ಲಾಪೆವು ತಿಳಿಯಲ್ಪ (ಸ್ಯ ಹಾ ಮಾಲ್ಯ ಅವಾ ೨ಮಾಣ್ಯ ಎರಡೂ Pp 
ಸನ್ನ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಕಜ 1ಡಿ) ಈೋಟಸ್ನ ರಣ ಣವಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ 


ು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಜ್ಞಾಸತ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಧಾರಣ age ನೋಡಿದಾಗ ಬಹುನಿತ್ತ 
ಅತ್ಯಾ ಯಸಾಸ ಸಾಧ್ಯ pa ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತ ೦ಪಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವಾ ಶ್ರಾಮಾಹ್ಯಾಂ 
ಜಡೆ ಡುತ. ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆ ಆ ಆ ಸ್ಮರಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಕ್ರಮ ಕೂಡ 
ಎರದು. ಆದಕಾರಣ ಸಂಶಯವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಾ ೨ಮಾಜ್ಯಸಂಶಯವು ಇರುವಾಗ 
ಅರ್ಧಸಂಶಯೆವೂ ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂತೂ ನಿಶ್ಶಂಕವಾಗಿ ಪ್ರವೃತಿಯೂ ಹೇಗೆ 
ಆಗುವುದು? ಆದಾಗ್ಯೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅನುವಮಿತಿಯು 
ಸ್ಫತೂಪ ಪ್ರ ಮಾಣನವು. ಅಡಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅನವಸ್ತು ಹುಂವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಭರ್ನಿಲಿಂಗ 
ಸಷ ಎನಿತಾದಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚ ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ದೆ ಅಸಿದ್ದಾ ಬದಿಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಅವು 
ಹ್‌ he ಜಯಕಾಗಿ ಪುನಃ ಮತ್ತೊ ks “ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸತಕ್ಕು ದು. ಧಮ್ಯಾ £ದಿ 
ಗಳ ವಿಶ ಶ್ರೇಯ ಇಂದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಪಾ ತ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚ ಯವನು ಸ್ಟೀಕರಿಸತಕ್ಕು med pa 
ಅಲ್ಲಿಯೂ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತೂ ಫಲಮುಖಾನವಸ್ಥೆ ಯುಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ, ಕೋ ನಯ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. (4) ಮತ್ತೂ ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನನನ 
ಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೋ ಅದರ ಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ್ಕ ಅಂದರೆ “ಜ್ಞಾ ನವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು 
ಅನುಮತಿಯ ಗೃ ಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಮಿತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು pM, ಗ್ರಹಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊ ios he 'ರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೆವನಸ್ಥೆ ಯು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. (5) ಹಾಗಾದರೆ, ಸುತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವೆಂಬುವ ನಿಮ್ಮ ವಕ್ಷೆದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಅವಕ್ಕೆ 
ಯಿದ ರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ-- ಸಾಕ್ಷಿ ತ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಃ 
ಆದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ದೆ; ; ಹೀಗೆ ಲಿವುಣಳಿಸೆ ಸ್ಫತೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಸ್ವವ್ರಕಾರರೂಪವಾಗಿರುವುದಂಂದ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ಕ್ಸ್‌] ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಗಸ ಸ್ಕೃತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (6) ಪ್ರೂಮಾಣ್ಯವು ಉತ್ಪ ತ 0. ಜ್ವಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥತಃ ಇರುವುದಾ 
ದರೆ ಬಾದ್ಹಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿಯೊ 
ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಿದೆ. ಮತ್ತು ಆಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಞಾನಗ್ರಾ ಹಕವಿದೆ. (7) ಹಾಗಾದರೆ ಅದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಅದು ವೇದ 
ಎಕೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ವೇದವಿರೋಧಿಯಾದುದೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ 
ಇಗದೇನೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವೇದಗಳಿಗ್ಳೂ ವೇದವಿರೋಧಿಗಳಿಗ್ಳೂ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿರಲಿ ಎಂದರ ಈಶ್ವರ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತ -ಅಸತ್ವಾದಿರೂನ 
ವಾದ್ಕ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮ ದ್ಯಯಾಲಿಂಗತ್ಸರೂಪವಾದ ಎರಡು ರೂಪವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಂತೂ ಸರ್ವಥಾ ವೇದಾರ್ಥವಿಚಾರವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂದರೆ, ವೇದವಿರುದ್ದ ವಾದುದಕ್ಕೆ 
ಪಾ. ತ್ರಮಾಣ್ಯವಿದ್ದ ರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪಾ ತ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾ ಹ್ಯಪ್ರ ಸಮಾಜವೇ ಜಃ 
ರುವುದರಿಂದ LM ಚಾತಕ ಹೂೊಡಲಾರದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ " ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ತಧಸನ್ಯತಃ' ಎಂದು. ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಕರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಲೀ ಲಿಂ ಗವಾಗಲ್ಯ ತ್ನ 
ವಾಗಲೀ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆನ್ನುವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯು. ದೋಷರೂಪವಾಡ, 


೧ 
a: 


(4 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೭ 


ಅವವಾದದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ದೋಷಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಿ ವಿವರೀತಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. (8) ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ತಕ್ಕ ಸಾಕ್ಸಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂ ದೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆನ್ನು ಪವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ bec 
ರೂವವಾದ ಅಪವಾದವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಫತಸ್ತ್ಯವು 
ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿಯತವು. (9) ಇದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ. * ಅಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪರತಸ್ತ್ಮವಿದ್ದ ವ್ರಯುಕ್ತ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ವಂಜಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೆಟುತ್ಯ ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಅಪವಾದದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾದುಡೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾ 
ಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣವು. ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯರೂವವಾದ ಅಪವಾದದಿಂದ ಅಪ್ರ 
ಮಾಣವೆಂದೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಹಷಗಳಿಲ್ಲವು. (10) 
ಹಾಗಾದರೆ, ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾದಿ ಮೂಲಕಗಳೆಂದು ಏನೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇ 
ಬೆಂದರೆ, ಅವುಗಳು ವೇದ ವಿರುದ್ಧ RS ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದ್ವೈರೂಪ್ಯ ವಪ ಕೂಡಲಾರದು, "ರು 
ನೇಯಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾದಿ ಮೂಲಕತ್ಯರೂಪ ದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಹಾಗಾ 
ದರೆ ವೇದಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಚ್ಛ್ರಾನಾದಿ ಮೂಲಕತ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದೆಂದರೆ, ವೇದವು ಅಪಾ 
ಆಟಾ ಅಜ. ಅದಕ್ಕೆ' ವ್ರರುಷದೋಷಮೂಲಕ ಶತ ವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದೆನ್ನು ತ್ಕಾರೆ, 
"ಅಪಿ ವೇದಾನಾಂ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ, ವೇದಗಳಿಗೆ ವ್ರಾಮಾಣ್ಣ ವನ್ನೂ ನಿತ್ಯತ್ಸು (ಅಪೌರು 
ನೇಯತ್ವ) ವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದೇ, (11) ° "ಅನಾದಿ ಕಾಲತೋ ವೃತ್ತಾಃ 
ಸಮಯಾ ಹಿ ಫ್ರೆವಾಹತಃ | ನ ಹೋಳಿ ನೀದಸ್ತು ಕಸ್ಕಾಹಿ ಸಮಯಸ್ಯ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ಯವು ಬಾದ್ಧಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ಯವೆಂದರೆ, 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವು "ವಾಚಾ ವಿರೂಪ 
ನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವು. (12) ಅಥವಾ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ಸ ವು ಅಂಗೀೀ 
ಕಂಸತಳ್ತುಜಬೋ ಆ ಕಾರಣ ಹೇಳಿದದೋಹವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಧಾ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ. ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಸ್ಪಾಮಾಣ್ಯವಾದಡ ಸಾರಾಂಶವ್ರೆ. 


(1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಫತವನೆ. ಸಂವಾದಾಧೀನವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಂವಾದಾಧೀನವೆಂದಾದರೆ ಆ ಸಂವಾದಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಇತರ ಸಂವಾದಾ 
ಧೀನವಾದುದು. ಆಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ, ಹೀಗೆ ಮೂಲಕ್ಷಯೆವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಅನವಸ್ಥಾ ಜೋಸವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಅವ್ರಾ ಮಾಣ ವು ಸ್ಕತಃ 
ಅಲ್ಲವು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ `ನಿಶ್ಚಾಸದಿಂದ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾ ರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ವರ್ತಿಸದೆ 
ಹೋಗುವುದು. “ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವು ತರಣದಜೋಷ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಾಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾ ಮಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಪರತಸ್ತ್ಮವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ ವಿಪ್ರ 
೪ಂ೦ಭ ಜಾ ॥ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದಫ ಯುಕ್ತ ಪೀಡವಿರುದ್ದ ವಾದ ಬಾಡ್ಸಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗ 
ಮನವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. h ೬೭ ॥ 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನವು ಸಮಾಪ್ತನಾಯಿತು, 
it 


ಲಿ ಅರತ ಣಂ ಲು ತರ ಲ್ಯಾ ಯ್ರು 


| ಲೀ 
ವೇದಾಹೌರುಷೇಯತ್ರವಾದವು. 

(1) ಹಾಗಾದರೆ ವೇದವೆಂದರೆ ಯಾವುದು? ಮತ್ತು ವೇದಕ್ಕೆ ಆಪೌರುಷೇಯತ್ಛವೆಂದಕೆ 
ಎಂತಹುದು? ಎಂದರೆ..." ಕ್ರಮವಿಶೇಷನಿಶಿಷ್ಟಾಂ ವರ್ಸಾ8 ವೇದಃ 1 ತಸ್ಯನಿಯತೈಕಪ್ರಕಾರತ್ರ; 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತಂ ಇ ಅಂದರೈೆ ಕ್ರಮವಿಶೇಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವರ್ಣಗಳು ವೇದವು. 
ವೇದಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಾಗಿ ಒಂದೇವ್ರಕಾರವಿರುವಿಕೆಯೆು ಅಪೌರುಜೀಯತ್ವವು. ಅಂದರೆ ಸ:ತಂ 
ಪ್ರರುಷಪೂರ್ವಕತಾ-ಭಾವ8- ಅಂದರೆ, ಸ್ಯತಂತ್ರಪುರುಷಪೂರ್ವಕ ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುಡು. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ರಯಿತಾ ಪುರುಷಃ ಸ್ಕತಂತ್ರ8'ಇ ಸಜಾತೀಯವಾದ 


(el Gg 


¢ ಸಜಾತೀಯೋಚ್ಛಾ ರಣಮನಪೇಕ್ಟೋಚ್ಚಾ 
ಉಚ್ಛ್ಚಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಪುರುಷನು ಸ್ಫತಂತ್ರಮೆ. ತತ್ಪೂರ್ವಕತ್ತನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು. ಈಶ್ವರನೂ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛೆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದವನ್ನು ಅವೇಕ್ಲಿಸಿ ಅದರ ಸಾರೂವ, 


ತ ಆ 
ದಿಂದಲೇ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಉಚ್ಚಂಸುತ್ತಾನೆ. ಆ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯನು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉನ 
ಪತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನೆ ಶಂ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಸ್ಸಾನ್ನಿತ್ಯವಾಕ್ಯಂ ವಿನಾ ಕ್ರಚಿತ್‌ ॥ ೬೮॥ 


ಅ || ನಿತ್ಯವಾಕ್ಯಂ ವಿನಾ ನಿತ್ಯವಾದ (ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ) ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೊರತು, 
ಕ್ವಚಿತ್‌ - ಯಾವ ವ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ, ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದೀ- ಧರ್ಮಾಡಿಗಳ ಸಿದ್ದಿಯಖ (ನಿರ್ಣ 
ಯವು) ವ ಸ್ಯಾತ್‌ಇ ಆಗಲಾರದು, ಹಿಇಪ್ರಮಾಣವ್ರಸಿದ್ಧವು. 


ತಾ| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸ್ಫರ್ಗ, ನರಕ ಮೊದಲಾದುವು 


ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿವೆ. ಯಾವ ಚಾರ್ವಾಕನು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಂಗಿ 
ತರಿನುವುದಿಲವ್ರೋ ಅವನೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವೆವು. 
(2) "ಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಪ್ರಮಾಣೋವೇತಂ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' - ಧರ್ಮಮೊದಲಾದುದು 

ಮಾಡಯೆತ್ತವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ಘಟದಂತೆಯೇ, ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ 


₹೭1 (೭ 


ಾಡಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯವು ಆಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಸಾಣವುಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂ ದಾಗಲ್ರಒ ೨ ಅನುಮಾನವೆಂದಾಗಲೀ, ೩ ಪೌರುಷೇಯಾಗಮವೆಂದಾ 
₹ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- ೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದು 
ಬಾಹ್ಯವೋ ಮಾನಸವೋ ಬಾಸ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವೆಂದು ಹೇಳಳೂಡದು. ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ರೂಪಾದಿ 
ಗಳುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತಗಳಾದ ಗುಣ ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾಡಿಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾರದು. ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಸುಖಾದಿಗಳೆಂತೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಾನುವ್ಯವಸಾಯವಿಲ್ಲ,. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸುಖವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವಂತೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂಡು ಅನುಭವವಿರಬೇಕಾಗು 
ವುದು. (3) ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳಾದರೂ ಅತಿದೂರಸ್ಸಗಳಾದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಅವುಗಳು 
ವಿಷಯವಾಗಲಾರವು. ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪವು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯಾಕಂಸುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಿ 


L 
₹1 


ಬ 


2 (೭ 
ಈ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೮೯ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಅದರಿಂದ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಸಿದ್ದಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ನಮಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೆ ನಿಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. ಒಬ್ಬನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್‌ದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲೀ ಅನುಷ್ಠಾ ನವಾಗಲೀ ಕೂಡಲಾರಡು. (4) ೨ ಧರರ್ಮಾದಿಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಲಿಂಗ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. *ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿಕಂ ಧರ್ಮಾದಿಸಾಧನಂ ತದುಜ್ದೇಶೇನ ಪ್ರೇಕ್ಲಾವದ್ಧಿಃ 
ಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯದುದ್ದೇಶೇನ ಪ್ರೇಕ್ಸಾನದ್ದಿ8 ಕ್ರಿಯತೇ ತತ್‌ ತತ್ಸಾಧನಂ ಯೆಧಾ 
ಕೃಷ್ಯಾದಿಕಂ ಧಾನ್ಯಾದಿಸಾಧನಂ' ಇಜ್ಯೋತಿಮ್ಟೋಮ ಮೊದಲಾದುದು ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧ 
ನವು, ಅದನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಫ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರಿಂದ ಮಾಡಲೃಡುವುದರಿಂದ ಯಾವುದು ಯಾವುದನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ ದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಕೃಷಿಮೊದಲಾದುದು ಥಧಾನ್ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವು, ಎನ್ನುವೆ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟಾ ನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಸುನವು ಎಂದರೆ--ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾದರೂ ಸಾಧನ ಫಲ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಅನುಷಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅದರ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಅಸುವತಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲಿಕೆ ಬರಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ, ಇಂತಹ ಯೆಜ್ಞದಾನಾದಿ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಧರ್ಮವು ಇಂತಹ ಫಲನನ್ನು ಹುಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ, ಇದುಮೊದಲಾದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ 
ಗಳಾದ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೂ ಅನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡತಕ್ಕವುಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (5) ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿನಯೆದಲ್ಲಿ ಪೌರುಷೇಯೆ ವಾಕ್ಯವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ, ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ ಸಂಶಯಮೊದಲಾದ ದೋಸ 
ಗಳೇ ಶೋರುವುದರಿಂದೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನುಪದೇಶಮಾಡುವವನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡದೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೆ ನಿಶ್ಚಯವು ಆಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ "ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಪ್ರನತಾಣೋಪೇತಂ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌* ಎನ್ನುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೂ, “ಪ ತೃಕ್ಷಾದಿಗಳು ಕೊಡಲಾರವು” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪರಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಾಕ್ಯವಿದೆ ಎ೦ದು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೊ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ॥ ೬೮ ॥ 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಫ್ರರುಷರ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಪ್ಪ ಕಾರ ಪಂಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಪಾರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಬಹುದಿತ್ತು. 
ಬುದ್ಧ ಯಹಭ ಜಿನ ಕಪಿಲ ಪಶುಪಶಿಮೊದಲಾದವರು ಮಾಡಿದ ಪೌರುಷೇಯಾಗಮೆದಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ಲಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಪರಮಾಪ್ತರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಪಲಂಭಮೊದಲಾದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯರಾಗಲಾರ 
ರೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅವಿಪ್ರಲಂಭೆಸ್ತಜ್ಞಾ್ಮಾನಂ ತತ್ವೃ್ಯತತ್ರಾದಯೊಲಆಪಿ ಚೆ | 
ತಲಾ, ಗೌರವದೋಹೇಣ ಪ್ರುಂವಾಳ್ಯಂ ಜ್ಞಾಸಕಂ ನತತ್‌॥೬೯ | 


ಅ ॥ ಅನಿಪ್ರಲಂಭಕ-ವಿಪ್ರಲಂಭಾಭಾವವು, ತಜ್ಞ್ಯಾನಂ-ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಪ್ರಮಿತಿಯು, 
ತತ್ಸೈತತ್ಯಾದಯೋಪಿ - ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶವಾಕ್ಯವು ಬುದ್ಧಾದಿಗಳಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆ ನ್ನುವುದು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಟವವು, ಕೃಪಾಲುತ್ವೇವು, ಐಶ್ಚರ್ಯವು, 


೧೯೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ಧರ್ಮ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಇಡುನೊದಲಾದವುಗಳು, ಜಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ಕಲ್ಲಾ 8 ಕಲ್ಪಿಸ 
ಲ್ಲಡಬೇಕಹೋ, ತತ್‌=ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಗೌರವದೋಷೇಣ ಇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಹಷದಿಂದ್ಕ 
ಪುಂವಾಕ್ಯಂ ಇಫ್ರರುಸರ ವಾಕ್ಯವು, ಜ್ಞಾಪಕಂ- ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಾಯಕವು, ನಂಆಗಲಾರದು, 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಬುದ್ದಾದಿಗಳು ಆಪ್ತರೆಂದು ನಿಶ್ಚಯುನಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವರ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾಜಿನಿಶ್ರಯವಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, 
(2) ಆಪ್ರತ್ಯವೆಂದರೆ- ಹೇಳೆಲರ್ಹವಾದ ಅರ್ಧದ ತತ್ಯಜ್ಞಾನವು. ವಂಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಯುಲ್ಲದಿರುವುದು, ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು) ಇಂದ್ರಿಯಪಾಟನವು, ಈ ನಾಲ್ಕು ಆಪ್ತತ್ವ 
ನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಇವುಗಳು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರವು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಿಳಿಯಲಿಕ್ಟೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂದರೆ-.- ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನಾದಿ ಶೆಂಳೆಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಟೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ... ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವಸ್ಥ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಏನೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಲೇ ಬೇಕು. ಆಪ್ರತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿನೋಣದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಮಾಡಿ 
ಬ್ಲೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು. ಆಹಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಮಾಡಿ 
ದ್ಲೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷರ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲಾರದು, (2) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ನಾದರೊಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಆಪ್ತನೆಂದು ವರಿಶಲ್ಪಿಸಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅವನು 
ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಧನಿಶ್ರಯೆನನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರು ತೋರಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಯೇ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವವರು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. (3) ಯದ್ಯಸಿ ಕೆಲವುಕಡೆ ಅಲ್ಪಾಯಾಸಸಾಧ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ:ಸದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಪ್ರವ್ರ ತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಮಹಾಯಾಸ ಸಮಸ್ತದ್ರವ್ಯವ್ಯಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯೆವಿಲ್ಲದೇನೇ ಆಗಲಿ, ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಲಾಗಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು ॥ ೬೯ ॥ 


(1) "ಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಕಸ್ಕಚಿತ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' -ಘಟದಂತೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಮೊದಲಾದುದು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧರಾದ ಧರ್ಮಾದಿದರ್ಶಿಗಳು (ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿದವರು) ನಾವೇ ಮೊದಲಾದ 
ವರೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾದಿ ದ್ರಸ್ಟೃತ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 
(2) ಜಿನಾದಿಗಳು ಧಮಾರದಿದರ್ಶಿಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಿನಾದಿಗಳ ವಚನ 
ಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಅವರು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆನ್ನುವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಬುದ್ಧನೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತರಿಸುವವನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. (3) ರಾಗ ದ್ಯೇಷ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಅವುಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ವಿಪ್ರ 
ಲಂಬವು (ವಂಚನೆಯೆಖ) ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ಧಾದಪ್ರಯಖುಕ್ತ್ಮ ರಾಗಾದಿದೋಹವಿಲ್ಲ 


ದಿರುವ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ನಿಪ್ರಲಂಭವೂ ಕೂಡಲಾರದು, ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಯಾರೊಬ್ಬನೂ, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ತಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯೧ 


ಯಾರನ್ತಾದರೂ ವಂಚಿಸಲಾರನು. ಇಂತಹ ಪುರುಷನು ತಮ್ಮ ಹಿತಪ್ಪಾಪಿ ಗೂ ಅಹಿತಪರಿ 
ಹಾರಕ್ಕೂ ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅನೇಕನಿಧ ವ್ಯಸನ "ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವ" 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಉಪಡೇಶಿಸಜೆ ಇರಲಾರನು, ಇಂತಹ ಮಹಾಸುಭಾವನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಟುತ್ಯ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಂಭಾವನೆಮಾಡಲಿಕ್ಳೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ 
ಆ ಲ ್‌ ಲ್ಪ ಬುದ್ದನು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಉವದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಲು 

ನ್ರಸಿದ್ಧವಾದು ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ _ವಾದುದನ್ನು ಫ್ರಿ ಸಲಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ ನಿದಿ ಜ್ಞುವಕರಂದ ಅಂತಹ 
ಸರ್ಮಾದ್ದು ನೆೇಶಕವಾಳೃವು ಮಾ ು ಗಮವೆಂದೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಬೌದ್ದಾಗವ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವು ಕಾರವೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವಾಗ ಕಲ್ಪ ೬ 4 ಸ 

ವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ. ತತ್ಯಜ್ಞಾ ಸಮೊದಲಾದುಜೆಲ್ಲವೂ ಬೌದ್ದನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ ಇಂದು ಬೌದ್ಧ ರು 
ಕೇಳುವರು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆರ್ಹತಾದಿಗಳೂ (ಜೈನಾಡಿಗಳೂ) ತಂತಮ್ಮ ಆಗಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಜೀ. ಪೌರುಷೇಯ 
ವಚಜನದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವಾಗ "ನ ಹಿ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದೀ8ಸ ಸ್ಕಾತ್‌ ನಿತ್ಯವಾಕ್ಯಂ 
ನಿನಾ ಕೃಚಿತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪರಶೇಷವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುನಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರ ತ್ರೆ? ಕಸ್ಯಚಿದ್ದ ಮೋ ವಸ್ತು ತ್ರಾ ದಿಶಿ ಬೋದಿತೇ । 
ನ ಬುದ್ರೋ ಧರ್ಮದರ್ಶೀಸಾ ತ್ಪುಂಸ್ತಾ ಎದಿತ್ಯನುಮಾಕಹತಿಃ॥ ೭೦॥ 


ಅ | ಧಮರ ಧಥವ ೯ ವುಕೆಸ್ಕಚಿತ್‌ - ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಗೈಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್‌8 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಾಗಿದೆ. 
ವಸು ಸ್ರಿತ್ಸ್ಯಾತ್‌ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, (ಘಟವತ್‌ಎ ಮಡಿಕೆಯಂತೆ) ಇತಿ ಚ-ಹಿಗೆ, 
ಉದಿತೇ ಸತಿ ಪೊರ್ವಸಕ್ಸಿಯಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ರಡುತ್ತಿರಲ್ಕು, (ಯಾರು ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಳ್ಳ 
ನನೋ ಆತನು ಈಶ್ಶ(ರನೆಂದು *ೆಲವರು, ಬು ದ್ಧಾದಿಗಳೆಂದು ಫೆಲವರು, ಹೀಗೆ Ce 
ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರಲು) ಬುದ್ಧ8 ಬುದ್ಧನು, “ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ನ ಸ್ವಾತ್‌ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಮೀಕಂಸಿದವನು ಆಗಲಾರನು ಪುಂಸ್ತಾ ಸತ್‌ ಪುರುಸತ್ಯನಿದ್ದಪ್ರಯೆಕ್ತ, (ದೇವದತ್ತ 
ನತ್‌- ದೇವದತ್ಮನಂತೆ)) ಇತಿ ಹೀಗೆ, ( ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಿಂದ ಕೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ) 
ಅನುಮಾಹತಿ8- ಧರ್ಮಾದಿ ದ್ರಸ್ಟ್ರೃತ್ಯಂ ಬುಡ್ಧನಿಷ್ಠಂ ಅನ್ಯತ್ರವ್ವ ತ್ತೌ ಬಳಿಧಕೋಟ ಪನ್ನತ್ಯೇ ಸತಿ 
ಕೃಚಿತ್‌ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ಪ್ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಸ್ಟೃತ್ವವು ಬುದ್ಧನಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಬೀರಿರುವ 
ಇರಲಿಕ್ಸ್‌ ಬಾಧಕವಿದ್ದು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೊಂದುಕಡೆಯೆಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎನ್ನುವ ಪರಿ 
ಶೇಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಈ ಪುಂಸ್ತ್ಯಾನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧವು. 


ತಾ|| ಸ. ರೆ, ಫಿ... ಅತ್ಯ೦ತ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣ 

ವಲ್ಲ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕ ಆಪ್ತತ್ತ್ಯವನ್ನು ಆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ 

ವಿಲ್ಲ ಆದಪ್ರಯಖಕ್ತ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವುದರಿ೦ದಲೂ ವೇದವನ್ನು 
ಅಪಾ ನರುಷೇಯನೆಂದಂಗೀಕರಿಸ ಲೇಬೇಕು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) "ಧರ್ಮಾದಿಃ ಕಸ್ಕಚಿತ್ರತ್ಯಕ್ಸಃ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌'- ಧರ್ಮವಮೊದ 
ಲಾದುದು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ನಕ್ತ ವಾಗಿದೆ ಒಆ ಸ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎನ್ನುವ ಸಾಮಾ 


ಬ ಪ್ರಯ 
ನ್ಯಾನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧನು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಕಂಸಿದನೆನೆಂದು ಸಿದ್ದ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಒಂ ಬ 


೧೯೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೇಷದಿ೦ದ. ಪರಿಶೇಷವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೇರೆಯೆಲ್ಲ. ಅದಾದರೂ ಹಿಂಜೆ ಹೇಳಿರ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆ ಅನ್ನು 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವೇ ಶೂಡದಿದ್ದ ಮೇಲೆ. ಧರ್ಮಾದಿ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಸಾರವನ್ನೇ ಉಪಜೀನಿಸಿ 
ಕಂ ಟಾ ಜಾ ಸಾಧನವೂ ಕುತ ಡೆ ಹಂದಿ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಜಾರ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನವು ವ್ರ ದುಸ್ಪವಾದರೂ 
"ಧರ್ಮಾಸನಿಃ ಕಸ್ಕ ಚಿತ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ8.ವಸ್ತು ತ್ಯಾತ್‌ ' ನಿನ್ನು ವ ಸಾಮಾನ್ಯಾ ಮುಮಾನವು Ree ವೇ, 
ಆ  ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಮಾನನ 'ಬಂದ್ಹ ನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ನವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದ ರೆ ಆಗ (೧) ಮತ್ತೊಬ್ಬ 

ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯೆವಸಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು Sais ಅಧವಾ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯನಸಿತ 
ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೀರೋ, ಒಂದನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು "ಬುದ್ದೆಃ ಧರ್ಮದರ್ಶೀನ 
ಭವತಿ ಪುಂಸ್ಕ್ಯ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಅಂದರೆ, ಪುಂಸ್ಕೃಹೇತುವ್ರ 
ಧರ್ಮದ್ರಸ್ಟೃತ್ವವಿದ್ದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೊ ಇದೆ. (೨) ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯನವನಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲನೆಂದೂ ಹೇಳಳೊಡದು. ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಎಂದು 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯಾಡರೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯ 
ವಸಾನವೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ನಕೆ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬಾರದು? 
ಅಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಕಾನು ಮಾನದಿಂದ ನಾವೇ ಧರ್ಮಡ್ರನ್ನ , ಗಳೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? ನಮ ಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾದಿದ್ರ ಸು, ತವ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಚೇಳು NR ಬುದ್ಧ ನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ Ph 
ವಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ? ಅಂದರೆ, ಬುದ್ದನಿಗೂ ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಷ್ಟ ಸ್ಚೃತ್ತುವು “ಹಂಡೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ 
ಬಾಧಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಧರ್ಮಾದಿದ್ರನ್ಟ.ತ್ತ ವಾದರೂ ಬುದ್ಧ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧ ನಿಂದ ಬೇರೆಯವರು, 
ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದದ್ದು. 'ಬುದ್ಧ ನಲ್ಲಿಯೂ" ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡದಿದ್ದಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ದಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. (3) ಇದರಿಂದಲೇ 
"ಧರ್ಮಾದಿ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ತುಂ ಬುದ್ದ ನಿಸ ೦ ಅನ್ಯತ್ರವೃತ್ತೌ ಬಾಧಕೋಪಪನ್ನತ್ಯೇ ಸತಿ ಕ್ಯಚಿತ್‌ ವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ಯಾತ್‌' pi ವ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆ. ಶ್ರಯಾಸಿಗ್ದ, Fi ಕ ತ ಸೂಚಿತಗಳಾ 
ದುವು. ಅಂದರೆ, ಬುದ್ದ ಬುದ್ಧನಿಂದ ಜಾನ ಇವರಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾ ಪಕವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೊಂದುಳಡೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷ್ಠಾ ಸಿದ್ಧಿ ಎಕ ತಾನೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಷ್ಟೃತ್ಟರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಪ್ಯವೇ ಜನನದ: FA ಆಶ್ರಯಾ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಸೂಚಿತವಾಮಿತು. (4) ಹಾಗಾದರೆ, "ಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಕಸ್ಯಚಿತ್ರತ್ಯಕ್ಸಂ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌' 
ಎನ್ನುವ ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪುಂಸ್ಕೃ ಹೇಃತುವೇ ಆಭಾಸವೋ ಅಥವಾ ಪುಂಸ್ಕೃ 
ಹೇತುವಿನ ಬಲದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿಯೇ ಬಾಧಿತವೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹಬರುವುದು. ಎಂದರೆ- 
ಸಂದೇಹವಿರಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಮಾನಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಾಯಶಗಳಲ್ಲನೆಂದೇ ಸಿದ್ದಿಸು 
ತ್ತವೆ. (5) "ಧರ್ಮಾದಿಃ. ಕಸ್ಯಚಿತ್ರ ತೃಕ್ಷೂ” ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು ದೂಷಿಸುವ, ಬುದ್ಧನಿಗೆ bg ದಷ್ಟ ತ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಪುಂಸ್ಕೃ 
ಹೇತುವು ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ'. ಎ೦ದರೆ-. ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಬುದ್ಧಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾದಿದ್ರಸ್ಟ್ರೃ ತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಆಗಮವು ಪೌರುಷೇಯೆವೆಂದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಮಾ ಣ್ಯ ವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಪೌೌರುಷೇಯವಾದ ಆಗಮನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಂಸಲೇ' ಇಲ. (6) ಬುದ್ಧ “ರನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕರಸಿ ಪುಂಸ್ಕ್ಯಹೇತುವಿನಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ ತ್ಟಾದಿಗಳ 


ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಆಶ: ಶ್ರಯಾಸಿದ್ದ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನು ಕುರಿತು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯೩ 


"ಈಶ್ವರಃ ನ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಪುಂಸ್ಕ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬಾಧಗಳು ಬಂದೇಬರುತ್ತವೆ ಹೇಗೆಂದರಿ-- ಈಶ್ವರನಾಡರೂ ಶರೀರ, ಮನೆ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನಾಗಿ ಕಾರ್ಯತ್ಕಾಷುಮಾನ 
ದಿಂದ ಬ ಟಾ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವನು. ಆದುದರಿಂದ "ಈಶ್ಯರಕ ನ ಧರ್ಮ 
ದರ್ಶೀ ಪುಂಸ್ಕ್ಯಾತ?ೆ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವು ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಈ ಅ ಚಾತಕ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ದಿ ಸದೇನೇ ಇದ್ದರೆ ಆತೆ ಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿಯು ಬರುವುದು. 
ಎಂದರೆ- ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕಂಸಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೂ ಆಶ್ರ ಯೌಾಸಿದ್ದಿ ಧರ್ನಿಗ್ರಾ 
ಹಕಪ, ಮಾಣವಿರೋಧಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂ ದ ದು ನಹನ "ಪಾಸ ಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ರಾತ್‌' (ಅಧಿ.೩) 

ಎನನ್ನು ವಲ್ಲಿ “ವನಕೃತ್ವಾದಿರೂಸೇಣ ಪಕ್ತಭೂ ತೆಸ್ಯ ಚೇಶಿತುಕ. | ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞೃತ್ವಂ ಹಿ 
ಪುಂಸ್ತೋನ ಶಕ್ಯ ಸಾಧಂಠಿತುಂ ಸುಖಂ” ॥ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿಯೊ ಧರ್ಮಿ 
ಗ್ರಾಹಕಪ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೂ ಇಲನೆಂದು ಹೇಳುವರು. (7) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಶಾರ "ಜರ್ಮಾದಿಸಿದಿ ಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದಾಗಲೀ, ಅನುಮಾನದಿಂಜಾಗಲೀ, ಪೌರುಸೇಯೆ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗಲೀ ಕೂಡದೇನೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಅಪಾರುಷೇಯನಾಕ್ಕವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ಅಂತಹ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವು ಜೀರೆ ಯಾವುದೂ ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜೇದನೇ 
ಆಗಬೇಕು. ವೇದದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿರುವನು. ಅವುಗಳು 
ಧವರ್ನಾಧವರ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥ ಮಾಡತಕ್ಕ ವಪುಗಳಲ್ಲ. ವೇದವಾದರೂ ಕರ್ತಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು. ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಷತಕ್ಕು ದೂ ಆಗಿದೆ. (8) ಹಾಗಾದರೆ, ವೇದ 
ದಿಂದಲೇ ಸರ್ವರಿಗೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಬರುವುದಾದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ 
ನಿವಾದವೂ ಕೂಡಲಾರದೆಂದರೆ-- ಅಹುದು. ಆದರೆ, ಮೇದದಿಂದಲೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮಾ 
ದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು " ಕೇಶೋಲ್ಲುಂಶನ” ೭ ಗಳಿಗೆಯಿಂದ ಮೊದಲು 
ಭೋಜನಮಾಡುವುಡು-- ಇಡದುಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮನಿಕೇಷಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವನ್ನು ಅತಿಕ್ರವಿಃಸಿ 
ತಂತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಜೋಸದಿಂದ ವಾದಿಗಳ ವಿವಾದಗಳು ಕೂಡಬಹುದು. (9) ಹಾಗಾದರೆ ವೇದವೂ 
ಸಕರ್ತೃಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಆಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ-- (೧) "ವೇದವಾಳ್ಯಾನಿ ಪೌರುಷೇಯಾಣಿ ವಾಕ್ಕತ್ಯೂತ್‌ ಕಾಲಿದಾಸವಾಕ್ಯವತ್‌ - 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪುರುಷರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟವುಗಳು, ವಾಕ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲಿದಾಸವ 
ವಾಕ್ಯದಂತೆ. (೨) "ಅಯಂ ಕಾಲ ವೇದ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷೇದಾನೀಂತನತ್ಯರಹಿತ ಪೌರುಷೇಯವಾನ್‌ 
ಕಾಲತ್ಯಾತ್‌ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌ ಇ ದೃಷ್ಟಾ ತಾ ಅನ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದಾನೀಂತನತ್ತುರೂಪವಿಶೇಷ್ಠ 
ನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಷವಾದ, ಇದಾನೀಂತನತ್ತ್ನುರಹಿತವಾದ ಪೌರುಷೇಯನೆಂದರೆ 
ಘಟವು. ಅದು ದೃಷ್ಟಾ ತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದನ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯ ವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷ ಕ ಭೂತವಾದೆ ವರ್ತ 
ಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದಾನೀಂತನತ್ಯರೂಪವಾದ ನಿಶೇಸ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ವೇದವ್ಯ ತಿರಿಕ ಕ್ವತ್ಯರೂಪವಾದ 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದರೂಪವಾದ ಪೌರುಷೇಯನವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸಾಧ್ಯ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಚೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಭಜತೇ ಟಟ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ತಿ) "ಆಕಾಶಃ ವೇದವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಕಾ ಕಾಶನಿಸ್ನ ್ರ ತ್ರಾರಹಿತಪೌರುಷೇಯವಾನ" ದ್ರ ದವ ಸೈ ತ್ಯಾತ್‌ ತಂತುವತ್‌'ಇ 
ಆಕಾಶವು ವೇದವ್ಯ ಸಂತೆ ವಾದುದು ಯಾವುದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವುಡೋ ಅದರ ಧರ್ಮದಿಂದ 


ವಿರಹಿತವಾದ ಪೌರುನೇಯವುಳೆದ್ದು, ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ತಂತುವಿನಂತೆ, ಅಂತೂ 
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೧೯೪ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವುೆ. 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವೇದರೂಪವಾದ ಪೌರುಷೇಯ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನಿಷ್ಠ ತ್ಹರೂಪವಾದ ನಿಶೇಸ್ಯ 
ವಿದ್ದರೂ ವೇದವು ತಿರಿಕ್ತತ್ತರೂವವಾದ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಇಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪಟರೂವವಾದ ಪೌರುಷೇಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷಾ 
ಭಾವಗರ್ಭಿತವಾದ ಸಾಧ್ಯ ವಿದೆ. (೪) "ಶ್ರೋತ್ರಂ ವೇದನವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಥ ತ್ಸರಹಿತ 
ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಾಹಕ೦ಂ es ಮಿ ಯೆತಾತ್‌ ಚಕ್ಕ ರ್ವತ್‌ಿ ಎಶ್ರೊ ತ್ರೆ ೇ೦ದ್ರಿ ಯವ pd 
ಯಾವುದು ಕಂ ಆತ್ರಗ್ಲಾಹ್ಮ ಮೋ ಅದರ ಧರ್ಮದಿಂದ ವಿರಹಿತಐಾದ ಪೌರುಷೇಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ತಕ್ಟುದು, ಅಂದಿ iad ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿ ಯದಂತೆ. ಅಂತೂ ಶ್ರೋತ್ರಗ್ರಾಹ್ನ ಸವಾದ 
ಮಾ ತಲಾ “ಸೌರುಷೇಯದಲ್ಲಿ ಶೊ (ತ್ರ ಗ್ರಾ ಹ ತುರೂಪ ವಿಶೇಷ್ಯವಿದ್ದ ರೂ 'ತೀಡವ್ಯ ಸತ ಕೃತ್ಯ 
ರೂಪವಾದ RPE 006 ನಶಿಷ್ಟ ರಾಹಿತ್ಯ ನಿಜೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ| ಚಕ್ಷು 
ರ್ರ್ರಾಹ್ಯವಾದ ರೂಪಾದಿರೂಪವಾದ ಪೌರುಸೇಯದಲ್ಲಿ "ಶೇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷಾ ಭಾನ 
ತ ಜಂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಅಂತೂ ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವೇದಗಳು ಪೌರುಷೇಯಗಳೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಗಳಾದುವು. (10) (೧)*ಪ್ರ ಚಾಪತಿರ್ವಾ ಇದಮೇಕಬಿವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ನಾಹರಾಸೀತ 
ನ ಠಾ ತ್ರಿರಾಸೀತ್‌ ಸ ತಸೋತತಪ್ಯತೆ ತಸ್ಮಾ ತ್ತೆ ಸೆಸ್ನೇಪಾನಾತ್‌ ಚತ್ವಾರೋ ವೇದಾ 
ಅಜಾಯೆಂತ” ಪರಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರ ಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದನು. ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ತತ ಇರಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಟಟೋಟಿಸಿದನು. ಆತೋಚಿಸತಕ್ಕ ಆ ಬ್ರಹ ನಿಂದ ನಾಲ್ಕು "ವೇದಗಳು ಹುಟ್ಟ 
ದವು. (೨) “ಯ ಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ದೆರೈೆ ಯೆಜರಿಸೆ. ಸ್ಟಾ ಚಟ್‌ ಆ ಪುರುಷನಿಂದ 
ಯಗ್ಯೇದವೂ, ಸಾಮವೇದವೂ, ಚಾ ಲಾ ಹುಟ್ಟ ದವು. ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ತುವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ವರಶೇನನ ನೈಮಾಣದಿಂದ ಅಪೌರುಷೆೇಯತ್ಸನ್ಪ 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ವಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


(11) ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹೇತುಗಳಿರಲಿ, ಸಾಧ್ಯವು ಬೇಡ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕ 
ವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ (ಅನುಕೂಲತರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಪ್ರಯೋಜಕಗಳು. (12) ಮತ್ತು ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯುವೆಂದಾದರೆ ಕರ್ತನಲ್ಲಿ ಆಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಪೌರುಷೇಯೆಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೆ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗದೇನೆ 
ಹೋಗಚೇಕಾಗುವುದು. (13) ಮತ್ತೂ (ಪ್ರಶ ರೂ ಪ್ರಮಾವಾನ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರರುಷತ್ಲತ್‌ ಅಹಮಿವ? 
ಈಶ್ವರನು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು ಪುರುಷನಾದಪ್ರ yo ನನ್ನಂತೆಯೇ, ಇದರಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿ 
ತಾರ್ಥತತ್ಪಜ್ತಾನವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ದೆ. (14) "ಈಶ್ವರಃ ನ ವಿವ್ರಲಿಪಪ್ಸಿವಾನ್‌ ಈಶ್ವರ 

ತ್ಯಾತ್‌ ನ ಯದೇವಂ ನ ತದೇವಂ ಯಥಾಹ೦' ಚತ್ರ ವಂಚನೇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದಿರುವವನು 
ಈಶ್ಯರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ವಂಚನೇಚ್ಛೆ ಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ಛರತ್ವುವಿಲ್ಲ ನನ್ನ ತೆಯ 
(15) ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆಸ್ಪತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು. 
ಪುರುಸತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಭಾ ್ರಾಂತಿವಂಚನೇಜ್ಛೆ ಗಳನ್ನೂ “ಕೊಡ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸುಲಭ 
ವಾಗುವುದು. (16) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ದನಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿಯು. ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದ 
ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧವು, ಎಂದರೆ ಅಶ ಯಾಸಿದಾ ನದಿಗಳನ್ನು " ವನಕೃತ್ವಾ 
ದಿರೂಪೆಜಾ ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ೦ಿಹರಿಸುವೆವು. (17) ಮತ್ತು "ಪ್ರ ಮಾವತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಿದರೆ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಆಪ್ತತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಾಪ್ತನು ಯಾನಾಗಲಾದರೂ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ pa ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಅಪ ಪ್ರಮಾತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ದರೆ ದೃಷ್ಟಾ ತದಲ್ಲಿ (ಆಂದರೆ, ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭಾಂತಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯೫ 


ಭ್ರಾಂತಿರಾಹಿತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಲವು. ಹೇತುವಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪ್ರಲಂಬಕ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ವೈಭಿಚಾರವು. (18) ವಿಪಲಿಸ್ಲಾಭಾವಸಾಧಹವಾದ ಈಶ್ಯರತ್ಕಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತು 
ವಾದರೂ ಸಪಕ್ಷೆಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವು, (ಎಲ್ಲಾ 
ಸಪಕ್ಷಗಳೆಲ್ಲಿಯೆಖೂ ವಿಪಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಇರುವ ಹೇತುವು ಅಸಾಧಥಾ 
ರಣಾನೈಕಾಂತಿಕವು) ಸಿದ್ದಸಾಧನದೋಸವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾಭಾವೆವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. ಅಸ್ಟರಿ೦ದಲೇ ಆಪ್ತತ್ಯ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಾಪ_ ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾವುಳ್ಳ ವನು ಆಗುವುದಿಲವೆಂದಲ್ಲ. ಕದಾಚಿತ್‌ ಅವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವದಂತೆ ಈಶ್ಯರಸು ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾವತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವೋ? ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪ್ರಲಿಪ್ಪಾಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿ 
ಸಿದರೆ, ಹೇತುವು ಸಿದ್ದಸಾಧಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಥಾರ್ಥವನ್ನೇ ನಿಯಮವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುವ 
ಇಚ್ಛೆ ಯುಳ್ಛವನೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಬುದ್ಧ- ಯೆಸಭ ಮೊದಲಾದ ಈಶ್ಯ್ಕರಾವತಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಂಚನೇಜ್ಛೆ ಯಂ ತೋರುವುದರಿಂದ ಬಾಧವು. (19) ಮತ್ತು ಆಶರೀರತ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತು 
ವಿನಿಂದ ಪ್ರಮಾಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ರತಿಸಕ್ಸತ್ಛವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ "ಅಂತವೆತ್ಯ 
ಮಸರ್ವಜ್ಞತಾ ವಾ? (ಆಧ್ಯಾ. ೨. ಪಾ. ೨. ಅಧಿ ೧೧) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ 
ನಾಶವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದು 
ಹೇಳುವರು. (20) ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆಪ್ರತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ ವೇದಗಳು ಈಶ್ವರಪ್ರಣೇೀತ 
ಗಳು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ "ವೇದಃ ಈಶ್ಯರಪ್ರಣೀತಃ ವೇದತ್ಥಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ 
ಗಗನವತ್‌' ವೇದವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲೃಟ್ಟದ್ದು ವೇದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ 
(ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಹೇತ್ವಭಾವಗಳಿ೦ಂದ ಯುಕ್ತವಾದ) ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ, ಎಂದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಇದೇ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅನೀಶ್ಚರಪ್ರಣೀತತ್ಸವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು, 
(21) ಮತ್ತು ವೇದತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಸಪಕ್ಷಗಳಾದ (ಈಶ್ಚರಪ್ರಣೀತಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ಗಳಾದ) ಸ್ವೃತಿ-ಇತಿಹಾಸ- ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆ 
ಸ್ಟೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂೂ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ ವೇದತ್ಯುರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದಂಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿಯು. (22) "'ವೇದಾದಿತ್ಯಾತ್‌” ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ವೇದ ಸ್ತ್ರೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ವೇದಾದಿತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (23) ಪೇದದಲ್ಲಿಯೊೂ ಪುರಾಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಂರ ಖೂ 
ಇರುವ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯೆವಾಕ್ಕತ್ವವು ಹೇತುವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಜಿನಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಹೇತುವಿದೆ. ಈಶ್ಚರಪ್ರಣೀತತ್ಸರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರೆಯುಕ್ತೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (24) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನು, ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಕರ್ತನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಜಿನಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಪ್ರಜೇತತ್ಯವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವುಗಳೂ ಪಕ್ಷ 
ತುಲ್ಕಗಳಾದುದರಿಂದ ವೃಭಿಚಾರವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯವೆನ್ನುವ ವಿಶೇ 
ಸಣವು ವ್ಯರ್ಥವು. (25) ವಾಕ್ಯತ್ಸಮಾತ್ರವೇ ಹೇತುವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
"ಈಶ್ವರಪ್ರಜೇತಃ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಆಪ್ತಿಪೊರ್ವಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಬೌದ್ಧಾದಿ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (ಹೇತುವಿದೆ. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ) ವೇದವು ಈಶ್ವರನೇ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ವಿಪ್ರಲಂಭಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವೈ 
ವಿದ್ಧಪ್ರಯುಕ ಇಂತಹ ಈಶ್ವರನಿವಿತ್ತಕತ್ಸುಮಾತ್ರದಿಂದವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. 


೧೯೩ ಶೀವಂದನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ವು. 


(26) ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇದವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ಒಬ್ಬ ಶಿಸ್ಕನಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನೋ, (೧) ಅದೇ ವೇದವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಉಪದೇಶಕೊಡುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ 
(೨) ಬೇರೆ ವೇದವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ಉಪದೇಶಕೊಡುತ್ತಾನೋ, (೧) ಅದೇ ವೇದವನ್ನು 
ಎಂದರೆ, ನಿಮಗೆ ಇದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು? ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಮರೆತುಬಡಡಿರುವುದರಿಂದಖೂ, ವ್ವ ರ್ಥವಾಗಿ ಬೇರೆ ವೇದವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎ೦ದು ಕಲ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕೈ ಪ ಸ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಜಲೂ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹಾ 
ದರೆ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ವೇದವನ್ನು ಈಶ್ವರನು “ಮರೆತಿರುವನೋ ಏನು? ಈ ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ರಚಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿ ಜಪ? ಹೀಗೆ ಪೊರ್ವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ, ಪೂರ್ವತಮಕಲ್ಲ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ಉಪಜೇಶಿಸಿದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅನಾದಿತ್ಯವೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ. (27) ಹೀಗಾದರೆ 
eR ಅಖೌರುಷೇಯತ್ಯವು ಬರಬಹುದೆ ಮ! ಜೂ ಅವುಗಳೂ ಸ ಸಕರ್ತ್ನೃಕಗಳು 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯಗಳೇ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅಂದರೆ, “ಪುರಾಣಾನಿ 
ತದರ್ಥಾನಿ ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗ್ರೋನ್ಯಥೈವ ತು | ಕ, ಯಂತೇತತಸ್ಮನಿತ್ಕ್ಯಾನಿ ತದರ್ಥಾಃ 
ಪೊೂರ್ವಸರ್ಗನತ್‌?೨ | ಇದುಮೊದಲಾದ ಸಮಾಜಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆಗ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಸಕರ್ತೃಕತ್ತಸಾಧಕಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವಾಗ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬರಬಹುದು? (28) ಹಾಗಾದರೆ, ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಪುನಾಣಾಡಿ 
ಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಮರೆತುಬಿಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೇನೆಂದರೆ, (೧) ತನಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಃ ಮಾಡುತಿ ಶ್ತೀರೋ, ಈ) ವರರ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೋ, ೧ನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಕೊಡಲಾರದು. ಈಶ್ವರನ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತನಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಿಲ್ಲವೆಂದು "ಮ ಪ್ರಯೋಜನವತ ತತ್‌ (ಅಧ್ಯಾ. ೨ ಪಾ. ೧. ಅಧಿ. ಭೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು. 
ಆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಗ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು] ದ್ಹೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ಆಪ್ತಕಾಮಸ್ಯ ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದಂಂದ ಅವನಿಗೆ 
ಬೇಕಾದದೆ ಒಲವೂ ಇದೆ. ತನಗೇನಾದರೂ ಫಲಸಿಗಡೇಕೆಂದು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಷ 
ಗಳಾದ ಪರಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನಾದರೂ ಉತ್ಪ್ರೆ ಕ್ಷಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ಪೂಲಬುಡ್ಡಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ನಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಾಡ ಉದ್ದೇಶವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅದನೆ ಲ್ಲಾ NHS "ಮಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವೇಸರಿ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜಸವಿದೆಯಿಂದು ಮಾತ್ರ ಊಹಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಕಂಟಕದ (ಜಾಲಿಗಿಡದ ಮುಳ್ಳಿನ) ಶೌಕ್ಸ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಅಪಲಾಪಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. (29) "ಅಯಂ ಕಾಲಃ ಮೇದವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇದಾನೀಂ 
ತನತ್ಯರಹಿತ ಪೌರುಷೇಯವಾನ್‌ ಕಾಲತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌ ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಮೂರು 
ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನುವ ಪದದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು 
ಹಾಕಿದರೆ (ಅಂದರೆ “ಅಯಂ ಕಾಲಃ ಮೇದವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇದಾನೀಂತನತ್ಯರಹಿತಾಪೌರುಷೀಯ 
ವಾನ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ) ಸತ್ತ ಶಿಪಕ್ಷಗಳಾಗುವವು. (30)"ಅಯಂ ಕಾಲಃ’ 
ಎನ್ನುವ ೨ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಲಪದದಿಂದೆ ೧ ಅಖಂಡಕಾಲವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಅಯಂ' 
ಎಂದೂ "ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌' ಎಂದೂ ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಅಖಂಡಕಾಲ 


ದೆಲ್ಲಿ "ಅಯಂ' ವರ್ತಮಾನಕಾಲವೆಂದೂ "ಅನ್ಯ' ಅತೀತಕಾಲವೆಂದೂ ವಿಭಾಗವು ಕೂಡಲಾರದು, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯೭ 


೨ ಕಾಲವದದಿಂದ ತರಣಿಪರಿಸ್ಪಂದರೂಪಗಳಾದ ಉಪಾಧಿಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕಾಲೋ 
ಪಾಧಿಯಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಯುತು. 
(31) "ಆಕಾಶ8' ಎನ್ನುವ ೩ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನಿಸ್ಠತ್ತವೆಂದರೆ (೧) ಆಕಾಶಸಮವೇ 
ತತ್ಯವು ಎ೦ದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, ವೇದದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತಗಳಾಗದಿರುವ 
ತಂತು ಮೊದಲಾದ ಪೌರುಷೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ಆಕಾಶದಲಿವೆ 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಏವಕ್ಸಿತವಾದ ವೇದಪೌರುಹೇಯತ್ವಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಸಾಧ್ಯಪರ್ಯವ 
ಸಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಂಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ಯವು. (೨) ಆಕಾಶನಿಸ್ಕ ತ್ಯವೆಂದರೆ, ಆಕಾಶ 
ಸಂಯುಕ್ತ ತ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥವು, ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೂಂಡರೆ ಆಕಾಶಸಮವೇತಗಳಾದ ವೇದವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ಕವಾದ ಆಕಾಶಸಂಯುಕ್ತತ್ಯದಿ೦ದ ರಹಿತವಾದ ಸಂಯೋಗ- ವಿಭಾಗ ದ್ಯಿತ್ಯಾದಿ ಪೌರು 
ಹೇಯ ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸಾಧ್ಯವರ್ಯವಸಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅರ್ಥೂಂತರತ್ವ್ಯವು. (32) ಆಕಾಶನಿಸ್ಥತ್ಯವೂ ಆಕಾಶವತ್ಯವೂ ಸಮವಾಯವೇ,. ಅಂತೂ 
ಆಕಾಶಸಮವೇತವಾದ ಸಂಯೋಗಾದಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯವೇದವೃತಿರಿಕ್ತತ್ವು ಆಕಾಶ 
ಸಮವೇತತ್ತುವೆನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ ಎರಡೂ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾಭಾವವೇ ಕೂಡದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅರ್ಥ೯ಂತರತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಾವು 
ಸಮವಾಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸವಿಲ್ಲ. ತಂತುಪಟಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ದೃಷ್ಟಾಂತೀ 
ಕೃತವಾದ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಟರಣಹವಾದ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವೇ 
ಇಲ್ಲವು ಆದಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಲವು. (33) ಮತ್ತೂ ವೇದಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ವಿವಕ್ಲಿತ 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏನೆಂದರೆ, ಅವುಗಳು ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮವೇತಗಳಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆನುಪೂರ್ವೀರೂಪವಾದ ಕ್ರಮವಿಶೇಷವು ವೇದಶಬ್ದದಿ೦ಂದ 
ನಿವಕ್ಷಿತವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ-.. ಕ್ರಮವಾದರೂ ವರ್ಣಗಳ ಧರ್ಮವು. ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಕ್ರಮಸಮವಾಯವಿದೆ ಎನ್ಹುವುದು ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. 
(34) "ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಾದರೂ "ವಾಚಾ ವಿರೂಪ 
ನಿತ್ಯಯಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗಲಾರದು. (35) 
ಮತ್ತು "ಯಗ್ಯೇದ ಐವಾಗ್ಲೇರಜಾಯತ” ಎಂದು ಈಶ್ವರ ಭಿನ್ನಪುರುಷರಚಿತತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ "ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವಾ ಇದಮೇಕ ಎವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಎಂದು ವೇದಕ್ಕೂ 
ಕೇವಲ ಈಶ್ವರ (ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ) ಪ್ರಣೀತತ್ಛ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವು 
ಬಾರದಿರುವುದು ಹೇಗೆ? (36) ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಗ್ಗ್ಯಾದಿಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತ 
ಕರು ಮಾಡಿದವರಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ-- ಹಾಗಾದರೆ, ಈಶ್ವರನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು, ಅನೀೀಶ್ಯರರಾದ ಅಗ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು ಯಂದು ವ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರೇತಗಳಾದ "ಪ್ರಜಾಪತಿವಾ? ' "ಮಗ್ಗೇದ ಏವ? ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳೂ "ನಹಿ 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿ ಸ್ಸ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯವಾಕ್ಯಂ ನಿನಾ ಕ್ಶಚಿತ್‌' ಎ೦ದುಕ್ತವಾದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಘೂಡಿರುವ 
"ವಾಚಾ ವಿರೂಪ ನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ನಿತ್ಯತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಪ್ರವರ್ತಕಪರಗಳಾಗಿ ಇರತಕ್ಕವುಗಳೆಂದೇ ಎಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು? (37) ಹಾಗಾದರೆ 
ವರ್ಣಗಳೇ ಅನಿತ್ಯಗಳು, ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ತುವು ಹೇಗೆ ಕೊಡಬಹುದು? 


(ಅಂದರೆ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವಿಕಾರವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಕಾರವಾಶ 


೧೯೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ದಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ನಾಶವಿದ್ದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ರಮವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕೊಟಸ್ಥನಿತ ಸತ್ಯವು ಇಲ್ಲ.) 
ಎ೦ದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ನಾವು ವೇದವನ್ನು ಕೂಟಸ್ಸ ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳುವುದ್ದಿ. 
ಮತ್ತೆ ನಿಯತೈಕಪ್ರ ಕಾರವುಳ್ಳದ್ದು ಅಂದರೆ, ನುತ ಆನ: ಜಾ ಚ ಜಟ ಹೊಡಿರು 
ವ್ರದು ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (38) ಹಾಗಾದರೆ, ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳಾದರೂ ವರ್ಣಾತ್ವಕವು ನಿಯತ 
ವಾದ ಒಂದೇಫ ಶಿ ಕಾರವುಳ್ಯದ್ದು ವಿಮೆ ವುದಕ್ಕೆ ಆ ಪಚ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯಗಳು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಳ್ಳೆ ಉಪಯೋಗವೇನು? (39) ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ತತ್ಯನಿರ್ಣಯ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾವಸಿದ್ದು 
ವೃರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೈ, ವಸ್ತುತಃ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ ಗಳೋ, ಅನಿತ್ಯಗಳೋ 
ಎಂದು ವಸ್ತುತತ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡತಕ್ಕವನಿಗೆ ವರ್ಣಗಳು ಕೂಟಸ್ಸನಿತ್ಯಗಳೆಂದು 
(ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೇ ತತ್ವನಿರ್ಣಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು. 


(40) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿರುವನ್ನು ಸಂಸ ಕ್ರ) ತವಾದ (ಸಲಕ್ಷೆ ೫ವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ. ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ) ವೇದವು ಬೋಧಕ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಸಲಕ್ಷ್ಮಣವಾಗಿ ಉಚ್ಛ ತೃರಿಸುವವರಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶ್ವಾಸಕಾರಕಾವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಾದಿನ ಸಮರ್ಥನವ್ರ ಗಜಸ್ಥಾನದಂತೆ ವ್ಯರ್ಥ 
'ವಾಗುವುದು. ಆಂದರೆ ವೇದಪಾ ಎ ಮಾಹಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನ್ಟು ಸಮರ್ಥನ ಜಾ ಸಂಸ ಸ್ಪ ತಪೋ, 
ಅಸಂಸ್ಕೃತವೋ ಎನ್ನುವ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಅರ್ಥಬೋಧಕತ್ಯುವು (ಅಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೇ) ಕೂಡದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೇ. (೨) 
ಅಸಂಸ್ಕೃೃತವಾಗಿ ಬೋಧಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಜಟ ಜೂ: 
ಖ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಯುಕ್ಕವು. ಏಕೆಂದರೆ... ಸಂಸ್ಕಾರಕರೆಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಸಲಕ್ಸ್‌ಣವಾಗಿ 
ಉಚ ಹೈರಿಸುವವರೂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರ ಕಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಮಾಡುವವರೂೂೂ ಆಗುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಉಚ್ಛ ರಿಸುವವರಲ್ಲಿ ಅವಿಗೀತಸಂವಾದವು ತೋರುವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಯುಕ್ತ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಲಿಪ್ರ ದಾಯಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವನರಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ” ತಿಳಿಯಲ್ರಟ್ಟ 
ಯೋಗರೂಢಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಲಾಕಿಕಳಗಳಾದ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು ತಳಿಯೆವಿಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯಭೂತಗಳಾದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 


ತಾನೆ ಅಗುವುದು? ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಥಾ ಆಯುಕ್ತವು ॥” ೭೦ ॥ 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾರು ಅಂಗೀಕ೦ಿಸುವರೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಹಿಂದೆಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದು ಆಗಬಹುದು, 
ಯಾವ ಚಾರ್ವಾಕನು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುಡಿಲವೋ ಅಂತಕ ಚಾರ್ವಾಕನನ್ನು 
ಹುರಿತು ಅಪಾರುಸೇಯವಾಕ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ, ಅವನು ಜೀ 
ಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ "ಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಪ ಪ್ರಮಾ 
ಚೋರ ವಸ್ತು ತ್ಯಾತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ 
ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಜೂ ಭಜ 0೬ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿಸಿ ಅಪೌರುಷೇಯ 


ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೧೯೯ 


ಮೂ ॥ ಅಧರ್ಮವಾದಿನೋ ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತ ಯೋಜನಮೇರ ೬! 
ಧೆರ್ಮಾಭಾಷೋತಪಿ Sat ತೇನ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರಾವಗತೋ ಭವೇತ್‌ ॥ 
ಅತಃಸಂಶಂತುಸಂಪತ್ತ್‌ ವಾಕ್ಯಂ ಪ್ರತ ,ಕ್ಸನತ್ರ ಮಾ | ೭೧ ॥ 


ಅ (| ಅಧರ್ಮವಾದಿನಃ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಇರತಕ್ಕ ಜಾರ್ವಾಕನ್ಮ ವಾಕ್ಯಂ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಹಿಇಯಾವಳಾರಣದಿಂದ್ಕ ಅಪ್ರಯೋಜನಂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೋ, pe ಅಗಿರುತ್ತದೋ (ಆದಕಾರಣ ಅವನೂ ತನ್ನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ. ಅವನ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ವಿಷಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮಯವಪಾದದಲ್ಲಿ ಚಾವಾ೯ಕಮತ ನಿರಾಕರಿಸುವಾಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತೇವೆ.) (ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕನು ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವ 
ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿಯೂ ಆತನು ಅಪಾರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.)) ತೇನ-ಆ 
ಚಾರ್ವಾಕನಿಂದ, ಧರ್ಮಾಭಾವೊಟಪಿ- ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಅಭಾವವೂ ಕೊಡ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾವಗತಕ8 = 
ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, ನೋ ಭವೇತ್‌- ಆಗಲಾರದು. ಅತಕಿ=-ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ್‌, 
ಸಂಶಯಸಂಪತ್ತಾ - ಸಂಶಯೆಬರುವಾಗ, (ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ) ವಾಕ್ಯಂ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯವೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರಮಾಣದಂತೆ, 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ, (ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು.) 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಂಯೆಸುಧಾ (1) ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣನೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೂ ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವವು ಸಿಬ್ದುಸ 
ಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಕೇವಲಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮಾದ ಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ರೂಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವವನ್ನು 


ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಕ್ಕರೂಪಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಅದಾದರೂ ಹಿಂದೆ 


ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ ಪಾರುಷೇಯವೆಂದರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯ ನೌಡೇ ಹೇಳಬೇಕು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಘಟವಟಾದಿಗಳ ಅಭಾವವನ್ನೆ ೦ಬಂತೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಅಭಾವವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವೇ (ಇಂದ್ರಿ ಯವೇ) ಏಕೆ ತಿಳಿಸಲಾರಡೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ರಸವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಹೇಗೆ ರಸವಿದ್ದರೂ ರಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವು 
ದಿಬವೋ, 'ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಡಿಗಳು ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ "ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಠಿಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 

ಹೈೆತ್ತಕಹ ಪಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯದೇನೇ ಇರಬಹುದು. use ಧರ್ಮವು ಇದ್ದರೂ 


ಆಯೊಗಿಸೃವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಶಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದರೂ ಘಟಾಭಾವದಂತೆ ಧರ್ಮಾ 
ಭಾವದ ನಿರ್ಣಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಇಂದ್ರಿಯ) ದಿಂದ ಆಗಲಾರದು. (3) ಯೋಗ್ಯತಾವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯುವುದಿಬವೋ 
ಅದು 'ತಶನಿಷಾಣಾದಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ದ್ಕೆ ಎಂದರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಗಳು ವಿವಾದಗ್ರ ಸ್ತರಾಗದಿದ್ದರೆ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ರಸಮೊದಲಾದುದು ಅಯೋ 
ಗೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು. ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಚಕ್ಸುರಾಡೀ೦ದ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ 


ಗೋಜರವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಬಹುಡಿತ್ತು. ವಾದಿ 


೨೦೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


4 ನ್ನುವುಮ ಇರುವಾಗ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರ ಸ ಮಾಣದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಕಾಣದೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೋ? ಅಥವಾ ಇತರ ವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವಪ್ರ ಕಾರ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ರಸವು ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದರೂ ರಸನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯ 

ಲೃಡುತ್ತ ಡೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ವ ಅಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ha ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಡೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಉಂಟೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ತ್ಮದೋ? ಎಂದು. (4) ಅನ್ನಿ ನಿಂದ ರಸವು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಯೋಗ್ಯ ನ ಗತ್ರವಡನರಡ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಔಭಯಲ್ಲ ಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ನ್ಯಾಯ 


ವಿಪ್ರತಿವತ್ತಿಗಳಿರುವಾಗ ಇದ್ದದ್ದೂ ಅಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಫೆಲವುಕಡೆ ತೋರದೇನೇ 


ವನ್ನು ಅತಿಕ್ರ ಮಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಾಣದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ತನ್ನ (ಚಾರ್ನಾ ಕನ) ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾತ್ರದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಶಯವು ನಿವೃತ್ತ 


ವಾಗುತ್ತದೆನ ನನ್ನು po ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂತೂ ಸಂಶಯಕೋಟಿಪ್ರಾಪಕಗಳಾದ ನ್ಯಾ ಯಗಳು 
ಪ್ರಬಲಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶನ್ಯೂಲಕವಾದ ಸಂಶಯವು ತನ್ಹು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ಸಳ (5) ಹೇಗೆ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಟ ಯೋಗ್ಯ: ವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಸ್ಲಾಉುರ್ವಾ 
ಪುರುಷೋ. ವಾ' ಇ ಸ್ಥಾಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎನ್ನು] ವ ಕಃ ತಿಗಾಗಿ ಪುರುಷತ್ವ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಕರಾದಿದರ್ಶನರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವು 4 ೈಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಂತಹ 
ಸಂಶಯದ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವಾ ಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ "ಸಂಶಯಸಂಪತ್ತ್‌ ಸತ್ಯಾಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (6) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ ದೋಷಮೂಲಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 


ಸ್ನತಏವ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 
ಬು ಥ 
ಮೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವಮಾದದ ಸಾರಾಂಶವು:-- 


(1) ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಕ್ಷೃಪುರುಷನಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ಶಬ್ದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಶಬ್ದಸಮುದಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು 
ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ವೇದವನ್ನು ಇಂತಹನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು 
ಕರ್ತನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ. ಅಪೌರುಷೇಯವೇ. (2) 
ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿದ್ದೆ ೦ದಾದರೆ ಅಂತಹ ವೇದದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸಿದಿಯೇ 
ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವಿಪ್ರಲಂಭ ಮೊದಲಾದ ವಕ್ಷ ದೋಷಗಳೂ ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾ 
ಗುವವು, (3) ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಪ್ರಲಂಭ (ಐಂಚನೇಚ್ಛೆ)ವಿಲ್ಲದಿರು 
ವವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ರಾಗರಹಿತನೂ ಆದ ಈಶ್ಚರನು ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಕಲ್ಟಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಕಲ ) ನಾಗಾರನವು ಬರುವುದು, (4) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಜ ಜೃ ತ್ಯಾದಿಗಳು ಇವೆ 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅವನ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದು. (5) ಈಶ್ಚರನ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಶಾವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
"ಧರ್ಮಾದಿಃ ಕಸ್ಯಚಿತ್ರ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತಳೆ - ಧರ್ಮವಮೊದಲಾದುದು ಯಾರೋ 


ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಘಟದಂತೆಯೀ., ಎಂದರೆ ಆ ಧರ್ಮಾದಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೦೧ 


ಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೋ ಅವನು ಈಶ್ವರನೆಂದಾಗಲೀ ಬುದ್ದನೆಂದಾಗಲೀ ಆಯಾಯ ವಾದಿ 
ಗಳು ಹೇಳಿದರೆ "ವಿಮತಃ ನ ಧರ್ಮದರ್ಶಿ ಪುರುಸತ್ಕಾತ್‌ ದೇವದತ್ತವತ್‌' -ವಿವಾದಗ್ರಸ್ಮನು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿದವನ್ನ್ಲ್ಲ, ಪುರುಸನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇವದತ್ರನಂತೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ವಾಕ್ಯವು, 
ಪ್ರಮಾಣವೂ. ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಆಪ್ರ ತ್ಯ ವನ್ನು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಾದಿ ಸಿದ್ದಿಯು ಪ್ರತೃಕ್ಷ್‌-ಅನುಮಾನ-ಪೌರು 
ನೇಯವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಜೇದನು ಅಪಾರುಷೇಯ ವೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
(6) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ಯಾವ ಚಾರ್ವಾಕನು ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಧರ್ಮಮೊದಲಾದುದು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳು 
ತಾನೋ, ಅವನ ವಾಕ್ಯವು ನಿಸ್ಪಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಯವೇ, ಅದರಿಂದ ಲೋಕೋಪ 
ಕಾರವು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜ್ಞಾನಬಂದರ್ಕೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹಿಂಸಾದಿಗಳಿಂದ ಅಪಕಾರವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಅಲ್ಲದೆ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನೇ ಒಪ್ಪ 
ದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಲೋಕೋಪಕಾರದಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಲಾರದು. (7) 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಭಾವವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಾರದು. ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗು 
ವುದೆಂದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. (ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ವರೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸುವುದು) (8) ಮತ್ತು ಪ್ರತೃಕ್ಸಹೊರತು ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅವೇಕ್ಲಿಸುವವನಿಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ 
ಶ್ರಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು (9) ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ನೋಡಿದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ದರ್ಶನವು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗು 
ವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮ-ಬ್ರಹ್ಮ- ಮೊದಲಾದುದು ಇದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು, ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಇತರರು, ಹೀಗೆ ವಾದಿಗಳ ವಿವಾದದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ಧರ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮ-ವೊದಲಾದುದು ಇದೆ, ಎಂದು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾದುದ್ಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಅಪೌರುಷೇಯವೂ ಆಗಿರುವ ವೇದವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ॥ ೭೧ ॥ 


ಮವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಸಮರ್ಥನವು ಸಮಾಸ್ಮನಾಯಿತು. ॥ ಶ್ರೀಃ | 
es (IN od 


ಶಕ್ತಿವಾದವು. 

(1) ನೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಆ ವೇದವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ, (೧) ಪದಾರ್ಥವಿಸಯದಲ್ಲಿ ವ್ರಮಾಣವೋ (ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನುಹುಟ್ಟಸು 
ವುಡೊಲ) (೨) ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೋ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವು- ೧. ಪದಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಕ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಪದಾರ್ಧ 
ಗಳು ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮೊದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಅಂತೂ ಅನಧಿ 
ಗತಾರ್ಧಗಂತೃತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ ಆ ವಿನಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯೃವು ಕೂಡಲಾರದು. ಪದಾರ್ಥಗಳು ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮೊದಲೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ಕೊಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ವೃತ್ಸತ್ತಿಯು 


೨೦೨ ಶೀಮುದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಾಚ್ಯವಾಚಕ ಸಂಬಂಧಜ್ವಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಸಂಬಂಧಜ್ವಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲ ಸಂಬಂಧಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಆವಶ್ಯಕವು. ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ಅಪೇಕಶ್ಲೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ರುತ್ಸನ್ನನ೦ತೆ ಅವ್ಯೈತ್ಸನ್ನನಿಗೂ 


ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಯದ್ಯಪಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. 
ಅಗ್ರಹೀತಗ್ರಾಹಕತ್ಯವಲ್ಲ ಅಂದರೆ, ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಯಧಾವ 
ಸ್ಥಿತಾರ್ಥ ಬೋಧಕತ್ಸರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವೇದಕ್ಕೆ ಉಂಟೇ ಉಂಟು. ಆದಾಗೂ 
ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನದಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರವ ತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತಜ್ಞಾಪಕತ್ಯವು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾಸದಿ೦ದ ಮೊದಲು ಜ್ಞಾತ 
ವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಧವನ್ನು ವೇದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾತಾರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಯಾರಿಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿ ಲ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚಂಸುವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದು ಪುರುಷರ ದೋಷವು. ವೇದವಾದರೂ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವುದ೦೦ದ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ದೋಷವೇನಿದೆ? 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅನುಪಾದೇಯವು (ಸ್ಥೀಕ೦ಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು) ಆಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ವೇದವು ಅನುಪಾದೇಯನವೂದರೆ ವೇದಗಳ ವಿಚಾರವೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು 
(4) ವೇದವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಸಷಯೆಕ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಿ೦ದ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯ ನಿರುವುದಿಲ್ಲ.  ವರ್ಣಪದವಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಅನುಭವಗಳೂ ತಸದಾರ್ಥವಿಸಯಕ 
ಸ್ತ್ರೃತಿಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ (ಒಂದೊಂದು) ಹೇತುವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಚೇರೆ ಇದ್ದವುಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥಗಳಾಗುವವು. ಕ್ರಮಿಕ (ಕ್ರಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಮತ್ತು ಅತಿಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ವಿನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದತಕ್ಕ) ವರ್ಣಪದವಿಷಯಕ್‌ ಅನುಭವಗಳಿಗೂ, ವದಾರ್ಥವಿಷಯಕ ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಸಮುದಾಯವು ಕೂಡಲಾರದು.) (5) ಹಾಗಾದರೆ, ಕ್ರಿಯಾಪದಬಿಂದಾಗಲೀ, ಕಾರಕಪದದಿಂ 
ದಾಗಲೀ ಸಾಕಾಂಕ್ಲಿತವಾದ ಸ್ಕಾರ್ಥವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲ್ಕು ಯಾವುದೋ ಬೇರೆ ಪದಗಳಿಂದ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಉಪ 
ಸ್ಥಿತವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದೇವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಪೂರ್ವ 
ಪದಗಳಿಂದ ಸಮಭವ್ಯಾಹೃ ತವಾದ ಸಾಕಾಂಕ್ಸವಾದ ಪದಾಂತರವೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಎಂದರೆ ಸಾಕಾಂಕ್ಸವಾದ ಪದಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ಚಯವು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ ಹದಕ್ಕೆ ಅನ್ನಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ? ಕರಣವು ಅಸನ್ನಿಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದಾದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. (ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಸಬೇಕಾಗುವುದು.) ಅಂದರೆ, 
ಪದಗಳು ಕ್ರಿಯಾತ್ಸದಿಂದಾಗಲೀ ಕಾರಕ್‌ತ್ಯದಿಂದಾಗಲೀ ಯುಕ್ತವಾದ ( ಸ್ಟಶಕ್ಯವಾದ) ಸ್ಫಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಪದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಂತೆ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ ಸಂಸರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ ಸಂಸರ್ಗಜ್ಞಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೇ ಇರುವು 
ದ್ರ. "ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿಯಾಪದವಾಗಲೀ ಗಾಂ? ಎನ್ನುವ ಕಾರಕಪದವಾಗಫೀ ಸಾಕಾಂ 
ಸ್ಸಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಯಾವುದು ನಿನ್ನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತ್ಕೋ, ಅದನ್ನು 
ಆಂಗೀಕಂಸಿಕೊಂಡು "ಸತ್ಯವೇ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. ವಸ್ತುತಸ್ತು 
ಪದವು ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸ್ಟರೂಪವಾಗಿರುವುದ೦೦ಂದ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯ ಈ 
ಎರಡರ ಅರ್ಥಸಂಸರ್ಗರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಅರ್ಥಸ೦ಸರ್ಗನನ್ನು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ಿ ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೦೩ 


ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಇಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
(6) ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಸನ್ನಿಧಿ ಯೋಗ್ಯತಾ--ಇವುಗಳುಳ್ಳ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಅಂದರೆ, ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಆಕಾಂಕ್ಲಾದಿಗಳುಳ್ಯ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ವಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆಂದರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ಫಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಂತೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೀ 
ಭೂತಗಳಾದ ಆಕಾಂಶ್ಸಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಸ್ಪಾರ್ಥಸಂಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ನಿಯತಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ವಾನವು ಸ೦ಂಶಯರೂಪವೇ 
ಆಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಮೇಘ ಸಂದೇಶಾದಿ ಕಾವ್ಕಗಳಂತೆಯೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಸೇಕ್ಷಾ 
ಮೂಲಕವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ವೇದವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಸಯಕ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 


ಜನಕತ್ಯವೂ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಅವ್ರಮಾಣವೇ. ಆದಕಾರಣ ಮೇದವಿಚಾರವು 
ಕೂಡಲಾರದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ... 


ಮೂ ॥ ಶೆಕ್ಲಿಶ್ರೈವಾನ್ಷಿತೇ ಸ್ಪಾರ್ಥೇ ಶಬ್ದಾನಾಮನುಭೂಯತಶೇ।| 
ಅತೋಇನ್ರಿತಾಭಿಧಾಯಿತ್ತಂ [ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇಂನೃಥಾ] | ೩೨॥ 

ಅ ॥ "ಜ' ಶಬ್ದವು " ಅತಃ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನ್ಫಿತಾರ್ಥ್ಧಬೋಧಕತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ” 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಂತರಕ್ಕ ಸಮುಚ್ಚಾಯಕವು. ಅಥವಾ ಚ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನ್ನೀಿತೇ 
ಏವ ಸ್ಪಾರ್ಥೇ- ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ಚೇಯವಿರುವ, ಅಂದರೆ, ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರದಿಂದ 
ಅನ್ಯಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದಾನಾಂ- ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಶಕ್ತಿ8- ಶಕ್ತಿಯು, ಅನುಭೂಯತೇ 
ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅತೂ- ಆದಕಾರಣ, ಅನ್ನ್ಲಿತಾಭಿಧಾಯಿತ್ಸಂ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯೇತ 
ರಾನ್ಸಿತ ಸ್ಫಾರ್ಥಾಭಿಧಾಯಿತ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸೃರೂವ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾ 
ರವು. ಮತ್ತೆ ಪದಾರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ಟೀತವಾದುದರಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಕೂಡುತ್ತವೆ. 
ಆದಕಾರಣ್ಯ ವೃವಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಇತರದಿಂದ ಅನ್ಫಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. (2) ಯೆದ್ಯನಿ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗೋವನ್ನು ತರಬೇಕೆಂದು ಗೋವಿಗೆ 
ಆನೆಯೆನಾನ್ಸಯವೂ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂದು ಬಂಧನಾನ್ವಯವೂ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗೋವನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂದು ದರ್ಶನಾನ್ಸಯವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೋವಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಾ೦ತರದಿಂದಲೂ ಪದಾರ್ಥಾಂತರಾನ್ನ್ಯಯದಿಂದಲೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ವೈಭಿಚಾರವಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಾನ್ವಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರದಿಂದ ಅನ್ಲಯವುಳ್ಳ ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣವು ಯುಕ್ತವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಗೋವನ್ನು ತರಬೇಕು, ಅಥವಾ ಗೋವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕು ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಜೋಷಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ, ಆನಯನ (ತರುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯಾವುದಾದರೊಂದುಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, ದೋಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇತರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಸ್ಫಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿಯ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದರಿಂದ 


le 


೧೦೪ ಶೀವಮ ದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಶಬ್ದಗಳ ್ತ ಅನಿತ ್ಯಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಅಭಿಧಾನವು ಶಕ್ತಿಗೃಹ 
ಇವನ್ನು ಅ ುಸರಿಸಿರುವುದು. ಯಾವಾಗ ವದಗಳೇ ಅನ್ಲಿತಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ತ್ತವೋ, 
ಆಗ ವಾಕಾ ಭಜನ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ ರ್ಥ ೬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯಕ Ws ವಿಕೆಂದರೆ ಗುಣ (ಅಪ್ರ ಧಾನ) ಪ್ರಧಾನ "ಭಾವದಿಂದ ಪರಸ 
ರವಾಗಿ ಅನ್ನಿ ವಷ ಪದಾರ್ಧಗಳಾಗಲೀ, ಅವುಗಳ ಅನ್ನ್ಯಯವಾಗಲೀ ರತು ಚಟ್ಟ ಕ. 
ಒಳ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. (3) ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ "ವದಾನಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ 
" ಶಬ್ದಾನಾ೦' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯ ತ್ನಯಗಳಿಗೂ, ಅನ್ನಿತಾಐಧಾನ ಸಾಮಧ್ಯ ೯ 
ವಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. (4) ಕೆಲವರು ಅನೇಕ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪದವು ಅನಿತ 
್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚೇರಿ ಪದಗಳು ಆದರ ಸಂಬಂಧಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಅನ್ಲಿತ ಸ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಂಥಾದ್ದು ಒಂದನೇ ಪದವು. ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪದವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಈ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಶಬ್ದಾನಾಂ” ಎಂದು ಬಹು ವಚನವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ. ಯಾವುದು ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕವೋ, ಅಂದರೆ ಗಾಮಾನಯ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಗೋಸದವು. ಅದೇವೇ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ "ಆನಯ ಗಾ೦' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥ 
ನಿಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಮಿಕವಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಪದಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಪಾ ಧಮ್ಮ ನಿಯಮವು ಇರು ಅಂತೂ " ಪ್ರಥಮಂ ಪದಂ' ಎಂದು ಹೇಳುವವರು 
ಎಲ್ಲಾ ವದಗಳೂ ಯೋಗ್ಯೆ €ತರಾನ್ಯಿತ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳು ವವುಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದಂತೆಯೀ ಆಯಿತು (5) 'ಸಡದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಢಾನತ್ವವೆಂದರೆ ಎಂತಹದು? (೧) ಬೇರೆ ಪದಗಳು 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾ ld” ಉವಯುಕ್ತೆಗಳೋ ಅದು ಪ್ರಧಾನವೆಂದರೆ- ಹಾಗಾದರೆ, 
ವಾಕ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸ್ದೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ 
ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ನೀತ ಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(೨) ಆಖ್ಯಾತ ವದವು (ಕ್ರಿಯಾನದವು) ಪ್ರಥಾನವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, 
( ಅಗ್ತಿಹೋತ್ತಂ ಜುಹೋತಿ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಹೋಮ ವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 
" ದಧ ಜುಹೋತಿ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ದಧಿರೂದವಾದ ಗುಣವನ್ನು ಭಾ ಸಾಸರ್‌ 
ಕ್ರ್ರಿಯಾಪದವು ದಧಿರೂಪವಾದ ಕಾರಕವಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಜಾ ೫ ೬೬ ಆಖ್ಯಾತ 
ಪದವು "ದಧನ್ಸಾಜುಹೋತಿ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ, ಇದೇವ್ರಕಾರ "ಊರ್ಥ್ದ್ವಮಾಘಾರಯತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಊರ್ಧ್ವತ್ಟಾದಿ ಗುಣವು ವಿಹಿತವಾಗುವುದರಿಂದ "ಆಘಾರಯತಿ'ಎನ್ನುವ 
ಕ್ರಿಯಾನದವು ಅನುವಾದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವೆಂದೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. (6) ಮತ್ತು 
ಆಖ್ಯಾತಪದನಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ಸೈಯಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಪರಿಣತಿ ಸುರಸಂ 
ಸನಸಫಲಂ' ಹಲಸಿನ ಫಲವು ಒಳ್ಳೇ ಪಕ್ಕೃವಾದರೆ ರಸಭರಿತವು ಇತ್ಯಾದಿ ಆಖ್ಯಾತಪದ 
ವಿದಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಲೇಯವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅನುಭವ ವಿರೋ 
ಧವು. (7) "ವಂಣತಿ ಸುರಸಂ ಪನಸಫಲಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿ ಎಂದು ಆಖ್ಯಾತ ಪದಾಧ್ಯಾ 
ಹಾರವೆನ್ನಕೂಡದು.  ಬಕೆಂದರೆ- ೧. ಲೋಕಶಪ್ರತೀತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೋ? ಅಥವಾ ಆಖ್ಯಾತಪದವೇ ಅನ್ಸೇಯಬೋಧಕವೆನ್ನುವ ನಿನ್ನ ಸಿದಾ pI 
ವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರವೆಂದು ಹೇಳುವುದೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. 'ಠೋಕಪ್ರತೀತಿಯು 
ಆಖ್ಯಾತಪದಾಧ್ಯಾಹಾರವಿಲ್ಲದೇನೇ ವರ್ಯವಸಿತವಾಗಿದೆ. ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ನಿನ್ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿದೆ. ಇತರರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹ್ಮ ತ ಶಬ್ದವನ್ನು 
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ಬಿಡಲಿಕ್ಕೊ ಬರಬಹುದು. (8) ಪದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಾನ್ಭಯದಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಯಾರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಅನ್ನೀತೇ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು" ಉಭಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್ರ್ಮಹಿಕುಂ ಡಲವತ್‌? 
(ಬ್ರ. ಸೂ. ಅಥ್ಯಾ. ೩ ಪಾ. ೨. ಅಧಿ. ೧೫) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ “ ಕರ್ತೃ ಶಬ್ಲೇ ಹೈಭಿಹಿತೇ ಧರ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವೇದನಾತ್‌ | ವಿಶೇಷಧರ್ನುನುನ್ವಿಚ್ಛೆನ್‌ ಕಮಿತ್ಕೇವ ಹಿ ಪೃಚ್ಛತಿ fj 
ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ನಿಶೇಷೆ ಕಥಿತೇ ಪುನಃ | ನಿರಾಕಾಂಶಲ್ಸೋ ಭವೇದ್ಯ- 
ಸ್ಮಾಚ್ಛೆಬ್ದಾ ಅನ್ಥಿತವಾಚಕಾಃ ||? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು. 


(9) ಹಾಗಾದರೆ "ಗಾಮಾನಯ' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಮಗಳಲ್ಲಿ "ಗಾಂ ಎನ್ನುವ ಪದ 
ದಿಂದಲೇ ಆನಯನ (ತರುವಿಕೆ) ದಿಂದ ಅನ್ಲಿತವಾದ ಸಾರ್ಥವು ಹೇಳೆಲೃಡುವುದಾದರೆ "ಅನಯ 
ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥವು ಗೋಪದದಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವುದೆರಿಂದ ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದವು 
ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವುದು. "ಆನಯ? ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ತರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರೇನೇ, ತರೋಣ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಧದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥವು ಗೋ ಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದವು ವೃರ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ, 
"ಆನಯ? ಎನ್ನುವ ಪದವ್ರ ಪದಾರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ಲಿತವಾಗದೇನೇ ಇರುವ ಸ್ಯೂರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯಂಕ್ರ ಅನ್ವೀತಾಭಿಧಾಯಿಯ ವೆಂದೇ ಪ್ರಾಥ ವಾಯಿತು ಹೇಗೆ 
ಈ ಪದವು ಅನ್ನಿತಾಭಿಧಾಯಿಯಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಪದವೂ ಆಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಲಿತಾಭಿಧಾನವಾದವನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುವುದು. (10) ಹಾಗಾದರೆ, 
"ಅನಯ? ಎನ್ನುವೆ ಪದದಿಂದಲೂ ಗೋ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥದಿಂದ ಯಖಕ್ತವಾದೆ 
ಸ್ಫಾರ್ಧವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಪೂರ್ವಪದವು (ಗೋ ವದವು) 
"ಆನಯನದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವತನಕ ಉತ್ತರಪದವು (ಆನಯ ಎನ್ನುವ 
ಪದವು) ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಗೋವಿನಿಂದ ಅನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರಪದವು ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವತನಕ ಪೂರ್ವಪದವು ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಅನ್ಲೀತವಾದ ಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಗೋ ಪದವು ಆನಯನದಿಂದ 
ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ದವಾದರೆ ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದವು ಗೋವಿ 
ನಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದವು 
ಗೋವಿನಿಂದ ಅನ್ಲಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಗೋಪದವು ಆನಯನ 
ದಿಂದ ಅನ್ನಿಕವಾದ ಸ್ಥಾರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವು. (11) ಹಾಗಾದರೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರವೇಕ್ಷಗಳಾದ ಪದಗಳು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಇತರಾನ್ಹಿತ 
ಗಳಾಗದೇನೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಆಮೇಲೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಆನ್ನಿತಗಳೇ ಆದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಪವಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಕ.ಇಡದು. 
ಒಂದು ಪದವು ಎರಡಾವರ್ಶಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಿರಮ್ಮುವ್ಯಾಪಾರವು (ನಿಂತು- ನಿಂತು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುಡು) ಜೇತನಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುವುರಿಂದ ಅಜೇತನಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧಾ ಕೂಡಲಾರದು. (12) ಮತ್ತು ವದಗಳಿಗೆ ಅನ್ಫಿತ 
ಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಅನುಭೂತವಾಗುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ನೀತಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೇ ಪದಗಳು ಹೇಳಿಯಾವು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಅನ್ಲಿತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಮೇಲೆಯೂ 


೨೦೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕೂಡ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಯಾವು? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಿದರೆ-- (13) ವಿಶೇಷಾನ್ವಿತಾಭಿಧಾನ 
ವಾದಿಗಳು ಹಿಂದಿನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಪದಗಳು ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಫವಾಚ್ಯ ಏಕದೇಶತ್ಯುರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನನಿತಗಳಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. (ಅಂದರೆ ಸ್ವವಾಚ್ಛೈ ಕದೇಶತ್ಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ಫಾರ್ಥ 
ಸ್ವಾರಕತ್ಸುವು. ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎರಡಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ) ಮತ್ತೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸ್ವಾರಿತವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಯುಕ್ತಗಳಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಬೇರೆ ವದಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. (14) ಬೇರಿ ಪದಗಳನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇನೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವೆರು. ಇದೂ 
ಅಯಮಖಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಪದಗಳು ಇತರದಿಂದ ಅನ್ಲೀತವೇ ಆಗಿರುವ ಸ್ಕಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಸಾಹಚರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳು. ಕೇವಲ (ಪದಾರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾಗದಿರುವ) 
ಸ್ಫಾರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಆ ಪದಗಳು ಜತರಾನ್ಯಿತವಾಗದೇನೇ 
ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನುಮಾತ್ರ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ? ಅನ್ವಿತನೇ 
ಆಗಿರುವ ಸ್ಪಾರ್ಥದಿ೦ದ ಸ್ಟಸ್ಕವಾಚ್ಛ ಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಸ್ಮರಣೆಯು ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಜೇರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯಪರಿಹಾರಾನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯ ಪರಿಹಾರರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಸ್ವರಣೆಯೆು ಹುಟ್ಟುವುದಲ್ಲ. 
ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು. ಆ ವ್ಯವಹಾರವು ಆಅನ್ಸಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ... ಆದಕಾರಣ 
ಅನ್ನಿತಗಳೆಂದೇ ಅನುಭೂತಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳದ್ದು ಸ್ಮರಣವು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಆಗುವುದು. 
ತಥಾಚ "ಗಾಂ ಪಶ್ಯ? ಗೋವನ್ನು ನೋಡು ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗೋ ಪದದಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭೂತವಾದ ಆನಯನದಿ೦ದ ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯಂಕ್ಷ "ಪಶ್ಯ' ಎನ್ನುವ 
ಪದವು ಅನಾಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದೂ, ಅಸಂಗತವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ 
"ಪ್ರಾಸಾದಂ ಪಶ್ಯ' ಉಪ್ಪರಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಪಶ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಪದವು ಪ್ರಾಸಾದದಿಂದ 
ಅನ್ಲಿತವಾದ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪಶ್ಯ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಗೋ ಪದವು 
ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಎಲ್ಲಿಯೂ (ಮೊದಲು ಗ್ರೆಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಗತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಪದದಿಂದ ಅನ್ಲಿತಗಳಾದ ಮೊದಲುಪೃಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ) 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇರತಕ್ಕುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. (15) ಹಾಗಾದರೆ, ಗೋ ಪದವು 
ಪದಾರ್ಥಾಂತರದಿ೦ದ ಅನನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಪ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ವರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆನಯೆನ 
ಬಂಧನಾದಿರೂಪಗಳಾದ ಅರ್ಥಂತರಗಳನ್ನು ಸ್ಕರಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ -- ಪಟುಪ್ರತ್ಯಯವು (ಒಂದಾವರ್ಶಿಯೇ ಹುಟ್ಟ 
ರುವ ವಿಂಂಚುಮೊದಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಅಭ್ಯಾಸಪ್ರತ್ಯಯವು (ಕಂಡಿಕಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವು) ಆದರ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು (ಅದ್ಭು ತಪ್ರತ್ಯಯವು) ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ್ಕ ಉದ್ದುದ್ದವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಸ್ವರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಂಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರಬೋಧವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಅರ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇಡುವಿಕೆ, ಸಾಹಚರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದೂ ವಿಶೇಷ 
ವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಅರ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೇ, : ಅಂತೂ ವ್ಯಭಿಚಂತಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣವೂ ಆಗುವುದು. ಸ್ಮರಣವು ಅನುಮಾನದಂತೆ 
ನಿಯತ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ಅಸೇಳ್ಲಿಸಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ,.  ಧೂಮೆ ನೋಡಿದರೆ ನಿಯತ 
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ಸಾಹಚರ್ಯವುಳ್ಳ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾನ ಸ್ವರಣದಂತೆ ನಿಯತ ಸಾಹಜರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಮಹಾನಸ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರದೇಶದ್ದೂ ಸ್ಮರಣವು ಬರಬಹುದು. (16) ಹೇಗೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭ್ಯಾಸಾತಿಶೆಯೆವಿಡೆಯೋ ಹಾಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅಂತೂ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಪದಗಳಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಕಾಂಕ್ಸಾಡಿ 
ಗಳುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ಪದಗಳಿಂದ ಅನ್ರಿತಗಳಾಗಿಯೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯತ್ವವ್ಲೀ. ಬೇರೆ ಸದಗಳದ್ದು ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎನ್ನುವುದೂ ಇದರಿಂದ 
ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ .. ಸ್ಮರಣವು. ಅನುಭವಾವೃತ್ತಿ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಮಹಾನಸಾದಿಗಳ ಸ್ತರಣೆಯೆ ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು. ಧೂಮಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಾತಿಶಯವಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಮಹಾನಸದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ "ಗೌಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ವದಗಳಿಗೆ ಸಾಹಚರ್ಯದಿಂದಲೂ, ಅಭ್ಯ್ಕಾಸದಿಂದಲೂ, ಕೇವಲ 
ಅರ್ಧಸ್ಮಾರಕತ್ಸವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಆನಯನದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಫಾರ್ಥಸ್ವಾರಕತ್ತುವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಗಾಂ ವಶ್ಯ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಯವು ಕೂಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವದಗಳು ಅನ್ನೀಿತಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ರಯತ್ವವೂ, ಪದಾಂತರಗಳಿಗೆ ವೈಯ್ಯರ್ಥ್ಯವೂ ವಿಶೇಷಾನ್ಯಿತಾಭಿಧಾನ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪಿದಲ್ಲ. 


(17) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವೆವು. ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವವು, ಪದಾಂತರ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಈ ಎರಡು ದೊಸಣಗಳು ವಿಶೇಷಾನ್ಯಿತತ್ಯಾಭಿಧಾನವಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಆಗುವುದು. 
ನಾವು ಹೇಳತಕ್ಕ್‌ ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ಹಿತಸ್ಪಾರ್ಧರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ಸಿತಾಭಿಧಾನದಲ್ಲಿಯಾ 
ದರೂ, ಈ ದೋಣನೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಗಳೂ, ಆಕಾಂಕ್ಷಿತ 
ವಾದ, ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ್ಯ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಳ್ಳವುಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪದವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಅನ್ಫಯೆಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವದಾಂತರವು ಉಪಯನಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (18) ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ಸಿತಾಭಿಧಾನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಾ 
ರ್ಧವಿಶೇಷಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಪದಾಂತರ 
ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರ ರೂಪವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ € ವಿಶೇಷದಿಂದ ನಿಶೇಷಾನ್ಯಯೆ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. 
(19) ಯಾರು ವಿಶೇಷಾನ್ಹಿತಾಭಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅವರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಗಳೊ ಅವುಗಳ ಅನ್ಟ್ರಯಗಳೂ ಅನಂತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪುರುಷರ ಆಯುಷ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವ ಭಯದಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತಃ ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ಸೀಿತ ಸ್ಮೂರ್ಥದಲ್ಲಿಯೆೇ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. 
(20) ಹಾಗಾದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ವಿತವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಏಸೆ ಅಂಗೀ 
ತರಿಸಬೇಳು? ಮತ್ತೆ ಪದಗಳು ಕೇವಲ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ುಳ್ಳವುಗಳು. ಬೀರೆ ಪದಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನ್ನೀತವೇಆದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಂದಂಗೀಕರಿ ಸಬಹುದಷ್ಟೆ. 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ಸಿತಾಭಿಧಾನ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಾಂತರ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರ (ಸಂಬಂಧ)ವು ಸಾಮಾನ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ 
ನಿಶೇಷಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ 


೨೦೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ನಿನಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. (21) ಹಾಗಾದರೂ ಅನ್ಕಿತಾಭಿಧಾನಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪದದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಕ್ಕೆ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಸವು ಬರು 
ವುದು, ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅನ್ನ್ಯಯುವು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ೦ದಕೆ- 
ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಗೋಪದವು ಆನಯ ನಾನ್ಫಿತ ಗೋವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಗೋ ಪದದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಆನಯ ಎನ್ನುವ ಪದವು ಗವಾನ್ಯಿತ ಆನಯನವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಈ ಅನ್ವಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಧಿಕ 
ವಾದ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ದೂಹಷಣವಲ್ಲ. " ಯಶ್ಚಾರ್ಥಾದರ್ಥೊೋ ನ ಸ ಜೋಪದನಾರ್ಥಃ?- 
ಯಾವುದು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವೋ ಅದು ವಿಧಿವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು ನ್ಯಾಯವು ಬೇಕೆ 
ಪದವು ವಿಕೇಷಾನ್ವಯವುತಿಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಶಕ್ತಿವಾದದ ಸಾರಾಂಶವು. 

(1) ವೇದವಾದರೂ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಿತವಾಗಿಯೂ, ಸನ್ಮಿಹಿತವಾಗಿಯೂ, ಯೋಗ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಅರ್ಥಾಂತರದಿ೦ದ ಕೂಡಿರುವ ಅನ್ನಿತ ಸ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಚಕತ್ಛ 
ಶಕ್ತಿಯು ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ನಿತಾರ್ಥ 

ವನ್ನೇ ಹೇಳುವವುಗಳು. (2) ಅಭಿಹಿತಾನ್ಸಯು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪದಗಳಾದರೂ ಮೊದಲು ಅನಪ್ಯಿತಗಳಾಗಿ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕು. ಆ ಮೇಲೆ ಅಭಿಹಿತಗಳಾದ ಅಥ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಅನ್ಸಯಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆಂದು ಅದೃಷ್ಟವಾದುದನ್ನೇ ಕಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸು 
ವುದರಿಂದ ವದಗಳೇ ಆಕಾಂಕ್ಷಾದ್ಯ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅನ್ಫಿತಾರ್ಥ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಶಸ್ತವು. ಪದಗೆಳಿಗೆ ವಾಚಕ ತಶ್ಚಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಜನಕತ್ಸವು 
ಕೊಡಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ... ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಬೊಧಿಸುವುದಾದರೆ (ಘಟೋಸಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಪಟವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗುವುದು. (3) ಪದಗಳೇ ಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಕಛ್ಬಿಸುವುದಾದರೆ ಪದಗಳಿಗೇನೇ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಶೂಡಲಾರದು.. ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ಸ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳನು 
ಗಳಾಹದಾಗ್ಯೂ ಪದಾಂತರ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರದಿಂದ ವಿಶೇಷಾನ್ಹಿತಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕಂಸಲೇಬೇಕು. ॥೭೨॥ 

ಶಕ್ತಿವಾದವು ಸಮಾಪ್ಮ್ತವಾಂಯಿತು: 
ತಬು ಎ 

ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಮತಪ್ರಕಾರ ಪಂಹಾರಣೇಳಿ ಈಗ * ನರ್ಣಪದಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗನಿಲ್ಲದರುವ 
(ಅಂದರೆ ಅಖಂಡವಾದ) `ಪದನಮಹೆರೂಪವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅಭಿನ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ಸ್ಟೊ (ಟವೆನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯವೇ ವಾಕಾ ರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೈಯಾಕರಣರಿ ಮತವನ್ನು 
ROC SN J 


* ವರ್ಣಪದಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ರಿತವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಸ್ಫೋಟಾಖ್ಯವಾದ ವಿಭುದ್ರವ್ಯವು ಪದಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾದದ್ದು. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೦೯ 


ಮೂ ॥ [ಆಶೋಫಿ ನತಾಭಿಧಾಂರಿತೃಂ] ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇನ್ಯಥಾ | 
ನ ಚಾಶಕ್ಕ್ಯಾ(ಕ್ನಾ ಖಳಿಧಾಯಿತ್ತಂ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಶ್ಚ ದ್ವಿಧಾಂನ್ಯಥಾ ॥ ೭೩॥ 


ಅ! ಅನ್ಯಥಾ ಕಲ್ಪನೇ-ನಿರವಯವವಾದ ವಾಕ್ಯವು ವಾಕಾ ಬರ್ಥ ವನ್ನು ಕಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು 5, ಸಿದರೆ, ಗೌರವಂ=- ಗೌರವದೋಷಸವು ಅಶಕ್ಕ್ಯಾ(ಕಾ, 4) ಭಿಧಾಯಿತ್ಯೊಂ ಇ 
ಶಕಿ ಗೆ ಜಟ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆನ್ನುವುದು, ನಚ ಕೂಡಲಾರದ್ದು ಅ ನೃಥಾ = 
ಮೊದಲು ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 


ದ್ವಿಧಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಶ್ಚ, ನಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರವು (ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಇ 1 ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. (1) ಯಾನ ವೈಯಾಕರಣರು ಅಖಂಡವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ನೀವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಬೋಧಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅನೆರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿರವಯವವಾದ 
ಸಿದ್ದೇಟಾಖ್ಯ ವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲದೇನೇ : ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯ ಜ್ರ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ತೊಡತಳ್ಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು "ಲಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಚರ 
ಗೌರವಾಖ್ಯ ದೋಸವು ತಪ್ಪಿದ್ದ ಲ. 


(2) ವೈಯಾಳರಣರು ಶಂಕಿಸುನರು. ಸ್ಫೋಟವೆಂದರೆ "ಸ್ಫುಟ್ಯತೇ ಅರ್ಥ8 ಅನೇನ? 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ತ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವು. ಅಂತಹ ಸ್ಫೋಟವು 
6 pA a ೨ ವ್ಯಕ್ತಿನ ವರ್ಣಸ್ಥೊ ನೀಟ, ೩ AE ಟ್ಟಿ ೪ ವ್ಯೃಕ್ಲಿಪದಸ್ಟೊ €ಟ, 
೫ ಜಾತಿವಾಕ್ಯಸೆ ನೀಟ, 6 ವೃತ್ತಿವಾಕ್ಯಸ್ಸೋಟ, ಪ ಬಡ್‌ ಬೀಟಿ ಲೆ ಅಖಂಡವಾಕ 
ಸ್ಫೋಟ, ಹೀಗೆ ಎಂಟು ವಿಧವು. ಶಾಸ್ತ ಪತ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ವರ್ಣ 
ನ್ಸೊ "ಟವೆನ್ಸಿಸುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಟೊ ಟಗಳಲ್ಲಿ ಆಖಂಡಪದಸ್ಸೊ ೀಟವೂ ಅಖಂಡ ವಾಕ್ತ ಸೋ ಟವೂ 
ಮುಖ್ಯವು. ಅದೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕು ದು; dso ಅರ್ಥ 
ಭೇದವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪದಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಗಳು ಸೊ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು 
ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ ಕೂಡದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜತ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜಾ ಾ ನಾನ್ಯಥಾ ನುಪಪತ್ತಿ ರೂಪ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾಗದಿರುವ ಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಫೋಟವು ಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ವಡಹೊರತು ವಾಕ್ಯ ನಿಲವೆಂಬಾದರೆ, pS; ವದವಿಲ್ಲನೆಂದಾದಕೆ ಆಗ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ 

ಇರದೆ Week ಅನುಭವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ವರ್ಣಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. ಆ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 
ಸಮುದಾಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದುವರ್ಣವಿರು 
ವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ (3) ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಶೀತಿಗಳು ಕ್ಷಣಿಕಗಳಾದುದರಿಂದ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವರ್ಣಗಳ ಪ್ರಶೀತಿಯು ನಸ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರತೀತಿಗೆ 
ಮೇಲನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳು ಪ್ರತೀತಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾಗದೇನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವು 
ದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಧಗಳದ್ದೂ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಟರಬೇಕಾಗುವುದು. (64) ಹಾಗಾದರೆ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ವಿಷಯ ಗಳಾಗದೇನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕಾಮೀತು ಎನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ, ಕದಾಚಿತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗಿ(ಕರಿನ 
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೨೧೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದರ್ಕೆ-ವೆಇಜಲು ಪ ಶೀತಿಗೆ ವಿಷಯೆನಾಗಿ, ಆಮೇಲೆ ಪ್ರಶೀಶಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಗಳಾಗದಿದ್ದವುಗಳಿಗ್ಳೂ ಸರ್ವಧಾ ಪ ಶೀತಿಗೆ ವಿಷಯೆಗಳಾಗದಿದ್ದವುಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಅಂತೂ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗೆವು ಉಂಟೇವುಂಟು. (5) ಮೊದಲು ಅನುಭೂತಗಳಾದ 
ವರ್ಣಗಳ ಸ್ತ್ರ ಎತೆಗಳಾಗಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತ ಮೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡಡು. ಸ ಸವ್ರತಿಗಳೂ 
ಜೋ ಜೀ ಈ ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ ತಸ್ನವುಗಳು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಏಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟುತ್ತವೆನೆ ವುದು. -ಆಯುಕ್ತವು ವು. ಅಂದರೆ. ಜ್ಞಾನಗಳೊ ಅತ್ಮವಿಶೇಪಗುಣಗಳಾಗಿರು 
ವುದೆರಿಂದ gree ರ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಉತ ರೋತ್ರರ *ತ್ಮವಿಶೇಷಗುಣಗಳಿಂದ ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದತಕ್ಕವುಗಳಾದಪ್ರ ಯುತ ಸ್ಟ ಣಿ್‌ಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಯರೌಗಪದ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು, 
(6) ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ ವರ್ಣಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ, ಉತ್ತ ರೋತ, ರ ವರ್ಣಗಳ 
ಅಸುಭವಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ ಅತ್ಯ ೦ತ ಸಮರ್ಥವಾದ ಸಂಸ್ಕಾ ರನು ಸ ಸಮಸ್ತ ವರ್ಣವಿಸಯಕ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ತ ದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದರೆ ಆಗ ಕ ಮವನು ಇಲನವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಪೌರ್ವಾಸರ್ಯೆರೂಪವಾದ ಕ್ರಮವು ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯ 
ಗಳಾದ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಕ ಕ.ಮವನ್ನೂ ಸರ್ವಗತಗಳಾಡ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ದೈಶಿಕಕ್ರ ಮವನ್ನೂ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದೆಪ್ರಯಖಕ್ತ, ಬುದ್ದಿ ಮನೆಂದೇ ಹೇಳೆತಕ್ಕದ್ದು. ಆ ಬುದ್ಧಿಕ್ರನೆ 
ವಾದರೂ ಒಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಜ ಭಟ: ಹಗಳು ಆ ಜಾ ಜಿ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (7) ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯ್ಯ೯ರೂಪ ಕ್ರಮವು ಅಂಗವಲ್ಲವಿಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ (ಸರಃ ಸರೋವರವು, ರಸ8ಇರಸವು?' "ನವಂ -ನೂತನವು, ವನಂ: ಅರಣ ವು? 
"ರಾಜಾ ಅರಸನುು ಜಾರೋ ವ್ಯ ಭಿಚಾರಿಣಿಯೆು, "ನದೀಣ ನದಿಯು, ರೇ 1 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥ ಛೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ರಸಾಮ್ಯ್ಯ ಏಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಧಜ್ವಾನವು ಬಾರದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಡಪ ಯೆಸಕ್ತ ಒಡತಿ ಜಿನೆಯಿಂದ ಬಾರದಿರುವ “ಅರ್ಥಜಾ ಸ್ವಾ ನವು 
ವರ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ಫೊ ಟವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ಸೊ ೀಟವಾದರೂ 

ಸ್ಮರೂವಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ Puede; ಸ್ಟೌ (ಟಹೆೊರತು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ ನತು 
ನಿಕೆಯು ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಿಂದಲೇ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ನಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ರೋಟಿ (ವರ್ಣ ಹದನವೆನ್ನುವ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದದ್ದಾಗಿಯೇ) ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ್ತೆದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನಾಗಾರವಾಸ್ಯ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


(8) ಇದು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ... ಈ ಸ್ಫೋಟವು (೧) ತಾನು ಪ್ರಶೀತವಾಗಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ, WE ಅಥವಾ ಸ್ಫೋಟವು ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ Fie ಅಪ ತೀತವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಜೊಡುತ್ತ ಡೋ? (೧) ತಾನು 

ಪ್ರಕೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನುವ ಒಂದನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಧಾಪಶ್ರಿ ಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪೋಟ 
ಜ್ಞಾನವೋ, ಅಧವಾ ಬೇರೆ ಪ್ರ ಚರಕ ಸ್ಫೋಟಜ್ಞಾ ನವೊ ಅರ್ಥ೯ಪತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ಫೋಟ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು RE ಏಕೆಂದರ್ಕ ಸ್ಫೋಟದ್ದಾ ನ ಬಂದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು. ಅರ್ಧ 
ಜ್ಞಾನ . ಬಂದರೆ ಅನ್ಯಧಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ (ಸ್ಟೋಟ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ 
ಹ ಸ್ಟೊ "ಟಜ್ಞಾ ನವು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಶ ಯೆ ದೋಸವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸ್ಫೊ ೇಟಜ್ಞಾ ನೆಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇರುವು 


ಬಲ್ಲ. (೨) ಹಾಗಾದರೆ. ಅನೇಶವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಸದವೆಂದೂ. ಅನೇಕ ನದಗಳನ್ಲಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧೧ 


ಇದೊಂದು ವಾಕ್ಕಮೆಂದೂ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂದೂ, ಪ್ರತೀತವರ್ಕಾತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಪದಾಶಿರಿಕ್ತವಾದ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಏಿಷಯಿಾಕರಿಸುವೆ ವೃತ್ಯಕ್ಷಪ್ರೆ ತೀತಿಲಯಂ೨ಂ 
ಇದೆ ಎಂದರೆ ಈ ಪ್ರಶೀತಿಯು ೧ವರ್ಣಪದವೆನ್ನು ವ ನಿಭಾಗವಿಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದಾದ ಸೊ ನ್ರೀಟಾಖ್ಯ 
ಶಬ್ಬತತ್ಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಾತರಿಸುತ್ತ ದೋ, ಅಥವಾ ೨ ೨ ವರ್ಣಾದಿಗಳ ಭೇದವನ್ನು ನಿಷಯಿತಾ 
ಕರಿಸುತ್ತದೋ? ೧ ನೇ ಕಲ್ಪವನ್ನು ಇಷ್ಟು ವರ್ಣಸಮೂಹರೂವವಾದದ್ದು ಇದೊಂದು ಪದವು, 
ಇಷ್ಟು ವದಗಳ ಸಮೂಹರೂಪವಾದದ್ದು ಇಡೊಂದು ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗೆ ವರ್ಣ ಪದ ಮೊದಲಾದ 
pipes ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತೀತಿಗೇನೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವವನು 

್ಫಾಟವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು. ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ವರ್ಕ್ಣಾದಿಗಳ ಭೇದ 
ಜ್‌ ವಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾದಿಗಳು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸ ತಕ್ಲೆ 
dk ಸಾ ಟಕ್ಕೆ ವ | ೦ಜಕಗಳೋಳಿ ಹುಟ್ಟ ಸತಕ್ಕ ಸ ವುಗಳೆಂದು PN ಸೊ ಟವು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಲಂಗೀತೃತವಾಗಿದೆ. ವರ್ಷಾದಿಗಳು ಸ್ಸೊ ೇಟಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕಗಳೆನ್ನುವ ಎರಡನೇ ಸಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವುಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೆ ವ್ಯ ಕೊ ಮಿಲಿತಗಳಾಗಿ ವ್ಯ ಜಳ 
ಗಳೋ? ಈ ಎರಡು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ph "ದೋಷವೇ ಬರುತ್ತದೆ. (10) ಪೂರ್ವಪೂರ್ವೆ 
ವರ್ಕಾದಿಗಳ ಯಾ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ ಅಂತ್ಯವರ್ಣವು ಅನು 
ಭೂತವಾಗುವಾಗ ಅದರಿಂದ ನೊ ೀಟವು ಅಭಿವ್ಯ ಸ ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅಂತ್ಕವಣ ೯ರೂಪವಾದ ಯಾವ ಪ'ತೀಕಾರವೋ bed ಅರ್ಧಜ್ಞಾ ನಕೆ ಸೀನೇ ಕಾರಣವಾಗಲಿ. (11) 
ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ವಾದ ಸ್ಸೊ ೀಟಾಖ್ಯ ಶಬ ತತವ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವರ್ಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಶದವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ಷವಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಖಂಡವಾದ ಸೊ ನ್ನೀಟರೂವೆವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೈಶದ್ಧಾ ವೈ ಶದ್ಯಗಳು 
ಕೊಡಲಾರವು. ನೊ (ಟಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್‌ 3 ಶದ್ಯಾ ವೈ ಶದ್ಯಗಳು ಆಟ ELE 
(12) ಹಾಗಾದರೆ A ಅವಿದ್ಯ AN ಸೆಬ್ಫೌ (ಟಾಖ್ಯ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತೆ 
ಗಳಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯುವೆಂದು ಚ ಕಾಜ ಅಪ್ರತೀತವಾದ ಶಶ 
ವಿಷಾಣವು ತತ್ಯವು, ಗೋವು ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಕೋಡುಗಳು ಶಶವಿಷಾಣದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ 
ಗಳಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆಂದೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು. (13) ಇದೊಂದು ಪದವು, ಇದೊಂದು 
ವಾತ ವು ಎ೦ದು ಪದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಪ್ಪ ಪ್ರ ತೀತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅಂದರೆ ಪದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು 
ಅನೇಕಗಳಿವೆ, ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಗಳು. ನೇಕೆವಿರುತ್ತವೆ ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಐಕ್ಯಪ್ರತ್ಯಯವು 
ನೊ ಟಸ್ಸೆ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳದೆ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಫೋಷಿರೂಪವಾದ ತವ ತತ್ವ 
ವ ನ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಕೂಡದು. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುತ್ಥನು ಆನುಭವಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಅದರ ಇಟ hi ಅನೇಕ 
ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ವನವು ಎನ್ನುವ ಪ್ರ ತ ಕೈಯು ಹೇಗೆ ಐಕಸ್ಟಾ ವಸಿ ತತ್ತ ರೂಪವಾದ 

ಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ ತನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಐಕ್ಯಪ್ರತ್ಯ ಕೆ ನೇ ಏಕಾರ್ಥಪ್ರ ಹಾ ಯ ಕತ್ರರೂವವಾದ 
“ESE ಕೂಡುತ್ತದೆ. (14) ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ನ ಸಿಕೊಡೋಣದರಿಂದ 
ಏಕ ತ್ಷುಪ್ರತ್ಯಯ ವು. ಏಕತ್ಸಪೃ ತ್ವಂಯದಿಂದ ಏಕಾರ್ಥಪ್ರ ತ್ಯಯವು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೊ ೇೀನಾ ಗ ಶ್ರಯತ್ಸು 
ವೆಂದು ಕೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಏಕಾರ್ಥಪ್ರ ತಾ ಯವನ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ೂಡುವಿಕೆಯಖ ಪದಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕ ಹಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವೃದ್ಧವ್ಯ ವ ಜಾ 1006 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (15) ಶಬ್ದಾಪರ್ಥಂ ಪತ್ಯೇವಿ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು 


೨೧೨ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೃಥೂನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಫೋಟವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಸ್ಫೋಟನಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಏಕಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಣೆನ್ನುವ ವುದೇ ಕೂಡಲ ಂರಡೆಂದಕೆ- ಪದವು ಸ್ಫೋಟ 
ವನ್ನು ಒಡಂಬ ಜೀ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಕಾ ರ್‌ ೯ವನ್ಮು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತ 
ಆಗುತ್ತೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಒಂ ie ಸ್ಪ.ತಿಯೆಲ್ಲಿ ವಿಷಯೆಗಳಾದವುಗಳಿಗೆ ಐಕಾರ್ಥಪತಾ ಯಕ 
ತ್ಯವು ಯುಕ್ಷವಾಗುತದೆ (16) ಅನುಭವಗಳು ಕ್ರಮದಿಂದ ಬರತಕ ವುಗಳಾದುದರಿಂಡ 
ಅನುಭವನಿಮಿತ್ರಕವಾದ ಕೃಮವು ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವುಷರಿಂದ ಅರ್ಥೇಜೇದಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕೂಡಬಹುದು. (17) ಯೆದ್ಧಪಿ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ದೈಶಿಕವಾದ ಕ್ರ ಕ ಮವಾಗಲೀ ಕಾಲಿಕವಾಗ 

ಮವಾಗಲೀ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಯೆ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕ್ರಮವು ಬ ತ ಮವಾದರೂ ವರ್ಣ 
ಕತ ಕಾಲನಿನಿಂತ್ರಕವಾದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅಷೆಕ್ಸಿಸಿ ದೇಶನಿಮಿತ್ರ ತವಾದ ಆಯಾಯ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಮವು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು ದು ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಾರದೆ ಇದ್ದರೂ 'ತಲವರಿಂಜ "ಹೀಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ. ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಕ್ತ ಕಮ್ಮ 
ನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ವರ್ಣಪದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅನುಪೂರ್ವೀರೂಪವಾದ ಕ್ರ ಈ ಮವು ಕೊ ನೀತ ದಿಂದ 
ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ ಡತಕ್ಕು ದುವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದ ರೂ ಅಂಿಗೀಕಾರಾರ್ಜನ್ನ. ಹ 
ವರು ಆಯಾಯ PN ಸಯಕವಾದ ಬುದ್ದಿಕ್ರ ಮಡ, ವರ್ಣಪದಾದಿಗಳ ಕ್ರಮವು ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾಕಿ. (18) ಐಕ್ಯಪ್ರತೀತ್ಯ ನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಅನು 
ಭವಕ್ರ ಮಡಿಂದುಂಟಾಗತಕ ನಿ ಕೆಮವುಳ್ಯ ಒಂದೇ ಸ ಸ್ಟ್ರ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಾದ ವರ್ಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ke ಹೇಳಿದರಿಂದ ನಿರಸ್ಮ್ತವಾಯಿತು (19) (೨) ಸ್ಫೋಟವು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂಡಲೇ ಅಂದರೆ ಅವು ತೀತವಾಗಿಯೇ ಪದಾರ್ಥವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವು 
ದಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾ ನವು ೬ ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯ ಕ್ತ ವ್ಸೈಯಾಕರಣಮತ 


ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ್ಫೋಟವ ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಗೌರವವು ಬರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅತಿಯೆಸಖುಕ್ತ ಮೇ, 
ವಿನಾಮಾಂಸಕೈಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 


(20) ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣವಾದ ವರ್ಣಗಳ ಪಜ ಯೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತ 
ದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 1 ಅಯುಕ್ರವು. ಆ ವರ್ಣಗಳ ಪಜಕ್ಕಿಯು ಜ್‌ ವ್ಯುತ್ಸ ಶ್ರಿ ದ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತ ಡೋ? (೨) ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಸಹಾಯ ಎಲಡೇನೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು "ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತ ಜೋಗಿ (೨) ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿ ಸಹಾಯುವಿಲ್ಲದೇನೇ ಹುಟ್ಟಸುವುದಾದರೆ ಅವ್ಯೃತ್ತನ್ನನಿಗೂ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಬರಜೇಕಾಗುವುದು, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪದಗಳನೂ ೨ ವದಾರ್ಥಗಳೆನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ದಿದ್ದರೆ “ದರ್ಣಮಾಲಿಗೆ ಟಕ ವ್ಯತ್ಪ ಶ್ರಿ ಯೇ (ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವಸ ಸಂಬಂಧ 
ರೂಪವೇ) ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ, ಕೇವಲವಾಗಿ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣವಾದ ವರ್ಣಮಾಲೆಯು ವಾಕ್ಯಾ 
ರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತ ದೆಮ ವುದು ಆಟ 2 ಬಟ! ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ವ್ಯ ತ್ರತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 

ಸಹಾಯವನ್ನು 'ಡಂಬಟ್ಟ ರೆ ವದ ಜಾರ ಜಾ ನವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿರುವಪ್ಪ ಹೀ ಅನ್ನಿತವೇ 
ಪದಾರ್ಥವಾ ಜಾ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ 3 ಪದದಿಂತಳೇ ವಾ ಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನವೂ ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಮೃರ್ಯಮಾಣವಾದ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಿಂದ ಏನು ಪ ಯೋಜನವು? ಹೀಗೆ ಗೌರವನೇ? 
21) ಮೆತು ಕ್ರಮಂಯುಕ್ಕ ಗಳಾದ ಎರಡು ಮೂರು ವರ್ಣಗಳ ಅಧವಾ ಐದಾರು ವರ್ಣಗಳ 
ಸ್ವರಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮಹಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲರುವ ನೂರಾರು ವರ್ಣಗಳ ಅಥವಾ ಸಾವಿರಾರು 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧೩ 


ವರ್ಣಗಳ ಸ್ಮರಣನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇ. (22) ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಯಾವುದಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಬೋಧಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಲೀತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವದರೂಪವಾದ ಸುಖೋಪಾಯವಿರುವಾಗ (ಅಂದರೆ, 
ಪದದಿಂದಲೇ ಅನ್ಚುಯಜ್ಞಾನರೂವವಾದ ಉವಾಯ ರುವಾಗ) ಪ್ರಯಾಸಭೂತವಾದ ಗುರು 
ಭೂತವಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯ ದಿಂದಲೂ "ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪ 
ನೆಆನ್ಯಥಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 

ಜರನ್ಸ್ಟೈಯಾಯಿಕರ ಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾ ನಿರಾತಶ. ಸುತ್ತಾರೆ, -- 

(25) ಜರನ್ಸೈಯಾಯಿಕರು ವಾಕ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನುು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ೧ ಶೀವಲ ವಾಕ್ಯಾಂತ್ಯ 
ವರ್ಣನೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುವುದೋ, ೨ ಪೂರ್ವವರ್ಣದ ಶಕ್ತಿ ಸ್ವರಣ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಾಕ್‌ ರ್ಥವನ್ನು ವ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ 
ವರ್ಣಗಳ ಉಚ್ಛಾರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಂಸ್ಕವರ್ಣವೆನ್ನು ಹೀಳಿದವರಿಗೆಲರಿಗೂ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಬರಜೇಕಾರುವುದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲಿ ವಾಕ್ಯದ ಕೊನೆಯ ವರ್ಣವು ಅನುಭವಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗುತ್ತದೋ, ಅಥವಾ ಸ್ಮೃೃತವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದ 
ತಮೋ? ಇವುಗಳಲ್ಲ ಒಂದನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ವರ್ಣಸ್ತರಣ, ಪದವೆನ್ನುವ ಅನುಸಂದಾನ್ಯ 


ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಸ್ಮರಣ- ಇವುಗಳಿಂದ ಹೊನೆವರ್ಣದ ಅನುಭವವು ನಪ್ಟವೂಗಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಳಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯವರ್ಣದ ಅನುಭವವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಮೆಭೂಯೆ ಮಾನ 
ವಾದ ಅಂತ್ಯವರ್ಣವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವವರ್ಣಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಸ್ಮರಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಆಂತ್ಯವರ್ಣದ ಸ್ಮರಣವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಗೌರವವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ಅನುಭವ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ವರ್ಣಗಳು ವದಗಳೆಂಡು ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಟ್ಟರೇನೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ " ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೇಂನ್ಯಥಾ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಪೂರ್ವವರ್ಣಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದು. ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯಲ್ಲ ಎಂದರೆ, 
ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪದಾನುಸಂಧಾನವು ಕೂಡದಡಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಮರಣವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

(24) ಯಾವನು ಯಾವ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳನನು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಯಮವು ಪ್ರತೀತವಾಗಲು ಆ ಮೇಲೆ ಪದ ಸಮೂಹಗಳ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಹೇಳು 
ವವನಿಗೆ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನುು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಪದಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಬೇಕು. " ಏತಾನಿ ವೈದಿ 
ಕಾನಿ ಪದಾನಿ ಸ್ವುಸೂ ರಿತಾರ್ಥಸಂನರ್ಗಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಾಣ ಆಕಾಂಕ್ಪಾದಿಮತ್ಸದಕದಂಬಳತ್ಟಾತ್‌ 
ಗಾಮಾನಯ ಶುಕ್ಲಾಂ ದಂಡೇನ?” ಇತ್ಯಾದಿ ಪದವತ್‌. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಕ್ಸೃಪುರುಷನ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಗಳು ಅನುಮಾನದ ರೀೀತಿಯಿಂ ದಲೇ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಶಾಬ್ದವಲ್ಲ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 


ಇದೂ ಅಯೆಕ್ತೆವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ೧ ಪಡಸಮುದಾಯವನ್ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರಿಂದ 


೨೧೪ ಶೀಮದನು ಇ್ಯಖ್ಯಾನ ಫು. 


ಸಂಸರ್ಗ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿ ಸುವುದೋ ೨ ಅಥವಾ ಆಕಾಂಸ್ಸಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವದಸಮೂ 
ಹಣಗಳನ್ನು ಪ್ರೆಯೋಗಿಸಿದರಿಂದ ಸಂಸರ್ಗ ಜ್ವಾನವನ್ನುು ತುತು ಒರು €? ೧ನೇದ 

Bp ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುಐ ಪಪಸಮುದಾಯನವನ್ನುು Ft. 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ “ಯಾವನು ಯಾವವದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ ಸುತ್ತಾನೋ'. ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವೃಭಿಚಾರವು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ದಿಗಳುಳ್ಳ ವದಗಳಿಂದಲ್ಲೇ 
ವಾಕಾ ರ್ಥವೂ ಅವಗತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನಬರುವಾಗಲೇ ವಾಕ್‌ ್ಯರ್ಥವು ತಿಳಿ 


೧೭ 


ಚುಲ್ಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾ ರ್ಥವಷ್ಟು ಅನುಮೇಯಿಸ್ಸಿ ವಾಸ್ಯಾರ್ಧಾವಜ್ಟಿ (ದಕ 
ವಾಗಿ ಪುನಃ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಂಸರ್ಗ ಜನ ಎ ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ * ಬಕ ಬಂಧರೀತಿ 
ಪ್ರಯಾಸಕ್ಕೆ ಭಕತ ಪ್ರಯಾಸವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯುತ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 
"ಗೌರವಂ ಬಲ್ಲನೆ ನ್ಯೃಥಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 


ಭಟ್ಟ bd ಅನುವಾದವತಾಡಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರ 


(25) ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ವೆದಾರ್ಧಗಳೇ ಆಕಾಂಕ್ಲಾ ದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಅನ್ಯಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ ಎ೦ದು ಅಭಿಹಿತಾನ್ಯಯವಾದಿಗಳಾದ ಭ ಭಾಟ್ಬರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಇದೂ ಅಯುಕ್ಕವು. ಅವರೂ ಪದಾರ್ಥಗಳ. ಅನೆ ಯವನ್ನ್ಹು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ವನು ವದನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣದಿದ್ದದ್ದನ್ನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. (26) ಹಾಗಾದರೆ- ಹಶ್ಕತೆಕ ತ್ಯ ಶೆ 2ಜಿ ಜೂ 
ಹೇಷಾಶಬ್ದಂ ಚ ಶೃಜ್ಹಿತ8। ಖಂರನಿಷ್ಟೇಷಶಬ್ದಂ 2 ಚ ಪ್ರೇತಶೋ ಶೂ RR ಧೀ 
ಕತ್ತಲೆಯಿರುವ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಶ್ಲೇತರೂವವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಮತ್ತು ಕುಡು 
ರೆಯ ಧ್ಯ; ನಿಯನ್ನೂ ಖುರನಿಷಪ್ರೀಷಧ್ಮನಿ ನಿಯನ್ನೂ ಕೇಳತಕ್ಕವನಿಗೆ ಬಳೀಕುದುರೆಯು ಓಡುತ್ತದೆ 
ನ್ನುವ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅನ್ಪುಯಜ್ಞಾನವು ಶ್ನೇತಾದಿ ಪದಾರ್ಧಜ್ಞಾನ 
ಏಂದಲೇ ಎ ಬಾಗ ತ ಹೇಗೆ ವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂಮ ಮಾಣಾಂತೆರದಿಂದ ಸಿದ್ದಗಳಾದ 
ಶ್ಲೇತಮೊದಲಾ ಎದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ಚ್ಯಯಜ್ವಾ ನದಲ್ಲಿ ತಾರಣತ್ಯುವ ವು ತೋರಿಯಜದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಪದದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ತ್ಯವಿರಲಿ, ಷದಗಳಿಗ 
ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೆ (ಷೆ. ಎಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಷುಮಾನದಿಂದಾ 
ಗಲೀ ಅರ್ಥಾ ಪತ್ತಿ ಭತ್ತ ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ನುಯಜ್ಞಾಾ ನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ೧ ಫ್ಯೇತರೂಪ ಕೇಷಾಶಬ್ದ ಖುರನಿಸ್ಟು (ಪಶಬ್ಬು ರೂಪಗಳಾದ 
ಅರ್ಥಗಳು ಒಂದೇ ಬಂತ ವುಗಳಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಮುಳು ಅನ್ವಯ ಜ್ಞಾ ನವನು ಹುಟ್ಟ 
ಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ರೋ ೨ ಅಧವಾ ಆರ ಜಾ ಒಂಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರತಕ್ಕದೆಂದು 
ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದ ವುಗಳಾಗಿ ಅನ್ನಯವನ್ನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ರಾೇಳುತ್ತಿ ರೋಜ ೧ನೇ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ  ಫೇತಃ ಧಾವಮತಾನಾಶ್ಲೋ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ ಹೇಷಾ ಖುರನಿಷ್ಟ (ಹಶಬು ವತ್ಚಾತ್‌ 


ಸಂಪ ಪ್ರತಿಪನ್ನ ಧಾವದಶ್ಚುವತ್‌ ಈ ಬಳೀ ಪ್ರಾಣಯಖ ಓಡತಕ್ಕ ಕುದುರಯು ಆಗಲು ಯೋಗ್ಯ 
ಬ ಬಟರ CSE ಸತಾರ - SEIN 


೫ ಬಳ ಪಕ್ಷಿಯನದ್ನ ನಾನು ಹೇಗೆ ಹಿಡಿಯವುದೆ೦ದ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳಿದಾಗ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಬಕವು ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಇರುವಾಗ ಅದರ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಣ್ಣೆ ಯನ್ನೂ ಇಡಬೇಕಂ. ಅದು 
ಸೂರ್ಯನ *ರಣದಿಂದ ದ ದೃವೀಭೂತವಾಗಿ ಹಕ್ಟಿಂಶಂ ಕಣಿ ಗೆ ವ್ರಮವೇಶವಾದ ಕೂಡಲೆ ಲಲ್ಲಿ ಮುಂಚ್ಯಿ ಹೋಗು 
ತ್ತ ಡೆ. ಆಗ ಈ ಬಕವನ್ನು ಕುತ ಇದೇ ಕಳೆ ಬಾಡಿ ತಿಯ. ಬೆಣ್ಣೆಯನ್ನು "ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಗಲೇ ತಸ್ಯ ಬಲು ಹಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅವನು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯು ಹೇಗೆ ಪ ಠ್ರಯಾಸವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ ಪ್ರಕೃ ತದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಯಾಸಗೌರವವು, 





| 





pe 





ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧೫% 


ಗಿದೆ. ಹೇಷಾಶಬ್ದವೂ ಖುರನಿಷ್ಟೇಸಶಬ್ದವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತವಾದ ಓಡತಕ್ಕ ಕುದುರೆ 
ಎಂತೆ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಆನ್ಟ್ರಯ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಣೆ. ಕೇವಲ ಪದಾರ್ಥ 
ಎ ನದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥನಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯದೋ ಇಲ್ಲವೋ, 
ಶಿತವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಕತ್ತೆ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಕೇಳಲ್ಪಡತಕ್ತೆ ಹೇಷಾಶಬ್ದ ಖುರ 
ಸ್ರೇಸಶಬ್ದಾನ್ಯಧಾ ುಪವತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥಾಪಶ್ತಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ಬಿಳೀ ವ್ರಾಣಿಯು ಓಡ 
ಹ ಈತದುರೆಯು ವಸ್ಸು ಜ್ಞಾನವು ಭಾಟೃ್ಪರಿಗೆ ಒರುವುದು, ನಮಗೂದರೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ರುವುದು." ಏತೇ ಶ್ಯೇತಾದಯ8 ಪದಾರ್ಧಾಃ ಧಾವದಶ್ಯಧರ್ವಿಕಾಃ ನಿಶ್ಚಿತತದ್ದಿನ್ನಾಶ್ಚಯಾಭಾವ 
ತ್ರೇ ಸತ್ಯಾಶಿ ತತ್ಯಾತ್‌ ಯದ್ಯತ್‌ ಬಿನ್ನಾಶ್ರೈಯಾಭಾವಕ ತ್ಯೇ ನ ನಿಶ್ಚಿತಮಾಶ್ರಿತಂಚ ತತ್ತದಾಶ್ರಿತಂ' 
ಧಾ ಘಟತ್ಯಂ- ಈ ಶೇತ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಓಡತಕ್ಕ ಕುದುರೆಯು ಧರ್ಮಿಯೂಗಿ 
್ಛವುಗಳು, ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ನಾವುದುಯಾನವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ನಿಶ್ಚಿತವೂ ಆಶ್ರಿತವೂ ಆಗಿಡೋ ಅದು ಅದನ್ನು 
'ಶ್ರಯಿಸಿಕೊ೦ಡಿದೆ. ಘಟತ್ಯೃದಂತ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವು ವಿವಕ್ಸ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾಂತರಾ 
ವವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ * ಶ್ರೇತೋಶ್ಪೋ ಧಾವತಿ' ಎನ್ನುವೆ ನಿಶ್ಚಯವೇ ಒರಲಾರದು. 
27) ಜೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ಟಯಬೋದಧಕತ್ಟವು ಕಾಣ 
ದರೂ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತ್ರಯಬೋಧತ ತ್ನವು ಏತಕ್ಕೆ ಬರಲಂರದೆಂದರೆ, 
ಸಇಾಗಾದರೆ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ (೧) ಅನ್ನಂಯಬೆೊೋದಧಕತ್ತೇ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. 
ತ್ತೆ (೨) ಪದಗಳಿಗೆ ವದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯು, (೩) ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಲಯ 
ಸೋಧಕೆತ್ಯವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯು ಹೀಗೆ ೩ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
28) ಪದಗಳಿಗೆ ವದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಚರ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ತಾರಕತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ರೂ ಪದಗಳಿಗೆ ಹದಾರ್ಧಗಳಲ್ಲ ಅನ್ಫೆಯಚಬೋಧಕತ್ಕೂಧೂನ ಶಕ್ತಿಯೂ ವದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
೨ನ್ನುಯಬೋಧಕತ್ವಶಕ್ಷಿಯೂ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
೦ದಲ್ಕೂ " ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪನೆ ವ್ವೃಥಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 

(29) ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ನೀತಾಭಿಧಾನವಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ೧ ವದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ೨ ಅವಪ್ಪೇಯ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರಿಂದ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕೆಂಬುವ ಗೌರವವು 
ದ್ವಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನಷೇ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡಡು. ಒಂದೇ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನ್ನೀತ 
ಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಸುತ್ತೀವೆ. (30) ಆದಾಗ್ಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ಹಿತಾಭಿಧಾನ 
ನಾದದಲ್ಲಿ, ೧ ವದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ಸುಯದಲ್ಲಿ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ ೨ ಪದಾಂತರ 
ನ ನ್ಹಿಧಾಪದಿಂದ ಆಗ೦ಂತುಕವಾಜ ವಿಶೇಷವಿಷಯಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ, ೩ ಪದಾಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಿಷಯಶಕ್ಲಾ ಾಧಾಷಶಕ್ತಿಯು ಹೀಗೆ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂದರೆ- ಹಾಗೆ 
ಸೀಳಕೂಡದು. ಆಕಾಂಕ್ಷಿತವಾಗಿಯೂ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಂಗಿಯೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ಇತರಾರ್ಥದಿಂದ ಅನ್ನೀಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಗೇನೇ ಪದಾಂತರದ ಸಮಜ 
ವ್ಯಾಹಾರಬಲದಿ೦ದ ನಿಶೇಸದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮೂರು 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. (31) ಹಾಗಾದರೆ ಪದನಮೂಹವನ್ನು ಕೇಳಿದಮೇಲೆ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯಾಂತರ ಸಂಚಾರರೂಪವಾದ ಮಾನಸಾವನರಾಧದಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ಸ್ಕ್ರುತಿಯು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದವನಿಗೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ, ಪದಾರ್ಥಸ್ಟ್ರೃತಿಯಿದ್ದ 
ವನಿಗೆ :ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಬರುಪುದ೦ಂದಲೂ ಅನ್ಚುಯವ್ಯತಿರೇಕ ಗಳಿಂದ, ಪದಗಳಿಂದ ಸ್ರತ 


ci\ 


೨೧೬ ಪಿಳಿಮಿಟುಬಲಿಯಲ್ಲೂಅಲಲ್ಭುಬ ಇತ್ರ 


ಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ರೇನೆಂದರೆ-ಎ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪದಸಮೂಹವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಶಕ್ತಿಸ ಸ್ಮರಣ 
ವಾಗೋಣ್ಯ ಪದಾರ್ಥಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯನ್ನು ಹೊರತೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪದಾರ್ಥಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅಂತೂ ಶಿ ವಸ್ಮರಣೆಯಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವದ 
ಸಮೂಹಶ್ರವಣ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನ nd ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಸ್ತೃ ಎತಿಯನ್ನೇ ಆಅಂಗಿೀೀಪರಿಸ್ತು 
ವುದಿಲ್ಲ. (32) ಒಂದೊಂದು ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಪದಾರ್ಥಸ್ಥ್ರೃತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದರ್ಕೆ ಅಸ್ಪ 
ಶಿಂದ ಪಕ ತಮೇನಾಯಿತು? ಸಹಕಾರಿಯಿಿಲದಿರುವಾಗ ಯಾವುದು ಕಾರ್ಯವೋ ಅಡೇ 
ಸಹಕಾರಿಯು ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ ಕಾರ್ಯೆವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಒಂದೊಂದು ವದ ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ ಪದಾಂತರ 
ಸಮಭವ್ಯಾಹ ಇರರೂಪ ಸಹೆಕಾರಿಯಿ೨ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಸ್ತ್ರ )ತಿರೂಪ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾ 
ದರೂ ಪದಾಂತರಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರರೂಪವಾದ ಟಾಟ AE ವಾಕ್‌ ಘಟಕಪದ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಪದಾರ್ಥಸ್ತ್ರೃತಿರೂಪ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲ. ಸಹ ಅಾಂಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ್ಲ 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೋ, ಸಹಕಾರಿಯಿದ್ದರೂ ಅದೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯೆ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಾದಿರೂಪವಾದ ಸಹೆಕಾರಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಕೇವಲ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ 
ಸುವದಾದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಾ ದಿರೂಪವಾದ ಸಹಕಾರಿಯು ಹೊಂದಿದಾ ಪ್ರತ ಕೈ ಭಿಜ್ಞಿ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು ಸ್ತ್ರೃತಿಯನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಬ 
ದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಪದಾಂತರಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರರೂಪವಾದ ಸಹಕಾರಿಯಿಲ್ವ್ಯದಿರು 
ವಾಗ ವಾಕ್ಯವಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದೊಂದು ಪದಶ್ರವಣವು ಪದಾರ್ಧಸ್ಮ್ರೃತಿಯನ್ನುಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟನು 
ವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದೆ ಇದ್ದ ರೂ ಪದಾಂತರಸಮಭವ್ವಾಹಾರ ಕನ ರಾದಿ 
ಸಹಕಾರಿ ಸಂಪತಾಗುವಾಗ ವಾಕ್‌ ರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟನುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥಸ ಸತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. (33) ಮತ್ತು ವಾಕಾ ರ್ಥಪು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ ಅನುಮೇ 
Be ವಸ್ಸುಭಿನಂತೆ ಅಶಾಬ್ರವಾಗಬೇಕಾಗುವುಡು. ಅಂತೂ ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಶಾಬ್ಬ 
ಬೋಧರೂವವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (34) ೧ ಪ್ರತ ತ್ಸ ೨ ೫ ೩ ಉಪ 
ಮಾನ್ಯ ೪ ಆಗಮ್ಮ ೫ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ, ೬ ಅಭಾವ- ಈ ಆರು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥವೆನ್ನುವ ೭ನೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ `ಗೌರವವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ " ಗಣಾರವಂ ಕಲ್ಲನೆಟನ್ಮಥಾ” ವಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 


(35) ಹಾಗಾದರೆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕೆನ್ಹುನ ದೋಷವೂ, ಅಶಾಲ್ಲು ತೃರೂವ 
ಜೋಸವೂ, ಪದಾರ್ಥವೆನ್ನುವ ಬೇಕೆ ೭ನೇ € ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದೆನ್ನುವ ದೋಷವೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಅವಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ಪದಗಳೇ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆಂದರೆ. ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅನ್ಚಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ "ನ ಚಾ 
ಶಕ್ಯಾಭಿಧಾಯಿತ್ಯಂ” ಎಂದು. ಅಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾ 
ರದು. ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಹತಿಯ್ಕೂ 
ಘಟಪದದಿಂದ ಪಟಜ್ಞಾನವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರುವುದು. 
ಅಂತೂ ಅನ್ಟ್ರಯದಲ್ಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು pi ) ಬೋಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಯಿತು, 
ಮತ್ತು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ೬ನೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಯಿತು. (36) 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧೭ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಪದಾರ್ಹಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನೇೆಯದಲ್ಲಿಯೂ ವದಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ೧ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ , ಅನಯ ವನ್ನೂಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇವ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೋ,೨ಕೃಮವಾಗಿಯೋ? 
೧ ಬಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕೂಡಲಾರದು. ಅನ್ಯಿತಾಭಿಧಾನವು ತ್ರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಜದಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದ ದನಕ್ತ ಅವಾ೦ಂತರವ್ಯಾಪಾರತ್ಸವೂ ಕೂಡದೆ ಸ 
೨ನೇ (ಕ್ರ ಮೆವೂಗಿ ಎನು ಸವ) “ಲ ದಲ್ಲಿ ದಿಧಾವೆ ದ ವೃತ್ತಿ ಯುಂ (ನಿರಮ್ಯ್ಯ ಮ್ಯಾಪ ಇರವು) ಪ್ರಸ 
ವಾಗುವುದು. (37) ಆನೆಗೂ ಯು ಮಾನತನಿಗೂ ಸಾಹಚರ್ಯನಿದ್ದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ Rtg 
ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಸ್ಟತಿಯಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ, ಹೀಗ್ಕೆ ಅಸ್ಟಯದಲ್ಲಿ ಶಕ ಕ್ರಿವೃತ್ತಿ i, 
ತಾತ ರ್ಯವುಳ್ಳ ಪದಗಳು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಇದ್ದವುಗಳಾದಾಗ್ಳೂ ಸಾಹಚರ್ಯ 
ಜಾ ಸ್ಮಂಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವುಗಳಾಗಿ ಅನ್ಚಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎರಡಾವರ್ತಿ 
ಅಭಿಧಾನನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿರಮ್ಮವ್ಯಾಪಾರರೂವವಾದ ಜೋಪವಿಲ್ಲ ಎ೦ದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ಷಿಯಿಲದ ವದಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಅನ್ನಯಪರತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು, 
(38) ಹಾಗಾದರೆ ವದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವ ವದಗಳಿಗೆ ಕೇವಲಾನ್ಸುಯಾಭಿಧಾಯಕತ್ತ್ಯ 
ವಿಲದಿರುವುದಾದರೂ ಅನ್ಸಯಲಕ್ಷ ಕತ್ಟವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ... ಪದಾರ್ಥ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹ 
ಚರ್ಯದಿಂದ ಕೇವಲ ಸ್ಮಾರಕತ್ಯವು. ಅನ್ನಯದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೇ, ಹೀಗೆ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವುದು. ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಕ್ಕಸಂಬಂಧ 
ರೂನವಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದಲೂ "ನ ಚಾಶಕ್ತ್ಯಾ 
ಭಿಧೂಯಿತ್ಸಂ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (39) ಸಪ್ತರಕತ್ವವೇ ಅಭಿಧಾಯಕತ್ಯವೆಂದರೆ- ಹಾಗೆ 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಧೂಮಾಡಿ ವದಗಳು ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಹಚರ್ಯದಿ೦ದ ವಹ್ಸ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಹ್ಸ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಭಿಧಾಯಕಗಳೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಅನ್ನಿತಸ್ಥಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪದಗಳಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ವಾನ ನವು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ವೇದ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ಯುಕ್ತವೇ. ಹೀಗೆ ಅಭಿಹಿತಾನ್ಯಯಾದಿಗಳ ಪಕ್ನವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. ಆದ 
ವ್ರ ಯುಕ್ತ ವೇದರೂಪವಾದ ಅನುಗಾ ್ರಾಹೃಪ ಕರರ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೭೩ ಗ 


ಅತಃ ಶಬ್ದದ (ಐದುಪ್ರಕಾರ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. ॥ ಈೀ8 ॥ 


NN ST 


(1) ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯತ್ಯಕ್ಕ ಉವಯುಕ್ತಗಳಾದ ಯುಕ್ತಿ (೧ ಮೋಕ್ಷ 
ಜನಕಪ್ರಸಾದಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾದಕ ತ್ವ, ೨ ಬಂಧಸತ್ಯತ್ವು, ೩ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾರ್ಥಸರತ್ವ 
ಲ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ್ಯ ೫ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾಯಿತ್ಸ) ಗಳನ್ನು ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧ 
ಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವರು, ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾದಮೇಲೆ ಎಂಬುವ "ಅಥ? ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವನೆ ಸ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿ ಸಂಪತ್ತು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಎಂದು ಅತಃ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಹಿಂದ ಹೇತುವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ ವೃತ್ತಿ ಕಾರಾದಿಗಳಿಂತೆಯೇ 
ನಮಗೆ ಪುನರುಕ್ತಿ 'ದೋಷರಿರುವುದಿಬ್ಬವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅಧಶಟಬ್ದವು ಅಧಿ 
ಕಾರಾನಂತರ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಟುದು. ಶಮದಮಾದಿರೂಪವಾದ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೇತುವೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. Mi ಇರ 06 ಆನಂತರ್ಯವು ನಿಸ್ಸಲವು, ಆದ 


ಕಾರಣ ಕಾರಣಾನಂತರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ರುವುದ೦ಂದ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃ ತವಾದ 


೨೧೮ ಶೀಮದನುವಣಸ್ಯಖ್ಯಾನವು. 


ತ ಹ ದ) ಬ ಕ್‌ 
A ಜ್ರ 2 ಸ (2) ಹಾಗಾದರೆ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ತ್‌ ಹೇತುತ್ತವು 
ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥನ್ರು, ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಕ್ಲ ವಿಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯೆವಿರುವುಡು. ತಾತೃರ್ಯವಿಸಯಾ ಭೂ ತವಾದ ರ್ಧವೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನ್ಚಯ 


ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ್ಮಗಳೂ "ಕೂಡ ಹೀಗೆಯೇ 


) 
= ಅಥ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ಆವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ತ ಯನವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಅತಃ ಇ ಅಧ್ಯಯನವು ನಿವೃತ್ತವಾಗಿರುವು ದರಿಂದ ವೈೃತ್ತವಾ ಧ್ಯಯಸನಕ್ಕೆ ದಷ ಷ್ಟ 
ವಾದ ಫಲನಿದ್ದಪ್ರಯು ಕ್ಕ ಧರ್ಮಜೆಚ್ಞಾಸಾ-ಧ ಧರ್ಮವಿನಯಕವಿಚಾರವು ಹೋ ಎನೆ 
ಖು ದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅತಃ ಶಬ್ದವು ಹೇತುನಮ್ಹಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ತ 
ಖಾಸಮಾದಿರುವರು; ಎಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಹ ಸ್ಪಕೃತಕ್ಕ ಐನ ಟಟ ಮತೊ ಸಾ ಬ್ಬನೆ 
ಅಂಗವು ಸ.ಟ್ಟದೆ ಎಂಬುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಅಂಗವು ಸುಟ್ಟುದರಿಂದ ಆಗುವ ದುಃಖವು ಹೇಗೆ 


ಹೊರಟುಹೋಗಲಾರದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದವರು ಅಪ ಪದ್ಧ 


ಮಾ ಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ತೆ ಐಎಂಬುವುದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಅಪೆದ ನವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಹವು ಸರಿಯಾಗಲಾರದಷ್ಟ. 


ಯ 


(4) ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಈ ಪುನರ ಸಕ್ತಿ “ದೂ ನೀಷವರುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಥ 
ಓಂ 

ಶಬ್ದವು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕೈೆ ಕಾರಣವಾದ ಆಧಿಕಾರಿ pi ಹ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನಧಿಕಾರಿತ್ರ ಶಂಕೆ 

ಯಷ್ಟು ಆಜ ದಕ್ವ್ವಾ ಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತದ. ಅತ ಶ್ಲ ದಿಂದಲಾದರೂ ವಿಷಯ 


ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಐದು ನ್ಯ್ಯಾ ಯ ಗಳನ ನ್ಟ ಸೂತ್ರ ಕ್ರಾಾರರು ತಾನೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಡಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪುನರುಕ್ಕಿಯಿ ಸ್ಥ. Ba, ಅತೂ ಪದಕ್ಕೆ ೧ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್‌ಾ ರಣತ್ವವಿಪ್ರಪ್ರಯುಕ್ತ, ೨ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯನಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ೩ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನರ ಶ್ರವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ೪ ವೇದಕ್ಕೆ ಐ ಪಾ ತ್ರಿಮಾಣ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 

A ನರ್ಥಾಭಿಧಾಮಕ ತ್ವವಿದ್ದವ್ರಯಬತ್ತ ಹಿ ಹೀಗೆ ಐದು ಯುಕ್ತಿಸದವಾಗಿ ಅತಃ ಶಬ ವು 
ಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಮಿಕ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನಸಿದ್ದಿಗೆ ಆಂಗವಾದುದು 
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ಆಂತಿಮೆ ಮೂರು ವಿಷಯಸಿದ್ದಿಗೆ ಅಂಗವಾದುದು. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಪ್ರ ಯೋಜನಗಳ ಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಅಂಗಭೂತವಾದ ಅಧ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳವಿರುವ ನ್ಯಾಯಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು 


ತಾನೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ಕ್ಯವಿಲ್ಲ. (5) ಪುನರುಕ್ತಿ ಭಯದಿಂದಲೇ "ಅಥಾತಳ' 
ಎನ್ನುವುದೊಂದೇ ನೇ ವದವೆಂದು ಯಾರು ಆಂಗೀಕಂಸಿರುವಕೋ ಅವರೂ ಕೂಡ ವಾವು ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಿನ್ನ] ಪದವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಪುನರುಕ್ಕಿಯಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರಸ್ತರಾದರು. 


(6) (ರಾಮಾನುಜಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ) ಹಾಗಾದರೆ ವೇದ 


ಪ್ರಾಮಾಣ ಸಹಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವವನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅತಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಳಿಳ್ಳಿ ಸಾರಣವೇನು? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಭವವ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಅಧ್ಧಾ. ೧೨) ದೇವ 


ಭರಾಂಮಾಂಸಾ(ಅಧ್ಯಾ ೪) ಬ್ರಹ್ಮೃವಿತಾಮಾಂಸಾ(ಅಧ್ಯಾ.೪) ಹೂಡಿ ೨೦ ಅಧ್ಯಾಯಾತ್ವ್ರಕ ವಾದುದು 
ಒಂದೇ ಶಾಸ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೂಂಡು ಪೂರ್ವವಿನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಹೆನಿಖಾಮಾಂಸಾ 
ಶೋನ ತತಾ ಭುವ ಉವಜೀವಕ ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ನಾವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು: ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟದೆ ಎಂದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹೂ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೧೯ 


ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೇಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂ 
ಸಾಶಾಸ್ರ್ರವು ಹೊರಟದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು ಈ ವಿಷಯವು *ಶಬ್ದಜಾತಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ 
ಯತ್ಛಮಾಣ ಶ್ಚ ದಿ ೯೦5೦83 ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಸಮೂಹಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ನಿರ್ಣಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಮೂಲಕವು ಎಂದು ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಸಮೂಹವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪ 
ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಯೆದೆ. (7) ಹಾಗಾದರೆ "ನ ವಿಲಕ್ಸಣತ್ಯಾದಸ್ಯ 

ತೆ 41 ಆ gn EN wa ಎ ವಾ್‌ 
ತಧಾತ್ಸಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' (ಅಧ್ಯಾ.೨. ಪಾ.೧. ಅಧಿ.೨.) ಅಸ್ಕುಇ ಶ್ರುತಿ ವಂಚರಾತ್ರಸ್ತೃತಿರೂಪ 
ಕ್ಮ ತಥಾತ್ಮಂ ಇ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ನಇಇರುವುದ್ದ. ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ಥಾತ್‌ ಶುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ತುತಿಯು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾಗಿರು 


ವುದಂಂದಲೂ ಪಾಶುಪತಾದಿಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ತಛಾತ್ಮಂ ಚಂ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ತ್ಯವೂ, ಸ್ಟ್ರ್ಪತಿಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಮುಸಾರಿತ್ವವೂ, ಶಬ್ದಾತ್‌- ವಾಚಾ ವಿರೂಪ ನಿತ್ಯಯಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೂ, "ಭಾರತಂ ಪಂಚರಾತ್ರಂ ಜ್ರ” ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯಿಂ ದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿನುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅತಃ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರ್ಮಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವರು. (8) ಕಲವು 
ಕಡೆ ನೇದವಚನಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಎರಿಹರಿಸಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವರು. 
ಅದು ಅರ್ಧನಿರ್ಧಾರಣದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನವುಳ್ಳದ್ದು. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವರು. 
« ಅಥಾಶೇಷಸಮತಾವತ್ಟ್ಮಾಯೆ ನಿರೋಧಾಷಾಕೃತಿಂ ನ )ಭೆತ | ಕರಿಷ್ಕನ್ನಧಿದೈವಾಧಿ 
ಭೂತಜೀವ ಪರಾತ್ಮನಾಂ ॥ ಸ್ಮರೂಪನಿರ್ಣಯಾಯೃ್ಛವ ವಚನಾನಾಂ ಪರಸ್ಪರಂ | 
ಸಾದೇನಾನೇನಾವಿರೋಧಂ ದರ್ಶೇಂಯತ್ಯಮಬಂತಮ್ಮೂತಿಕ | (ಅಧ್ಯಾ.೨. ಪಾ.೩. ಶ್ಲೋ.೧.೨.) 
ಶುತ್ಯರ್ಥಃ8 ಶುತಿಯಂಕ್ರಿ ಭ್ಯಾಂ ನಿರುದ್ಧಇವ ದೃಶ್ಯತೇ ! ಯತ್ರಶನ್ನಿರ್ಜಂಯಂಂ ದೇವಃ 
ಸುನಿಶಿಷ್ಟೋಹಪತ್ತಿಭಿ8 ॥ ಆರೋತಿ” ॥ (ಅಧ್ಯಾ.೨. ಪಾ.೪. ಶ್ಲೋ.) ಎಂದು. 
(9) ಆದಾಗ್ಯೂ ಹಾರ್ಯವರತ್ಯನಿರಾಕರಣವು ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಧವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ತತ್ತು 
ಸಮನ್ಯೆಯಾತ್‌ (ಅಧಿ, ೪) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿರಾಕರಿಸುವರು. ಐಎಐಂ೦ದರೆ ಕಾಗೆ ಕೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ರುದ್ರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸುವರು. ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು ಜಗಜ್ಞನಪ್ತಾದಿಕಾರಣವಾಗಿ 
ಶಾಸ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು' ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟ. ಆದಕಾರಣ "ತತ್ತು ಸಮಪ್ವುಯಾತ್‌ ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ ಪರತ್ಯವನನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುತ್ತಾರೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. (10) 
ಆದಾಗ್ಯೂ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳು ಅತಃ ಶಬ್ದಾರ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ--ಅತಃ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೇತುತ್ತುವನ್ಸು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಪ್ರಾಮಾಕ್ಕಾದಿಗಳು ಪ್ರಕೃತವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮೊದಲಿನ 
ವಾಕ್ಯವು. ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸಾದಲ್ಲ ವ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಉಪಜೀಏಸಿಕೂಂ೦ಡು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೊರಟದೆ ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯನಿರಾಕಂಣವು ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸಾ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇವುಗಳು ಅತಃ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಭಾಷ್ಕವೇ ಆಗದೆ ಹೋಗು 
ವುದು, (11) ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥಗಳು ಬ್ರಹ್ವಜಿಜ್ಞಾಸಾವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಉಪಯುಕ್ತಗಳು, : ಇವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವವಿಸತಾನಾಂಸಾಕಾರರು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ವಿಸ್ತರ 


ಲ 
_ 


ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ls 
ಕ) 


ಇಗಿಯೇ ಸೂತಹಪಾರಕರೀ ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದು. ಅತಃ ಎಂದೇ ಸಂಕ್ಷೇಷದಿ೦ದಲೇ ಏತಕ್ಕೆ 
ಇ Ret | 
ಅದರು? ಎಂಬುವ ಎರಡು (೧ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ. ೨ ಇವುಗಳನ 
ಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಅತಃ ಎಂದು ಸಂಕ್ರೇಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು) 
ಆಶಂಕಗಳನ್ನು ವಂಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಚಿ ತ್ತ 


ಮೂ ॥ ಏತತ್ಸರ್ವಂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇ ಕಿಂ ವಿಸ್ತರಾತ್‌ | 
ಉತ೦ ವಿದ್ಯಾಸೃಥಕ್ತ್ವಾತ್ತು ಸಂಕ್ಷೇಪೇಣಾತ್ರ ಸೂಜಚಿತಂ 1 ೩೪॥ 


ಅ || ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಏತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯವು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ತರ್ಕ ಬಹ್ಮ್ಮತರ್ಕವೆಂದ ಹೆಸರುಳ್ಳ, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ತರ್ಕಶಾಸ್ತದಲ್ಲಿ, ವಿಸ್ತರಾತ್‌ಎನಿಸ್ತರ 
ವಾಗ್ಮಿ Bd ಹೇಳಲ್ಲ ಟ ಡೋ, (ಆದಕಾರಣ) ಅತ್ರ ತುಣ ಈ ಪ್ರಮೇಯ: ನಿತಾಮಾಂಸೋವನ 
ತೆಮದಲ್ಲಿ ಆದರೂ, ವಿದ್ಯಾ ವೃಥಕ್ತ್ವಾತ್ಮು ಸ ತರ್ಕ ಫಾ ಸ್ರೃಕ್ನೂ ಈ ಮಿಾಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೂ, 
ನದ್ಯಾಂತರತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದ್ದ ಸಂಕ್ಸೇವೇಣ - "ಅತಃ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ, 
ಸೂಚಿತ೦ವ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ 


| 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ- (1) ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
>: ಎಂದು ಸಂಕ್ಷೇಪಡಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಶೆಂಕೆಗಳೂ 
ತಗಳಾದುವು. ಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಉನಜೀವ್ಯವಃಂದ ಬ್ರಹ್ಮೃತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ನ ದಿಂದ ವರಾಮರ್ಶವು ಯುಕೆವಾಗುತ್ತದೆ. 
'ರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಲೇಪಮಾಡಿದ್ದೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (2) 
ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಕೃತತ್ವವು ಹೇಗೆ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವ ವಿನಾಮಾಂಸಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಭಾರ ; ಏಕ ಒಪ್ಪಬಾರದು ಎಂದರೆ" ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರೇ' 
ರ್ತ್ಕಶಾಸ್ರ್ರವು ವಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ ಕ್ರ ಅಂಗವೆಂದು ಹೇಳುವರು, (3)ಬಹ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇವ ಮಾಡಿಕೆ ಉವಪಾದಕವು ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲ. 
ಬ್ರ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಗ ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವು. 
ಪ್ರಸ್ಲಾನಗಳು : ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ಟ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ "ವಿದ್ಯಾ ಪೃಥ 
6: ಎಂದ್ದು ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ವತರ್ಕ (ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ )ಕ್ಕೂ ಈ ನಿತಾಮಾಂಸಾ ೫ ಹೂ 


ರೆ 
ಭೇದವಿದೆ. "ವೇದಾ8 ಸರ್ವಾಂಗಾನಿ ಸತ್ಯಮಾಯತನಂ' (ಆ ಉಜ. ಖಂ. ೪, ಪು. po 
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ನಾಲ್ತಿ ವೇದಗಳು, ಪುರಾಣ, ಸ್ಕೈ ತ್ವಿ. ತಕ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಿಕ್ಷಾ, ಕಲ್ಪ, ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರುಕ್ತ, 
ಛಂದಸ್ಸು, ಜ್ಯೋತಿಷ ಎನ್ನು ವನ ೬ ಅಂಗಗಳು. ನಿಇಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಇವು ೧೪ ವಿದ್ಯಾ 


ಸ್ಥಾನಗಳು, Ke ನೇಷಾಶ್ನೆ ತಾರೋ ನಾಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯ ವಿಸ್ತರೆಃ | ಪುರಾಣಂ 
ಧರ್ನುಶ:ಸ್ರ್ರಂ ಚೆ ವಿದ್ಯಾ ಹ್ಯೇತಾಶ್ಚ ತುರ್ದಶ? ಎಂದು ಸ ತಿಂತ. ಹೀಗೆ ಪತ್ಯೆ (ಈ 
ele ಶು ತಗಳಾಗಿನೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ವ್ಯೃತ್ಪಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಆವಶ ಕನು. 1 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ವ್ಯೃತ್ಸಾದಿಸತಕ್ಕ ಈ ವಿಸನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಇದು ಬೇರೆವಿದ್ಯೆಯೆನ್ನುವುದು 
ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದರೆ ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ರ್ರವು ವಿತಾನಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಗವು. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದ ಹೇಳದೆ 


ಆಧ್ಯಾ.೧ ಪಾ. ೧ಅಧಿ.೧ ಜಿಜ್ತಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೨೧ 


ಇದ್ದರೆ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಸಂಕ್ಲೇ 
ಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಯೋಗ್ಯವು 8 ೭೪ ॥ 


(1) ಈ ಪ್ರಮೇಯನವನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.- (2) ಅಥವಾ ತರ್ಕೆಮಾಮಾಂಸಾ 
ಪ್ರಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿದ್ಯೆಗಳೇ ಆಗಲಿ ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಿದರೆ ದೋಷವೇನೆಂದರೆ ಹೇಳತಕ್ಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ನಿದ್ಯಾ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳಾದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -- 


ಮೂ ಪ್ರಮಾಣನ್ಯಾಯಸಚ್ಛೆಕ್ಸಾ ಕ್ರಿಯತೇ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರತಃ। 
ಮಾನನ್ಯಾಯೈಸ್ತು ತತ್ಸಿದ್ದೈ ನಿರ್ನಾಮಾಂಸಾ ಮೇಯ ಶೋಧನಂ!೭೫! 


ಅ ಪ್ರಮಾಣ ನ್ಯಾಯ ಸಚ್ಛಿಕ್ಲಾ, ಪ್ರಮಾಣ -ಪ್ರತ್ನಕ್ಸಾದಿ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ನ್ಯಾಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾಡ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು, ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ಯ (ನಹ್ಟೈಭಾವ) 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಾಪಕವನ್ನು (ಧೂಮಾಭಾವವನ್ನೂ) ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂಬುವ ವ್ಯಾಪಕ ಪ್ರಸಂಜನಾತ್ಮಕವಾದ ತರ್ಕವು, ಅಧವಾ ಸಮಾಣ ಇ ತ್ಮಕ 

ಜಿ 3) ಹಿ ೨ ಅ ಸ NEES 
ಆಗಮಗಳು, ನ್ಯಾಯ ಅನುಮಾನವು, ಅಥವಾ, ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳ, ನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಕಾರವಾದ, ಸ್ವರೂಪ ಸಂಖ್ಯಾ ವಿಷಯ ವೃವಸ್ಥೆಯ್ಯ, ಸಚ್ಛಿಕ್ಷಾ ಉದ್ದೇಶ, ಆಕ್ಷಣ, 
ವಿಭಾಗ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಣವು, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ತಸ-ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಿಂದ್ಧ ಕ್ರಿಯತೇ ಮಾಡ 
ಲಡುತದೆ. ವಿಇಾಮಾಂಸಾ ತು-ಮಾಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ ವಾದರೂ, ತತ್ನಿದ್ದ್ನೆ8 ಇ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಶದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಟಾ a ೨ ನಿ"ಧಿಖ ಬು ನ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತಗಳಾದ, ಮಾನನ್ಯಾಯೆ) = ಪ್ರಮಾಣನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ್ಕ ಮೇಯ ಶೋಧನಂಇ ಆರೋ 
ಪಿತವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪ್ರಮೇಯದ ಸ್ಟರೂಪನಿರೂಪಣವು (ವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 

ತಾ|| ಸ,ರ, ನಿ... (1) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೇಶ ನಿಭಾಗ-ಲಕ್ಷೆಣ-ಪರೀಕ್ಪಾರೂಪ 
ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮತ್ತು ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕರೂವವಾದ ನ್ಯಾಯವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಆಗಮಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣನ್ಯಾಯ 
ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ-ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಪಮೇಯೆನಿಚಾರವೇ ವಿಸಾಮಾಂಸೆಂತೆು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ವಿೋಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಸ್ತರವಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. 
ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಭೇದವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಸಂಕ್ಸೇಸ 
ವಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು. (2)" ತಪ್ಸಿದ್ದೈ8' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ರವು ವಿತಾಮಾಂಸಾಂಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು | ೬೩೫ ॥ 
ಸ. ರ, ವಿ... ಅಕ್ಷಪಾದಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ ತರ್ಕಶಾಸ್ರ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಭಗವಂತನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವೇ ತರ್ಕಶಾಸ್ರ್ಯವು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 
ನ್ಯಾಯಸುಧೂ- ಹಾಗಾದರೆ, "ಮಹದ್ದೀರ್ಫವದ್ಧಾ ಹ್ರಸ್ತಪರಿಮಂಡಲಾಭ್ಯಾಂ' (ಅಧ್ಯಾ. 


೨. ಪಾ.೨. ಅಧಿ, ೬,) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ 


ಇರಿ ೨.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತರ್ಕಶಾಸ್ರ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಂಗವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ವಿರುದ್ಧಗಳಿಗೆ 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕಂ ಚ ಭಗವಾನ್‌ ಸ ಏವ ಕೃತವಾನ್‌ ಪ್ರಭುಃ । 
ಪಂ ಚಾಶತ್ರೋಟಿವಿಸ್ತಾರಾನ್ಸಾರಾ A, ತ್ರ ತಾತ್‌ | 
ಉದ್ದೃತ್ಯೆ ಪಂಚಸಾಹಸ್ರಂ ಕೃತವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣಃ ॥ ೭೬ ॥ 


ಏವ 


ಇ 


ಅ ॥ ಭಗವಾನ್‌ -ಸಡ್ಡುಣಪರಿಪೊರ್ಣನಾದ, ಪ್ರಭು8ಣಸವ ಸಮರ್ಥನಾದ, 
ಯಾರು ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರೋ ಅವರೇ, ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕಂ ಬ್ರ 
ತರ್ಕವನ್ನೂ, ಕ್ರೃತವಾನ್‌- ಮಾಡಿರುವರು. ನಾರಾಯಣ ತನೌ - ನಾರಾಯಕಕಾ ಬೆತಾರದಲ್ಲಿ, 
ಹ ತಾತ್‌ -ವಿಸ್ಲುನಿನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ. ಪಂಚಾಶತ್ಲೋಟನಿಸ್ತಾರಾತ್‌- ಐವತ್ತು ಕೋಟ ಶ್ಲೋ 
ಗಳಿಂದ ಯಾನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಸ ರಜ ಸಃ ಅಂತಹ ಅರ್ಥದಿಂದ್ಕ ಅಥವಾ ಐನತ್ತು ಕೋ 
ವಿಸಾ ಇ ರವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕಾಖ ಗ್ರಂಧದಿಂ ದೆ ಉದ್ದ ತ್ನ್ನ hye ಅರ್ಥವನ ಸ್ಲಿದ್ದರಿಸಿ ಅಂದರೆ, 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಹೈತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ್‌, ಸಂಚಸಾಹಸ್ರ೦- ಇಳದು BE "ಪರಿಮಾಣವು 
ಬ ಒತರ್ಕಾಖ್ಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ಬಾದರಾಯಣ8- ವೇದವ್ಯಾಸರು, ಕೃತವಾನ್‌- ಮಾಡಿದರು 

ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಕಣಾದ, ಅಕ್ಷಪಾದ ಮೊದಲಾದವರು ಮಾಡಿದ್ದ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಜಗತ "ಏವ? ಸಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (2) *ಬ ತಿ ಹ್ಮೆ ತರ್ಕಸ್ತ ರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ವಿಷ್ಣುನಾ ಯತ್ಸೈ ನಿತಾದಿತಂ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತಕ ೯ವು ವಿಷ್ಣು ಹ. ಮಾಡಲ್ಪಟ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವಪ ಯಲ್ಲ ಬ ಹ್ವತರ್ಕವನು ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಮಾಡಿದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಸಿ 
ಹೂಡುತ್ತದೆ? ಹಾಗಾದರೆ, ವಿಷ್ಣುವು ಮಾಡಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಕೇಕವು ವ್ಯಾಸರು ಮಾಡಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವೆಂದರೆ ಶ್ರೀವಿಸ್ಣುವು ಮಾಡಿದ್ದು ಅಪಾ ಮಾಣವಾದರೆ ಇದೂ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣವಾಗುವುದು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ-- 
"ಸಂಚಾಶತ್‌ ಕೋಟವಿಸ್ತಾರಾತ್‌' ಎಂದು. (3) ಯದ್ಯಪಿ ವಿಷ್ಣುವ್ಯಾಸರಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು ॥ ೭೬ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ೨ ಶಂಕೆಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನುಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಅತಸ್ತದರ್ಥಂ ಸಂಘ್ರೇಹಾದತ ಇತ್ಯಭ್ಯಸೂಚಂಯತ್‌ | ೩೭॥ 


ಅ | (೧) ಅತಃ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮೃತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿಯದೋ, ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವು ವಿಾಸಾಮಾಂಸಾಂಗವೋ,) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ತದರ್ಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತರ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು, (ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ಅತ ಇತಿಇ ಅತಃ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ, 
ಅಭ್ಯ ಸೂಚಯತ್‌ ಇ ಸೂಚಿಸಿದರು. (ಎಂದುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆದ್ಯಶ೦ಕೆಯ ಪರಿಹಾರದ 
ಉಪಸಂಹಾರವು.) (೨) ಅತೂ=- (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ತರ್ಕವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿದೆಯೋ, ಅದಾದರೂ ವ್ಯತ್ಪಾದ್ಯವಾದ ಭೇದದ ಅಧೀನವೋ,) ಆದಕಾರಣ, ತದರ್ಥಂ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪಾ ದ್ಯವಾದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಅತಃ ಇತಿ ಐ ಅತಃ ಎನು ವುದ೦ಂದ, ಅಭ್ಯ- 
ಸೂಚಯತ್‌ = ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿದರು. (ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ೨ನೇ ಶಂಕೆಯ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಸಂಹಾರವು.) 1 ೭೭ ॥ 


ಸವಿ 
ಹ 
ಜು 


ಜ್‌! 


cil 


2 


Ad 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣ. ೨೨೬ 


ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ .೨ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.) 


ಮೂ॥ ಯಶೋಂನ:ಭವತಃ ಸರ್ವಂ ಸಿದ್ದ ದರೇತದಶೋಂಸಿ ಚ 1 ೩೮॥ 

ಅ || (ವಕ a ಬಾ, ಶೆ ತೃ (ಕೇಳುವ ಪುರುಷರು) ಇವಗ (ಬುದ್ದಿ 
ಯೆಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತವು. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಸಕವಾಗಿ ಪಕ್ಫತ 
ವಾಗುವುದು.) ಏತಚ್ಚ “ಸರ್ವಂ ಈ ಪ ಪೆಂಚಸತ್ಯ ತಮ್ಯದಿಗ ತಿಲವೂ ಯತಃ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ನಂದ, ಅಸುಭವತಃ ಎ ಭವದಿಂದಲೇ, ಸಿದ್ಧಂ ಜೂ ಸಿದ್ಧ a0 ಅಶೋಜಪಿಇಆದ 
ಸಯುಕ್ತವೂ, (ವ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಅತ ee ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇತು 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ನ ಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ.) ಮತ್ತು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಬಂಧನತ್ಯ ಶೈ ದಿ 
ಗಳೆಲವ್ರೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅತಿಸ್ಟು ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ತ8' ಎಂದು ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದರು. ``ನಿಸ್ತರವಾ ಗಿ ಅಲ್ಲ ॥ ೭೮ 


ಹೀಗೆ ೨ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿ ೨ನೇ ಶಂಕೆಯೆನ್ನು ರೀತ್ಯಂತರ 
ದಿಂದಲೂ ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ಲಾರೆ 


t 


G 
ಜು 


ಮೂ ॥ ದೇವೈಶ್ಚ ದುರ್ಗವಮಾರ್ಥೇಷು ವ್ಯಾಹೃತೋ ನಾತಿವಿಸ್ತೃತಿಂ | 
ಚಕಾರೈತಾ ಹೈವಜ್ಞೇಯಾ ಯುತ್ರಯಃ ಪ್ರತಿಪಶ್ಷಗಾಃ | ೩೯॥ 


ಅ ॥ (ಸುಗವಃ ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ದುಗ ಮಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸುಕರವಾಗಿರು 
ವ್ರದರಂದ ಸುಗಮವಾದ ಪ್ರವಾ ಾಣಾದಿ ಸ್ಮ್ನರೂಪವವನ್ನುು ಬ್ರಕ್ಕ್‌ತರ್ಕಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ವ್ಯ್ಯತ್ಸಾದಿಪಿ 
ಈಗ) ಜೇವೆಶ ಶೈವ ದೇವತೆಗಳ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ, (ಅಂದರೆ ಅವರ ಪಾ ತ್ರಾರ್ಥನೆಯಿು೦ದ) , ಅಥವಾ 
ದೇವತೆಗಳೀದ. (ಪ್ರಾ ರ್ಥಿಸಲ್ಸ ೬೨ ತವರಾಗಿ) ಮಗ್ಗವ ಣೆನೇಷುಎ ನುಖದಿಂದೆ Sp. ಈತ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ (ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ)' ವ್ಯಾ ಪ್ಸ =ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾದ 
ವೇದವ್ಯಾಸರು, (ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಜಾ 
ವುದರಿಂದ) ಅತಿವಿನ್ಮ ತಿಂ ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು, ನ ಚಕಾರ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. (ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಸ್ಪರಿಸಲ್ಲವೆಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದು. ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತರಾದವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಚಾರವು ಅವಸರ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿ೦ದ ವಿಸ್ತರಿಸಲಿಲ್ಲ 
ನೆಂದು ಈಗ ಹೇಳಿರುವು ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತ SE (ವಿಸ್ತರಿಸದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಹಿಇ ಯಾನಶಕಾರಣದಿಂದ, ಏತಾ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಾಃ ಯುಕ್ತೆಯ8 ಇ ಬಂಧ 
ಮಿಥಾ ತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪೆ, ತಿವಾದಿಯಿಂದುವನ್ಯಾ ಸಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಯುಕ್ತಿ ಸ ಅವಜ್ಞೆ €ಯಾವ ದುಷ್ಟ 
ಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ `ನಿರ್ದಲ(ವಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತಾದಿರೂನ ಬಲ ಇಲ್ಲದೆ ಇದ: ವು) ಗಳಾಡುದ 
ರಿಂದಲೂ ತಿರಸ್ಮರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಗಳೋ, (ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅನನ್ನ ನಿರಾಕ 
ರಿಸುವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ನಿಸಾ ರಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅತಿ ಕೇಯತ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿ ತುವುದಳಾ ಗಿ ಸಂಕ್ಸೆ ಪಿಸಿ 
ರುವರು. ನಾವಾದರೂ ಆ ನಿರ್ದಲತ್ಯುವನ್ನುತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆವು. ! N೭೯ 


ಹಾಗಾದರೆ ಅವೈಡಿಕರಾದ ಬೌದ್ದಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. 


ವೈದಿಕರು ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಕ್ಸಾಶ್ರಮಃ ಹಶ್ರಂ ಕಮೇವಾತ್ರಾಭಿವೀಕ್ರತೇ | 


ತಸ್ಮಾದಕ್ರಮಸಶ್ರತ್ವಾ ನ್ನೋಕ್ಸಶಾಸ್ತ್ರೇಂಭ್ಯುಹೇಶ್ಲಿತಃ | ೪೦॥ 


೨೨೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪೆ. 


ಹಪ ತೀತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮರ್ಥನಾದವನು, (ಅಂದಕ್ಕೆ 

ವ್ಯ ಗಿ ತೋರುವುವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾರು ನೋಡ 
ಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನಾಗುವುದಿಲವೋ, ಅಂತಹನು, ಅಥವಾ ಸರ್ವಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದ ಪ್ರವ ತ್ರವಾದುದನ್ನೂ ಸ ರ್ವವೂ SCBA SESS ಕು 
ಶಕ್ಕಚಾಗುವುದಿಲವೋ ಅಂತಹನು) ಅತ್ರ =ದುರ್ಗವಶಾರ್ಧವಾದ ವೇದದ ವಿಚಾರವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕಮೇವ ಪಕ್ಷ೦ಇಯಾವ ಪಕ್ಷ ಖಾ ೨ ಅಜಿನೀಕ್ಟತೇ ವಾಚಕ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಸಿಸುತ್ತಾ 
(ಯಾವುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲ.) ತಸ್ತಾತ ಎ ಆದಕಾರಣ ಅಕ್ಷಮಪಕ್ಷತ್ಯಾತ್‌- ಅಸಮರ್ಥವಾದ ವ 
ವಳವನಾದುದರಿಂದ, ನಲ್ಲ, ಅಯುಕ್ತ ಮತವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ, ಮೋಕ ಕಪೂಸ್ಟೆ ಮೋಹ 


Hg 3, ೫ 


ಶಾಸ್ತವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ, ಆಗ್ರ ಹದಿಂದ (ಪ್ರ ವೃ ತ್ರ ERE 9) ಆಭ್ಯ್ಯು ಪೇಕಿ ಕ್ಲಿತೂವ (ಸ ಬಾತ್ರ ಕಾರ 
ರಿಂದ ಉವೇಕ್ಷಿತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿಸ್ತರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಡಲಿಲ್ಲ) 
ತಾ ॥ ಸ. ರೆ. ವಿ.ಮೋಕ್ಷಶಾಶ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರ್‌ಶಿಪಕ್ಷಿಯೆು ಉನೇ 


ಕ್ಲಿಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ಯೋಗ್ಯನು, ಅವನು ಹೇಳಿದವ್ರ ಕಾರ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಇಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು ಇಡದು. 


ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಸಂಶಯ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಸ್ಟ್‌ ನನ್ನು ಇಚ್ಛಸುವವರ ೩ ಜಿಜ್ಞಾಸಾವನ್ನ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 


ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ (1) ಲೌಕಿಕಂಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲರ್ಹವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಯಾರು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲವೋ ಅವರಿಗೆ Roe lt ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಔದ್ಧತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದವನು ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಭಟ ಭಾವವನು 
oe” (2) ಡಾ ಶಾಸ್ತ್ರ 65 ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದ೨೦ದ ಅವರಗೆ ನಾ 
ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ೫ ತಃ ವೇದವು ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಪಸಿದ್ದವ ವಷ್ಟೆ. 
£ ತಶ್ತೀಣನಾನ್ಮೋಕ್ಸಮಾಸ್ಟೋತಿ ಸರ್ವಸ್ಮತೋ ವೇದಾಸ್ತತ್ತರಾಃ ಸರ್ವ "ವ 
ಸರ್ವರೂ ಫ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ಸ೦ಶೋಹಡಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕವುಗಳು ಎ೦ದು ಶ್ರುತಿಯು, 
ಅದು ಸ್ಕ್ವರ್ಗರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವವನು ಹೇಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯಾದಾನು? ಇದರಿಂದ "ಅತಃ ಶಬ್ದೋ ಹೇತ್ಸರ್ಥ8” ಎನ್ನುವ ಭಾಷ್ಕವು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕೃತ 
ವಾಯಿತು”. ॥೮ಆ೦॥ 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಹೀಗೆ "ಅತಃ ಶಬ ಬ್ಹವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನುಪಪಾದಿಸಿ "ಸ್ವಯಂ ಭಗ 
ವತಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾ ರ್ಥ "ವಷ್ಟು ರಾ ಜಾ (2) 
"ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೋಯ ವಿಧೀಯತೇ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದ ವು ವಿಷ್ಣು ಹಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ 
ವಾಯಿತು. ಅದಯುತ್ತ್ಮವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ತೆಬ್ಬುವು” ಜಾತಿ- ಜೇವ- ಕಮಲಾಸನ- ಶಬ್ದರಾಶಿ- 
ಇಷ್ಟು ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ವೈ ದರ ಪ್ರ ಚೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿರೂತ್ತದೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ 
ತ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೊ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಗ ವೃ ದ್ಧ ರ ಫ್ರ ಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿದ್ದ ದ್ದ ಶ್ರ ಸ ಅರ್ಧತೇ ನಿವಕ್ಷಿತವು ಎಂದು ತಿಳಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ಏರುವುದರಿ೦ಂದ ಭಗವತ್ತ ರವೆನ್ನು ಮ ೌರ್ಧಾರಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಗೋ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ಇದ್ದರೂ ಪ್ರಕರಣವಿಶೇಷದಿಂದ ಅರ್ಥವಿಶೇಸವರವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೋ, 


ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿದ್ದರೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವಿಷ್ಣುವಿಷಯ ದಲ್ಲಿಯೇ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ೫೫೪. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಲಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೨೫ 


ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರೆ೦ಂದು ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಖುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳೆವಿಚ್ಛಿ 
ಸುತ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ ಎಸ್ಟುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಸ್ವಯಂ ಭಗವತಾ ವಿಷ್ಣುರ್ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಯೇಶತ್ತುರೋದಿತಂ| 
ಸ ಪಿಷ್ಣುರಾಹ ಕೀತ್ಕಂಶೇ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ತೇನ ೬ ॥ 
ಆದ್ಯಂ ತೆಂ ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸ್ಪಯಂ ಜಚಗವತಾ ಹೃತಂ ! ಆ೧ l 
ಮಧ್ಯಂ ತಜಾಜಯಾ ಶೇಷಸೈಲಾಭ್ಯಾಂ- 
(ಪೈಲಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ) ಕೃತಮಂಜಸಾ | 
ಅಶಸ್ತಶೈವ ನಿಷ್ಣುತ್ತಸಿದ್ದೇರ್ಬ ಹ್ಮೇತ್ಯಸೊಚೆಯತ್‌ ॥ ೪೨ 


ಅ | ದೇವಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅಂತೇ= ದೇವವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ, "ಸ ವಿಷ್ಣು 
ರಾಹ ಹಿ” ಇತಿ" ಸವಿಷ್ಣುರಾಹಹಿ' "ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ' ಎಂದು, ವಿಷ್ಣು8- ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯೇತತ್‌ಇ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಎನ್ನುವುದು, ಪುರಾಣ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು, 
ಸ್ಕಯಂ ಭಗವತಾಜಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಭಗವಂತನಿಂದ, ತೇನ= ಯಾರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮಾಡಲ್ಪ 
ಟ್ಟದೋ ಅವರಿಂದಲೇ, ಉದಿತಂ ಇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಹಿ ಪುರಾಣಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವು. ದೇವಶಾ 
ಸ್ರೃಸ್ಯ ನ ದೇವಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ, ಆದ್ಧಂತಂ*-" ಅಥಾತೋ ದೈವೀ ವಿಷಾಮಾಂಸಾ'ಎಂಬಂವ 
ಆದಿ ಸೂತ್ರವು * ಸ ವಿಷ್ಣರಾಹ ಹಿ?" ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾ ಚಕ್ಸತೇ? ಎನ್ನುವ ಅಂತಿಮ ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳೂ ಸ್ಫ್ಥಯಂ ಭಗವತಾ- ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಭಗವಂತರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರಿಂದ, ಕೃತೆಂ- ಮಾಡಲ್ಪ 
ಟ್ಪವೆ. ಮಧ್ಯಂ ಇ ಮಧ್ಯಭಾಗವು, ತದಾಜ್ಞಯಾ ಆ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಶೇಷ 


`ಿ ಗ 
ಪೈಲಾಭ್ಯಾಂಇಶೇಷವೈಲರಿಂದ (ವೈಲಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ದಾ ವೈಲ ಶೇಷರಿಂದ) ಆಂಜಸಾ ಇ ಚೆನ್ನಾಗಿ, 
ಕೃತಂ-ಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟದೆ. ಅತಃ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ದೇವನಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತದ ಅಂತಿಮ 


ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಭಗವಂತನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವೋ) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, 'ತತ್ರೈನ = 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ, ವಿಷ್ಣುತ್ತಸಿದ್ಧೇ8೬ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥನು ಬೂ ಪಸ ಹಕ ೨6353 
ದರಿಂದ (" ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ) ಬ್ರಹ್ಮೇತಿಇ ನಾರಾಯಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥನೆಂದು, ಅಸೂಚಯೆತ್‌ = (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಸೂಚಿಸಿದರೆಂದು, ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ| ಸ, ರ ವಿ ಯದ್ಯಪಿ ದೇವವಿಸಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಧ್ಯಭಾಗವನ್ನು 
ಶೇಸಪ್ಪೆಲರು ಮಾಡಿದ್ದು. ಆದರೂ ಆದ್ಯಂತಭಾಗಗಳನ್ನು ವೇದವ್ಯಾಸರೇ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ 


ಅವರೇ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂ ದಲೂ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಪ್ರಸ್ತುತನಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪದದಿಂದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ಜಿಜ್ಞಾಸಾವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಸೂಚಿಸಿದರು. 

ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ-- (1) "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ? ಎಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದಿಸೂತ್ರವು. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಬೇರೆ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೇವವಿಸಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸ ವಿಷ್ಣುರಾಹ ಹಿ' "ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಸತೇ' ಎಂಬುವ ಆಂಶಿಮ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಬ್ಬದ್ದಾನೆ. ಆಮೇಲೆಯೇ "ಅಥಾಶೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಸೂತ್ರಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ "ಹುಕೋದಿತಂ-ಮೊದಲುಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಯಾರು ದೇವವಿನಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
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೨೨೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಆ ಮೇಲೆ ಈ ಸೂತ್ರಮಾಡಿದ್ದೆನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ * ಜೀವ 
ವಿತಾಮಾಂಸಕಾದ್ಯಂತಂ ಕೃತ್ವಾ ಹೈಲಮಥಾದಿಶತ್‌ | ಶೇಷಂ ಚ ಮಂಧ್ಯಕರಣೆ? ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರರಾಣಾದಿ ವಿರೋಧವನ್ನೂ "ಹಿ? ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 4) ಆದಕಾರಣ 


“ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೊ ೮ಯುಂ ವಿಧೀಯತೇ?” ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಖ್ದಾ ವವು ಯೋಗ್ಯ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 1೮೧॥೮೨॥ 


ಸ. ರೆ, ವಿ. ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 


ವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ-- ಹೀಗೆ ವಿೋೂಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರದ ಸಂಪ್ರೆದಾಯಾಭಿಜ್ಞರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪರವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯೆಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಅಲ್ಪಜ್ಞರನ್ನು 
ಕುರಿತು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೃಹ್ಹೆಶಬ್ದ ವು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಣಇಗಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರತೀತಿರೂಪವಾದ ಯುಕ್ತಿಯೆನ್ಹು ಹೇಳಲಿಚ್ಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರ್ವಚನ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ | ದೋಷಾರಚ್ಛಿದ್ರಶಬ್ದಾನಾಂ ಪಂರ್ಮಾಯತ್ತಂ ಯತಸ್ತತಃ | 
ಗುಣಾ ನಾರಾ ಇತಿ ಚ್ಲೇಂಯಾಸ್ತದ್ರಾನ್ಸಾರಾಯಣಃ ಸ್ಮೃತಃ 1 ೮೩॥ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಲೋಇಂಪಿ ೬ ಗುಣಪೂರ್ತಿ ಮೇವ ವದಶ್ಯಂತುಂ | 
ಆತೋ ನಾರಾಯಣಸ್ಯೈವ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಂತ್ರ ವಿಧೀಯೆತೇ ॥ ಆಳ ॥ 


ಅ | ಯೆತೂಜಂಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ep 3 ಶಬ್ದಾನಾಂ- ದೋಷ ಆರ ಚ್ಛದ್ರ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಪರರ್ಯಾಯತ್ವಂ-ಏಕಾರ್ಥತ್ಯವಿಡೆಯೋ, “ ಷರ್ಯಾಯೇಣೈ ವತೇಯಸ್ಮಾ 
ದ್ವ ದಂತ ರ್ಥನ್ನ ಸಂಹತಾಃ | ಹಯರ್ನಾಂತುತ್ವಂ ತತಸ್ಸ ಭಷಗಳ ಪ್ರತಿ 
ಸತಂ” ॥ ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ನಜ ವಿರುದ್ಧವೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೋ,) ತತಃಇಆ ಕಾರಣ, ನಾರಾ ಇತಿ ನಾರ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ದೋಸಹವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಾದ,. ಗುಣಾ8- ಗುಣಗಳು, ಜ್ಹೇಂಯತಾ8 ಇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಹಬೇಕು. 
ತದ್ಭಾನ್‌ - ದೋಷವಿರುದ್ದ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲಾ ತಕ ನಾರಾಂಯಣ8 ಇ ನಾರಾ 
ಯಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥಭೂತನು (ಹೀಗೆ) ಸ ಸವತ ಇಸ್ಟ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೊ ರಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ, ್‌ ಗಳಿಕ ಪೂರ್ತಿ ಮೀವ - ಸರ್ವ 
ಗುಣವೊರ್ಣತ್ವವನ್ನೇ, ವದತಿ - ಹೇಳುತ್ತದೆ ಹಿ- ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಯ 
ಸುತ ಪರತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅಥ ಕಸ್ಮಾದುಚ್ಯ ತೇ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಕ್ರಿನ್‌ 
ಗುಣಾಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಜಾ. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವಾಭೇದವೇ ಅರ್ಥ 
ವೆಂನು ಪರರು ಮಾಡಿದ `ಅಪವಾ ಖ್ಯಾನವನ್ನು ಏವ ಶಬ್ದರ ha ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರು. (ಯಾನ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಸಮಾನ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದೊ ಎ2 ಅತ8ಇಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅತ್ರ ಇಲ್ಲಿ (" ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಕಬಿಂದ) ನಾರಾಯಣ 
ಸ ಓವ ನಾರಾಯುಣನಿಗೇನೇ, (ನಾರಾಯುಣನದ್ದೇ) ಚಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಆ (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು), 
ವಿಧೀಯತಶೇಇವಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ .) 1 ೮೩ ॥ ೮೪ ॥ 


ಸ.ರ,ವಿ- ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದ೦ರಿಂದಲೂ ಬ್ರ ಹ್ಹಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪರವೆನ್ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜೆಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨.೨೭. 


ನ್ಯಾಯ ಸುಧಾ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ನಿರ್ವಚನೆಮಾಡಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಾರು ಒಡಂಬಡುವುದಿಲವೋ ಆತನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಣುಪರತ್ಪುವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯುಕ್ಷಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಸಿದ್ದತ್ತಾದ್ಬ )ಕ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ವಿಷೌ ಸ್ಪಷ್ಟತಯಾ ಶ್ರುಶ್‌ | 
ಆಂಭಸ್ಕಹಾರ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ ನಾರಾಯಣ ಪದೋದಿತಃ (ಪದೇರಿತಃ)। 
ಆಸೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಹ್ಯಾಹ ಸ ಏವಾಪ್ಸ್ಟಂತರೀರಿತಃ 1 ew I 


ಅ ॥ (1) ಶ್ರುತೌ-"ತದೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ? ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಶಟ್ಟಸ್ಯಇಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ವಿಷ್ಣೌ- ಶೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಪಷ್ಟತಯಾ- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಸಿದ್ಧ 
ತ್ಲಾತ್‌- ಸಿದ್ದಿ ಇರೋಣದರಿಂದ, (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲ್ರಡುತ್ತದೆ.) (2) ("ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಪರಾಮರ್ಶವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅದೇವೇ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ) ಅಂಭಸ್ಕಪಾರೇ ಇತಿ 
"ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಭೂತವಾದ `ಅಂಭಸ್ಯಪಾರೇ ಭುವನಸ್ಯ ಮಧ್ಯೇ 
ನಾಕಸ್ಯ ಪೃಷ್ಠೇ ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನ್‌' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ನಾರಾಯಣಪದೋದಿತ8ಇ 
ನಾರಾಯಣ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನೇ, ಉಕ್ತೂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. (3) ("ಅಂಭಸ್ಯ 
ಖಾರೇ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ನಾರಾಯಣ ವದದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಆಪೋನಾರಾ ಇತಿ-"ಆಪೋನಾರಾ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಆಪೋ 
ವೈ ನರಸೂನನಃ | ಅಂಯನಂ ತಸ್ಯ ತಾ8 ಪೂರ್ವಂ ತೇನ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಮೃತಃ? ॥| 
ಎನ್ನುವ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯುು (ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನಾಗಿ,) ಆಸ 
ಹೇಳುತ್ತದೋ, (ಆದಕಾರಣ "ಅಂಭಸ್ಯ ಪಾರೇ' ಅಪಾರವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವವನು ಎನ್ನುವ 
ನಾಕ್ಯವು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಸಮಾನಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ.) (4) ಮತ್ತು (ಬೇರೆ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
"ಮಮಯೋನಿರಪ್ಸಂತ87' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ) ಸ ಏವಇಆ ವಿಷ್ಣುವೇ, ಅಪ್ಸ್ಟಂತ8- ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ದ್ಲಾನೆಂದು, ಈರಿತಃ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. (ಆ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದಲೂ "ಅಂಭಸ್ಯಪಾರೇ' ಎನ್ನುವ 
ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಸರಿ.) 


ತಾ ॥ ನ್ಕಾಯಸುಧಾ- (1) ಮುಖ್ಯ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಸ್ಕೀಕರಿಸಬೇಕು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂೂ ಸ್ಕೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. "ತಡೇವ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ವತ್ಯುವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ವಿಸ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಪವಿರುವುದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಬವು ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (2) " ಅಂಭಸ್ಕ 
ಪಾರೇ'” ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯವು ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ದದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ನಾರಾಯಣ ಪರವೇ. ಅಂತೂ ಪ್ರಕ್ಷತ ಸರಾಮರ್ಶವನ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದಂ೦ಂದ "ತದೇವ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ತತ್‌ ಪದದಿಂದ 
"ಅಂಬಸ್ಥ ಪಾರೇ' ಎನ್ನುವ ಉಪಕ್ರಮವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ ನಾರಾಯಣನಿಗೇನೇ ಪರಾ 


ಳೆ 
ಮರ್ಶವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೮೫ ॥ 


೨೨೮ ` ಶೀಮನಿುಏಲ್ಯುಖಳ್ಯಾಣಇು- 


ಮವ ೨ ಯೋಪನಿರಪ್ಪು (೦ತೆ RN, p ರ Fe ವಾಳ್ತ ವೂ ವಿಷ್ಟು 
ಪರವಾಗಿದ್ದ 3 ಅದರ ಸಮಾಖೈಯಿಂದ " ಅಂಭಸ್ಯಪ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಕ ವೂ ea 
ವಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅದೇವೇ ವಿಷ್ಣುಃ ಆ 3 af eda; 


ಮೂ॥ ಕಾಮಕೋ ವಿಧಿರುಬ್ರಾದಿ ಪದದಾತ್ರ್ಯಾ ಸ್ವಯಂ ಶ್ರಿಯಾ | ೮೬ | 
ಯೋನಿತ್ರೇನಾತ್ನಃ ಮೋ ಏಷ್ಟೋಸ್ತಿ ಹ್ಠಂಶೀತ್ಯುದಿತಸ್ಯ ಇ! 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧೀತ್ಯುಕ್ತಾ ಭೆ ಸಮುದ್ರಂ ಸ್ದಾ ನಮೇವ ಚಲ 
ನಾಮ ಚಾಕ್ಷರಮಿತ್ಯೇವ ಖುಚ ಇತ್ಯುದಿ ತೆಂ ತು ಯತ್‌ | 
ಯತಃ ಪ್ರಸೂತೇತ್ಯುಕ್ತ್ಯಾ ಚ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮೆಚಾಬ್ರವೀತ್‌ ॥ ಆಲ! 


ಅ | (1)ಕಾಮತ8(«ಯಂ ಕಾಮಯೇ ತೆಂತಮಂಗ್ರಂ ಕೃಣೋನಿಂ ತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 

೫೦ ತಮೃಷಿಂ ತಂ ಸುವೇಧಾಂ? ಎಂದು) ಸ್ಟೇಚ್ಛಾ ಮಾತ 5 ದಿಂದಲೇ, ವಿಧಿರುದ್ರಾ ಟ್‌ 
ದಾತ್ರ್ಯಾ- ಬ್ರಹ್ಮು ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಪದವಿಯನ್ನು ಕೊಡತಕ ತ ಸ್ಕಯಂ ಟಚ್‌ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯಿಂದ. (ರುದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪದಪ್ರ ದಾಯಳಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮಹಾಲಕ್ಷಿ 
ಯಿಂದ) ಆತ್ಮ A ಯೋನಿ ಶೇನ್‌ "(ನುಮ ಯೋನಿಃ? Kas ಸನಕ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ4ಮಮಂಯೋನಿರಪ್ಪಂತಃ ಸಮಂದ್ರೇ? ನನಗೆ ಕಾರಜೇಭೂತನಾದವನು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
ನೀರಿಸಲ್ಲದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರಿ. (2) (ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣ ಶಬ್ಧ ಸಮಾಖ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತ, ಸಮಾಖ್ಯೆ! ಯಿಂದಲೂ "ಅಂಭಸ್ಕ ಪಾನ” ಎಂಬುವ ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯವು ವಿಃ ನ್ಹುನಿಷಯಕವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ತದೇವ ಬಹ್ಮ ನನ ವರಾಮರ್ಶವು ನಷ್ಟು 
ವಿಷಯೆಕವೇ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಬೇರೆ ಹೇತುಗಳಿಂದಲೂ ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಾರೆ) "ವಿಷ್ಟೋಸ್ತಿ ಸ್ಥ ಜಾರೋ ರ್ಧಗರ್ಭಾ ಭುವನಸ್ಯ ರೇತೋ ನಿಷ್ಣೂ ೇಸ್ಥಿಷ್ಮಂಕಿ 
ಪ್ರದಿಶಾ ಐದರ ಣಿ? ಎಂಬುವ ಐತರೇಯ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಉದಿತಸ್ಯ ಚ" ಮಹ ದಾಡಿ ತತ್ಪಾ 
ಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳ ಸಮುದಾಯವು ತನ್ನ ಆಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಯಾಯ ಕೂರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ, ಈ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರು ಟೂ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧೀತಿ-" ಯುಸ್ಮಿ ಸ್ಟಿವಂ ಸಂಚನಿಚ್ಛೆಧಿ ಸರ್ವಂ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಜೀವಾ ಅಧಿ 
ಏಿಶ್ತೇ ನಿಷೇದು8 ಯಾರಲ್ಲಿ ಹ ದೇವತೆಗಳೂ ಆತ ಯಿಸುತ್ತಾ BU ಎಂದು ಸರ್ವ 
ದೇವಾಶ್ರಯತ್ವವನ್ನು ಉಕಾ ್ಲ್ಯಾ-ಹೇಳಿ, ("ತದೇವ ಬಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು.) (3) 
(ಮತ್ತು ಜ್ಞಾಪಕಾಂತಂವನ್ನೂ ಹೇಳುತಾ ಎರೆ) ಸಮುದ್ರಂ ಸ್ಥಾನಮೋವ ಚ-(5ಸ ಸಮಂದ್ರೇತಂತಕ 
ಕವಯೋ *ನಿಚಕ್ಸ ತೇ ಮರೀಚೀನಾಂ ಪದಮಿಚ್ಛಂತಿ ವೇಧಸ8 ಎಂದು `ರಾಜ 
ಾಇಯಿಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರೀ ವಿನ್ನು ವಿಗೇನೇ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಯಂನುಂತಃ ಸಮುದ್ದೆ i 
ಕನಯೋತವಂಯಂತಿ5 ಎಂದು) ಸಮುದ್ರಾ ಖ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ (ಹೇಳಿ), "ತದೇವ ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ಇತ್ಯ 
ಬ್ರವೀತ್‌ - ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ಕ, (ಸ ಜೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ಸರೂಪ ಹಾ ಯಾ 
ದೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ತತ ಎನ್ನುವ ಪರಾಮರ್ಶನಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ ತ್ತದೆ) (4) (ಬೇರೆ 
ಯಕ್ಕೆ ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ನಾನು ಚ ಅಶ್ಪರಮಿತ್ಕೇವ- (ಯ ಚೂಂಕ್ಸೆ ರೇ ಪರಮೇ 
| ವ್ಯೊ ಆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ಜಾಟ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ನಿಗೇನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ. 


"ಯದಕ್ಷರೇ ತೂ. ಪ್ರಜಾಃ Ny ಎಂದು) ಅಕ್ಬರ ಎನ್ನು ನಾ "ನಾಮವನ್ನೂ ಹೇಳ "ತದೇವ ಬಹ್ಮ: 


ಅಧ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ. ೨೨೯ 


ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಆದುವರಿಂದಲೂ ತತ್‌ ವದದಿಂದವಿಷ್ಟ ವನ್ನೇ ಬರಾಮರ್ಶಿಸಿಕೊ ನ 
(5) ("ಅಕ್ಷರ ಎಂಬುವ ಹೆಸರು ವಿಷ್ಣುವು ಹೊರತು ಬೇ ರೆ ಯಾರಿಗೂ ಏತಕ್ಕೆ ಕೂಡಲಾ 
ಡೆಂದರೆ) (ಯಜ ಇತಿ ಯತ್‌ ಉದಿತಂಇಯ ಏವ ಕಾರಣದಿಂದ "ಯಹ ಚೊಲಕ್ಷರೆ ಪರಮೇ 
ವ್ಯೋಮನ್‌”' ಎಂದು ಅಕ್ಬರ ಎಂಬ ನಾಮವು ವಾಮನಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ವ್ರ ರ್‌ 
ವಾಗಿಯದೋ. (ಆದಕಾರಣ ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ಆ ನಾಮವ. " ತು'=ಶೆಬ್ದುದಿಂದ ಅಕ್ಷರ 
ನಿಗೆ “ಅನಿತ್ಕತ್ವಂ ದೇಹಹಾನಿರ್ಮುಃ ಖಸ್ರಾಪ್ಲಿಂಪೂರ್ಣತಾ | ನಾಶಶ್ಚತುರ್ಪಿಧಃ 
ಸ್ರ್ರೋಕ್ಕ ಸ್ತ್ರ k fel ವೋ ಹರೇಸ್ಸದಾ” ಎಂದು ಳಿದ ಚತುರ್ವಿಧ ವಿನಾಶಾಭಾವರೂವವಾ! 
ಅಕ್ಸರಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ವಾದ "ಎಶೇಷವು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಿಗೆ ಈ ನ 
ವಿಧ ವಿನಾಶವೀಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ-) (6) (ಜ್ಞಾಪಕಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳು 
"ಯತಃ ವ್ರಸೂತೇತಿ ಉಕ್ತಾನ ಇವವ ಯೋನಿರಸ್ಸ .ಂತ8ಸಮಂದ್ರೇ: ಎಂದು ಪಳ 
ಕರಹಸರದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನಿಗೇನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಷ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತಿ? 
ಎಂದು ಜಗದುತ್ತಾದಕಳಾದ ಆಕ್ಸಿ ಕಾರಣತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳಿ; ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಆ ವಿನ್ಣುವೇ 
ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನ್ನು ಚ-ಈಫ ಕಾರ, ಅಬ್ಬ ವೀತ್‌ ಇಹೇಳಿರುವರು. 


ಕ) 
C 
[oP 


ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ್‌ 


ತಾ| ಸರ, ವಿ. (1) : ಅಂಬಸ್ಯಪಾರೇ ಭುವನಸ್ಯ ಮಧ್ಯೇ ನಾಕಸ್ಯ ಪೃಷ್ಠೇ 
ಮಹತೋ ಮಠೀಯಾನ6? ಎಂದು wads :ಯಹಾಸುವಾಕ್ಯದ ಉವಕ್ರಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀ 
ಯಮಾನನಾದವನು ಜಲಶಾಯಿತ್ಯರೂವಲಿಂಗದಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ ಆಗಬೇಕು. (ಆನೋ 
ಇರಾ ಇತಿ ಪ್ರ್ರೋಕಾ ಆಪೋ ವೈ ನಂರಸೂನನ8। ಅಯುನಂ ತಸ್ಯ ತಾಃ ಪೂರ್ವಂ ತೇನ 
Sle ಸ್ಮೃತಃ? ಎಂದು ವ್ಯಾಸ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯೆಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾಗಿದೆ. (2) ಯಂ ಕಾಮಯೇ 
ತೆಂತಮುಂ ಗಂ ಕೃಣೋವಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತೆಸೈಷಿಂತಂ ಸುಮೇೇಧಾಂ' ಎಂದು ಇಚ್ಛಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿ ಡೇ ವತೆಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ವದನಿಯನು ದಯೆಪಾಲಿಸುಪ್ತಿ ರುವ 
ಸಾಕ್ಲಾಲಕ್ಟೀದೇವಿಯು ತನಗೆ ಕಾರಜೀಭೂತನಾದ ನಾರಾಯಣನೇ" ಮಮ ಯೋನಿರವ ರೈ ೦ ತಕ 
ಸಮುಡೇ' ಎಂದು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆಂದು ವ ಜರಾ (3) ಮತ್ತು ಐತರೆೇಯಶು ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ" ಸಪ್ಮಾರ್ಧ ಗರ್ಭಾ ಭುವನಸ್ಯ ರೇತೋ ವಿಷ್ಣೋಸ್ಥಿಷ್ಠಂತಿಪ್ರ ದಿಶಾ ನಿಧರ್ಮಣಿ ಕ 
ಎಂದು ತನ್ನ ಆಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ. ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯಾಶ್ರಯನಾದ ಶ್ರಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಶೈತ್ರಿರೀಯ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಮಿ ಕೆ ದಂ 'ಸಂಚನಿಚ್ಛೆ ಧಿ 
ಸರ್ವಂ ಯೊಸ್ಸಿ ನ್‌ ಚ ಅಧಿವಿಶ್ನ € ನಿಷೇಡುಃ? ಎಂದು ಸಮಸ್ತ OR 
ಆಶ್ರಯನೆಂದು “ಹೇಳಿಲ್ಲ ಟ್ಹಿದ್ಧಾನೆ. (4) "ಷಮುದ್ರೇತಂತಃ ಕವಯೋ ವಿಚಕ್ಷತೇ 
ಮರೀಚಿನಾಂ ಸದವಿಂಚ. ತಿ ಮೇಧಸಃ |! ಎಂದು ತೈತ್ತಿ ತ್ಲಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೀರಾಬ್ಬಿ ಶಾಯಿಯೆಂಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅ್ರೀಹಂಯೇ ಇಲ್ಲಿ " ಯಂಮಂತಸ್ಸಮಂದ್ರೇ ಕವಯೋತವಯೆಂತಿ? ಎಂದು 
ಸಮುದ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. (5) « ಜುಚೋ ಅಕ್ಷರೇ ಪರಮೇವ್ಯೋ 
ಮನ್‌ ಎಂದು ಅಕ್ಷ ತ ಎದು "ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಟು ನಿಗೇನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಯದ 
ಪ್ರ ರೇ ಪರಮೇ ಪ್ರಜಾಃ ಎಂದು ಅಕ್ಷರ ಎನ್ನುವ "ನಾಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (6) "ಮಮ 
ಜಸ ರಪ್ಪು ಸಂತಃ ಸಮುದ್ರೆ €' ಎ ಐ ಪ್ರಕ ತಿಗೆ ಆ ॥ೌ ಹೇಳಲ್ಸ ಟ್ರವನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
"ಯತ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ 'ಪ್ರಸೂತೀ' ನಂ ಜಗತಾ,ರಣನೆಂದು ಹೇಳ ಟ್ಲದ್ದಾನೆ. (7) 
ಮತ್ತು " ಕೂದಲ ಪುರುಷಾನ್‌ ಪಶೂಂಶ್ಚ ನಿವೇಶ ಚಕಾ ಚಕಾ 
ಎಂದು ವಿಷ್ಣು ಶಬ್ದ ಪು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿ € ತದೇನರ್ತಂ ತದ ಸತ್ಯ ನಾಹಂ ತದೇವ 


A 


೨೩೦ ಶೀೀಮದೆನ: ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕೆನೀನಾಂ” ಎನು ವುದರಿಂದ * ಅಂಭಸ್ಯ ಪಾರೇ' ಎಂದು ಉಪಕ್ತಮದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಟ್ಟ ಸಮುದ್ರ ಶಾಯಿ:ಯನ್ನೇ "ಅಸ್ಕ ವಾಮಸ್ಕೃ' ಇತ್ಯಾದಿ ನೂಕ್ತಾ೦ತರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ ಹ್ಣುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಾದ KH ಮತ್ತು KN, ನಿರ್ದೇಶಿಸಲು ಟ್ರಟ್ಟ ವನನ್ನೇ ತದೇವರ್ತಂ 
ತದು ಸತ್ಯಮಾಹು ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನ೩ಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಆಟ GES "ತದೇವ ಷ್ಠ: ಎನ್ನುವ ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರು ಯು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ರವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎನ್ಯುವಲ್ಲಿದ್ದ 


ಬ ಸ್ರಕ್ಟೃಕಬ್ದ ಹೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನೇ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) " ತಾಶ್ಲೇಂದ್ರ ಧರ್ಮನಾಸತ್ಯಸಂಶ್ರ ಯತಾಚ್ಛ ಯಂ 
ಈ ರಿತಾ8' rN ಮಹಾಭಾರತತಾತ್ರರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದಾ ಎ ಹ್ಯಾದಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಶಬ್ದವ ಚೈತ್ಪವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತ ಪರಿಗ್ರಹಿಸ ಕೂಡ 
ಡೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದಿಂದ" ಸ ಸ ಯಂ. ಶ್ರಿಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಮಮ ಯೋನಿರಪ್ಪ್ಯೂಂತ 
ಸ್ಪಮುದ್ರೇ ಎ ನ್ನುವುದು ಆಂಭ್ರ ಜೀ ವಾಕ್ಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಂಭ್ರಣೇ ವಾ ವಾಕ್‌ 
fi ನಂ ತುಷ್ಟಾವ? ಎಂದು WS ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಂಭ್ರಣಿ 
ಯುನ ಸ ಕುಂತು ಕಾರಣತ್ತ್ಯ ತೋರಿದರೂ ಅಕ್ಸಿಯೆ ಮ್ಲ ಕುರಿತು `ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಕಾರಣತ್ಯದಿಂದ ಸಮುದ್ರಸ್ಪ ef ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿಯಿಸುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ. * ಹಾ 
ಕಾಮಯೇ ತಂತೆಮಾಗು ೦ ಕೃಹೋನಿಂ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ತವ್ಯೂಷಿಂತಂಸುಮೇಧಾಂ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವ A ಈ ಅಂಭ್ರಜೇದೇವಿಗೆ ಸ್ನ ಸ್ಲೇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರುದಾದಿ ಪದದಾತೃತ್ವವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಪದದಾತೃತ್ಯರೂಪ ಮಹಾ ಮುಹಿಮೆಯಾದರೂ 
ಲಕ್ಷಿ ಹೊರತು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಕೂಡಲಾರದು ಎಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯವರೆಲ್ಲರೂ ಚತುರ್ಮೂಖ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟದವರು. ಆದವಪ್ರಯುಕ್ಮ ಈ ವಚನವು ಅಂಭ್ರಣೀಶಬ್ದವಾಚ್ಯಳಾದ 
ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ದ್ವೇ 1 ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಮೂ ಟಃ ತನಗೂ ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ " ಅಪ್ಟ ಎಂತ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಮೇ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಘೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರೀ ಲ್ಸ ಶಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಯಾವಾನಕೂ ಒಬ ನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಎಂಒುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಹಾಮತೋ ವಿಧಿ 
ರುದ್ರಾದಿ ಪದದಾತ್ರಾ ಪಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (3) ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ವರಾಮರ್ಶವಿಷಯನೋ ಆತನೇ "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ8' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಶೋರುತ್ತಾ ನ. ಆ Arias ಶ್ರಯೆತ್ಯವು "ಸಪ್ತಾರ್ಧಗರ್ಭಾ' ಎಂದು 
ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಶೆ ವಾಕ್‌ ದಿಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟದೆ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ ತತ್‌ ಎನು ವಲ್ಲಿ ವರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ವಿಷಯನು (ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವೇ. (4) ಸರ್ವಜಗ 
ತ್ಯಾರಜೇಭೂತಳಾದ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಳಾದ ಮಹಾಲಕ್ಕ್ಮಿಗೂ ಕಾರಣೀಭೂತನಾದವನು 
"ಮಮ ಯೋಗಿರಷ್ಪ್ನುಂಈ8 ಸಮುದ್ರೇ' "ತಸ್ಮಾ ದವ್ಯಕ ಕಮತ ತನ್ನು ತ್ರಿಗಂಣಂ ದ್ವಿಜ 
ಸತ್ತಮ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲ ಶ್ರೀವಿಷ್ಟುವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾ. ಆದಕಾರಣ 


ಆ (ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ" ತತ್‌' ಎನ್ನುವ ಪರಾಮರ್ಶಕ್ಕೆ ವಿಷಯನು. 


ತ 


(5) ಈ ಪ್ರಕಾರ "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ >: ಎಂಬುವ ವಾಕ ವು ವಿಷ್ಣು ವಿಷಯೆಳವಾಗಿರುವುದ 
ರಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ. ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಆ. ಮೀಲೆ ಸೂತ ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಆಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ಅಧಿ. ೧ ಜಿಂ ಸಾಧಿಕರ£ಣ. ೨೩೧ 


ಶಬ್ದವೂ ವಾರಾಲಣಪರನೆಂಡದೇ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. (6) ಅಥ ಶಜ್ಲೇನಾಧಿಕಾರವ ತ ಇತ್ಯ 
ವಂಂನಾ ಫಲಂ ।ಬ್ರಹ್ಮ ಶಚೇನ ವಿಷಇ5೨ಂ ಸೂ ಚಂತತಾನ ಸೂತ್ರಕ್ಕ್ಟ್‌ ತಸ? ಎಂದಯ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಿ ವಿಷಯೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂಬಂಧ ಶೀಗೆ ನಾಲು ಅಸುಬಂ೦ಂಧಥಗಳಿದ್ದು ದರಿಂದ 
೬ ತಸ್ಮಾ ಚ್ಪಾಸ್ತ್ರೇಣ ಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸ್ಯವುಸ್ಮದೀ೦ರೆಂ೦ ಗೆಂಕಾರ್ಣವಂ (| ಮಾಸುದೇಮಾಮ್ಯು 
ಮದ್ವೆಂದ್ಹ್ವಂಲ ಹೆರೆಂ ಬ್ರಹ್ಯ್ಮಾಖಿಲೋತ್ತವಂಂ |” ಎಂದು ಕೇಳಿದ ಹಾರದ ಶಾಸ ದಿಂದ 
Nk ಮೆ 
ಬ್ರಹ್ವೆಜಿಜ್ಞಾಸನ (ಸಕಲ ಜಗಜ್ಞವ್ರಾಜಣಕಾರಣಮೂ, ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣಸೂ. ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ 
ಆದ ನಾರಾಯಣನೆ ವಿಚಾರ) ವನ್ನ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ನಿರ್ಣಾಂತುಕ ನ್ಯಾಯ ವನನ್ಟು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಏಿತಾವಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ರವು ಆರಂಲಭಲಂೇಂಯೆಂ 


ವೆಂದುಸಿದ್ದವಾಯಿತು. HSk 1 €5೩. | ಆಆ ಟಿ 


ಸಮೋ ಭಗವತೇ ತಷ್ಟ್ರೊ ಮ್ಯಾಸರೂಪಾಂನೆ೨ ವಿಷ್ಣವೇ [ 
ಯೆತ್ರಸಾಯಾತೃರಲಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ವಿಬುಹಾದಿಭಿಃ ॥ 
ಶೀವಮುದಾಸನಂದಶೀರ್ಥಾಖ್ಯಾನ* ಗುರೂನ್ವಿದ್ಧಾ ದಿವಾಕ್‌ ರಾವ್‌ | 
ವಂದೇ ಕಂದೃಷ್ಟಿ ಯರ್ಚೋಧ ವ್ಥ್ಯಾಸಸಿದ್ದಾಂತದರೀಪಕಾನ್‌ 11 
ತೆಂತ್ರಿನಾರಾಂತಿಂಕಣಾಖ್ಯೀನ ಭಃಷಂಕೊಾ ಸುಧಿಯಾಂ ಮಖುದೇ । 
ಅನಂವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಂಧಾ ಸಾರಕ ಕೀರ್ತಿತಃ ಶೃ ಪಂಯಾ ಗಂರೊ$ 1 
ಅಮುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟೀಕಾ ಸನಸನ್ಫಾ೦ರಂರೆತಸ್ತ್ರಾವಳಿ ಶುಭಾ 1 
ಪುರಾತನೀ ಪರಾ ಸಾಹಿ ಪ್ಹಾಮಿತಾ ನಂತುಚೆಂಪ್ರಿಕಾ ॥ 
ತಯೋರ್ವಶೇಷಹೋಪ್ಯತ್ಸೈವ ಸ೦ಗೃಹೀತಃ ಪ್ರಯತ್ನತಃ । 
ಗ್ರಂಥೋತಯುಂ ಭಾತು ಮಂಣಕಿವಲ್ಲೋತೇ ಕೃಷ್ಣೇ ನಿವೇದಿತ ॥ 


ಮ 


॥ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿತರಲಾಂ ಸಂಪೂರ್ಜ೯ಂ೦ ॥ 


॥ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕೆರಣವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಲರಿಂ ತಂ, 





ಶ್ರೀಃ ॥ 
ಶೀಮದನುವಾ ಬಖ್ಯಾನವು. 


ಅಯಯ ಭಿ oe 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದು. 


ಓಂ | ನಾರಾಯಣಮಸಂಖ್ಯೆ €ಯ ಕಲ್ಯಾ ಇಗುಣವನಿಗೃಹಂ | 
ವಂದೇ ಭಕ್ತಾ `ೆ ಜಾ ಧ್ವಸ ಬರೂ ಪರಮಾಸ್ಟಿ ೦3೨೦ || 
ನಮೋ ನೇದ ಂತರಾದ್ಧ ೦ತ ಸೂಕ್ತಿ ರತ್ನಾ ಕೆರಾತ್ಮ ನೇ | 
ಶೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಾಖ್ಯ ಭಗವದ್ದು ಗೆ ಸಂಧನೇ i 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕಾರಣಕೀಭೂತ ಗುಣಪೂರ್ತಿಪ' ಸಿದ್ಧಯೇ | 
ಜೀವಾದಿಬೇದ ಕಂ ವಿಷ್ಣೊ ೀರ್ವಿಶ್ಚಕರ್ತ್ಸ್ನ್ಯತ್ತ ಮುಚ್ಕ ತೇ | 


ಪೀಮದ ಳ್ಳ as ಮಧ್ಯ್ವಾಂತರ್ಗೆತ ರಾಮಕ್ಕ ಷ್ಣ ಮವೇದವ್ಯಾಸಾತ್ಮ ಕ 
ಲಸಕ್ಷ್ಮೀಹಯಂಗ್ರೀವಾಯ ನಮಃ || ಈ ಡಿ | 


ಮೂ ॥ ಆಂತಸ್ಸಮ:ದ್ರಗಂ ವಿಶ್ವಪ್ರಸೂತೇಃ ಕಾರಣಂ ತು ಯತ್‌ | 
ಸೂಕ್ತೋಪನಿಸದಾದ್ಯುಕ್ತಂ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ॥೮೯॥ 


ಅ || ಅಂತಃ ಸಮುದ್ರಗಂ ಇ ಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವವನು, ವಿಶ್ಚಪ್ರಸೂತೇ8ಇ 
ಮೂಲಪ ಕೃತಿಗೆ, ಕಾರಣಂ ತುಎಕಾರಣನೂ ಸಾ ಆದ್ಯ ಹನ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸೂಕ್ತ್ಮೋ 
ಪನಿಸದಾದ್ಯುಕ್ತ ೦, ಸೂಕ್ತ ಇ ಅಂಭ್ರಹಣೇಸೂಕ -ವಾನುನಸಸೂಕ್ತಗಳ್ಳು ಉಪನಿಸತ್‌ಇ "'ಅಂಭಸ್ಯ 
ಪಾರೆ? ಇದುವೊದಲಾದುದು ಉಪನಿಷತ್ತು, NN "ಆಪೋ ನಾರಾ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಉಕ್ತಂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೋ, ತತ್‌-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಜನಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಇ 

ವ್ವಾದ್ಯಸ್ಕಯ ತಃ” ಎಂಬುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ್ಯ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಸ್ನೇತರ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕ (ಭಿನ್ನನೆಂಬುವ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸತಕ್ಕ) ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲ್ರಡುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ ॥ ಸನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳೀ ವಿಶೇಷಾಂಶ-. (1) ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟದೆ. ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಆ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸಿಯೇೇ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಜಗಳೂರ ಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಮಾಣ, ಸಾಧನ, ಫಲ-ಇವು 
ಗಳ ಜಟ ಯುಕ್ತವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಯೇ ಅಭಿಪ್ರೆ ಚ ಬ್ರ ಸ್ಕೃಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಸೆಯನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ. ಲಕ್ಷಣವು 4. ಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವುದು? ಯಾವ ಸಾಧನದಿಂದ ತ ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ? ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಬ ನು 
೫ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬುವುಗಳನ್ನು seid ಇಚ್ಛೆ a ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಡೆ 
(2) ನಿಗಮ, ನಿರುಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ರೃತ್ಛನ್ನನಾದವನೀಗೇನೇ ಮಾಮಾಂಸಾ (ವಿಚಾರ) ರ ದಲ್ಲಿ 
oper ae ಫೇವಲ ಬ್ರಹ ್ರಿಸ್ಥರೂಪವು ಬ್ರ ಬಹ್ಮಪದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ ಬ ಟ್ರಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ರ್‌ ಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಲಕ್ಷ ಹಾದಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹನಿಗೆ ಲಕ್ಸಣವು 


೨೩೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಯಾವುದು ಎನ್ನುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಚತರ ಕ ೨ನೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ! ಅಂತಸ್ತ ಮುದ್ರಗಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. (4) "ಅಸ್ಯ ವಾಮಸ್ಯ) 
ಇತ್ಯಾದಿಸೂಕ್ತ le "ಅಂಭಸ್ಯ ಪಾಠೇ? ಇತ್ಯಾದ್ಯು ವನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಬೇರೆ ಆಗಮ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನ್ಕೂ ಸರ್ವಜಗನ್ನಾ 3 ಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯ ಪ್ರಾ ್ರಾದುರ್ಭಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನೂ ಸಮುದ್ರ Me ಯೊ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನು' ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು "ಜನ್ಪಾದ್ಯ ಸ್ಯ “ಯತಃ? ಎ೦ಬುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣನೆಂದು. ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ವೇತರ' ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ಹನು. 
“೨.0 ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಓಂ” 

ಅಸ್ಕಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕಾಣಲ್ಲ ಡತ ಕ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ. 
ಯತ ಯಾರಿಂದ, ಜನ್ನಾದಿ- ಉತ್ಪತ್ಯಾ ಗಳು (ಅಂದರೆ ಯಥಾಯೆ ಗ್ಯ ವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರ ನಿಯಮನ ಜ್ಞಾನ ಅಜ್ಞಾನ ಬ ಮೋಕ್ಚಗಳು ಆಗುತ್ತ ವೋ?" ತತ್‌ ಇ ಅವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನು 

ನಯ ಚಂದಿ ಕಾವಿಶೇಷಾಂಶ, (1) "ಉಪನಿ ಸದಾದ್ಯುಕ್ತ೦' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಆದಿಶಬ್ದ 
ದಿಂದ " ಜನ್ಮಾದ್ಯ ಸ್ಯ ತೋನ್ವಯಾದಿತರತಶ್ಹಾ ರೀಷ್ಟ ಭಿಜ್ಞಃ ಸ್ಟ ಜ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ 
(ಭಾ. ಸ್ಪಂ.೧. ಅಥ್ಯಾ ೧. ಶ್ಲೋ ೧) ಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರ ಖಿಸಿಕೊಳಬೇ ಕು. (3) ಕಾರಣಂ ತು? 
ಎನು ವಲ್ಲಿದ್ದ ತು ಶಬ ದಿಂದ “ಯಾವುದು ಜಗತ್ಕಾ ರಣತ್ತ: ಕಲಾ ಲಕ್ಷಣವು ಪರಬ್ರೃಹ ನಿಗೆ 
ಹೇಳ ಟ್ರ ದೋ ಆದೇ ಈಸ ಇತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಸ್‌ ಇ ತೋರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. 

ನ್ಯಾ ಯಂಸಂಧಾ-- (1) ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಬ ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜನ್ನಾದಿ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ್ವರೂಪ, ಸಾಧನ, ಫಲ- ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾ: ಸಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಕ್ಟನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವು ಜಿ ಹಲವು ಯಾನುದು? ಎಂದಾಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಬರುವುದರಿಂದ ಆತನ ಸ್ಕರೂನ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಪ್ರಥಮತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಆ ವಿಚಾರವೇ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂವದ ವಿಚಾರವಾದರೂ ಲಕ್ಬಣ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ರ್ಮ್‌ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ನೇತರ ಸರ್ವವಸು ಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ ನು” ಬಂದು 
ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಮಾಣವು 
ಯಾವುದು ಎಂಬುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಯು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನೇ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸು 
ವುದು ಯುಕ್ತವೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿ೦ದ ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಈ ಮೂಲದಿಂದ 
ಹೇಳಿದರು. (2) ಸಮುದ್ರಾಂತರ್ಗತತ್ವ (ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಕೊಂಡು ಇರುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ "ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ 
ಕವೀನಾಂ? ಎಂದು ಅವನೇ ಮುಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ (ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸವಿಶೇಷನೇ. ಅಂದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷನಳಿದೆ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ (3) ಹಾಗಾದರೆ "ಬೃಹಂತೋ ಹ್ಯಸ್ಟ್ರಿನ್‌ ಗುಣಾಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವ ಗುಣವರಪೂರ್ಣತ್ಯವು ಬ್ರ ಹ ನಿಗೆ ಲಕ್ಷ ಇವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ವತ್ತ ೫೫೮. 
ಬೇರೆ ಲಕ್ಷಣವು (ಜನ್ಮಾದಿಳಾರೂತ್ರರೂಪ ಲಕ್ಷಣವು) ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ-- ಅದನ್ನೇ (ಗುಣ 
ಪೂರ್ಣತ್ಯವನ್ನೇ) ಉಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಜರ ಅಪ್ರ ದ ವಾದ ವಸ್ತುವು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಜನ್ನ] ವೆಂದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ.೧ ಅಧಿ ೨ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೩೫ 


ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ-ವು ಪ್ರಸಿದ್ದವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಆಡೆಸಸ್ಟ ಭತ್ತ ಜನದ ಹೇಳಕೂಡದು. ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸಿದ್ದ 
ವಾದಮೇಲೆ ಸರ್ವಗುಣಸರಿಪೂರ್ಣತ್ರರೂಪವಾದ ವ್ರಧಾನಲಸ್‌ಣವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು 1೮೯ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, (೧) ಜನ್ನಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಫ್ಸಣವೋ? (೨) ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣವೋ? ಜನ್ಮಾಬಿಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ವಾಗಲಾರವು. ಜನವ್ವಿದಿಕಾರಣತ್ತುವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನ. ಹೇಗೆ ಅಪ್ರ 
ಸಿದ್ದನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಆತನ ಧರ್ಮರೂನವಾದ ಜಗಜ್ಜನ್ಪಾದಿಕಾರಣತ್ಯ-ವೂ ಅಪ್ರಾಸಿದ್ಧವು. 
ಆದಕಾರಣ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ೦ದರೆ-- 


ವ ॥ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಪಿತಿಶ್ಚ ಸಂಹಾರೋ ನಿಯತಿರ್ಜನಮಾವೃತಿಃ | 
ಬಂಧಮೋಶ್ಪಾ ವಸಿ ಹ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷೂಕ್ತಾ ಹರೇಸ್ಪದಾ ॥ ೯೦॥ 

ಅ ॥ (ಜಗಜ್ಞನನ್ತಿದಿಕಾರಣತ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವು. ಇದೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸ್ಕಎ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಸೃಷ್ಟಿ8ಇ ಸರ್ಜನವ್ರ, ಸ್ಲಿತಿಶ್ಚವಸ್ಥಿತಿಯೆ೧ೂೂ ಸಂಹಾರಕ 
ಸಂಹಾರವು, ನಿಯತಿ8 ಇ ನಿಯಮನವು, (ಪ್ರೇರಣೆಯು) ಜ್ಞಾನಂ-ಜ್ಞಾನವು, ಆವೃತಿ8 
ಆನರಣವು, (ಅಜ್ಞಾನವು) ಬಂಧಮೋಕ್ಲಾವಪಿ -ಬಂಧಮನೋಕ್ಸಗಳೂ ಕೊಡ, ಹರೇ8ಇ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ಸದಾಇ ಯಾವಾಗಲೂ (ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು) ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ 
ಆಸು ಶ್ರುತಿಷುಇ*ಯ ಊಉ ತ್ರಿಧಾತು ವೃಧಿವೀಮುತ ದ್ಯಾಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತಾ8- ಪ್ರಶಿಪಾದಿತಗಳಾಗಿವೆಯೋ, (ಆದಕಾರಣ 
ಜಗಜ್ಜನ್ಯ್ರಾದಿಕಾರಣತ್ಸವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) 

ತಾ1 ಸ್ತರ, ನಿ... (1) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಜನಾದಿ ಪದ8೦ದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನಾರಂಭಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಷ ಸರ್ಯಂತಗಳಾದ ಭಾವ ವಿಶಾರಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ ವಸ್ತುವಿಗೇನೇ ಸ್ಥಿತಿ ಮೊಡಲಾಮದು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದುದು ಯು ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರೀಹರಿಯಿಂದಲೇ ಆಗುವುವೆಂದು 
ನಾರಾಯಣಾನುವಾಳದಲ್ಲ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. (2) "ಯತಃ ಪ್ರಸೂಕಾ ಜಗೆತಃ ಪ್ರಸೂತಿ? 
ಸರ್ವೇ ನಿಮೇಷಾ ಜಜ್ಞಿರೇ? *ವಿದ್ಯುತಃ ಪುರುಷಾದಧಿ? ಎಂದು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ಗಳಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಕಾಲಾದಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರ್ವಕ್ತೊ ಶ್ರೀಹರಿಯಿ೦ದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (3) *ಯುಸ್ಮಿನ್ನಿದಂ-ಸಂಚ 
ನಿಚ್ಛೈಧಿ ಸರ್ವಂ ಯೆಸ್ಮಿನ್ನೇಮಾ ಆಧಿ ವಿಶ್ವೇ ನಿಷೇದ? ಯಾವ (ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇೇ 
ಸರ್ವ ದೇವತೆಗಳೂ ಆಶ್ರಿತರಾಗಿರುವರೋ, ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಭಗವದಧೀನವೆಂದುಕ್ತ 
ವಾಯಿತು, (4) * ವೇನಸ್ತತ್ರಶ್ಯನ" ವಿಶ್ವಾನಿ ಭುವನಾನಿ ವಿದ್ವಾನ್ಯತ್ರ ವಿಶ್ವಂ 
ಭವತ್ಯೇಕ ನೀಲಂ” ಯಾವ (ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇನನಾಮಕ ಖುಷಿಯ ಪ್ರಿ" 
ಹರಿಯೆ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಖ ನವನಾದನು. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸಂಹಾರವೂ ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (5) "ವಿವೇಶ ಭೂತಾನಿ ಚರಾಚರಾಣಿ' ಎನ್ನುವುದ 


ಧಿ೦ದ ನಿಯಮವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವ ಜಗನ್ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಜೇತನಾಜೇತನ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚ 


೨೭೩೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವನು ಎಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. (6) "9ಕುತಸ್ಯ ತಂತುಂ ವಿತತಂ 
ತ್ಯ ತದಪಶ್ಯತ್ತದಭವತ್‌ ಪ್ರಜಾಸು) ಪರಬಕ್ಕ್‌ನ ಅಧೀನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಪಾಶವನ್ನು 
ಜೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೃತವಾದುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ `ಸೀನನಾಮಕ ಹಿರಣ್ನ ಗರ್ಭ್ಯನು ಆಸು 
ಎನ್ನುವುದಂಂದ ಅಜ್ಞಾನ ಬಂಧಗಳು. ಗ "ಯೆ ಏತದ್ಧಿ ದುರಮ್ಬೃು ತಾಸೆ ೀ ಭವಂತಿ? 
ಹ್ಹೆವುದರಿಂದ ಮೋಕ ರಠವೂ jeg ಸಾದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಜನ್ಮ 
Wd, ಸ್ಹಿತಿಕಾರಣತ್ಯ, ಸ ಹಾರಕಾರಣತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣವು ಶು ತಿಪಿದ್ದ ವೆಂದೂ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತ್ರ್ಯಾಬ ಹಜಜ ೦ದ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಐಕ್ಷಣವೆಂದೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ (1) ಸಹಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಲಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಹಾರಗಳಿಲ್ಲ. ಸಂಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಾ ಬದಿಗಳಿಲ ಮತ್ತೆ ಕಾಲಭೇದದಿಂದಲೇ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ಎಂದು ರಾಮಾನುಜಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಥಾ ಅಲ್ಲ. " ಸಷ್ಟೃತ್ವಾ 
ದಯೋ ಗುಣಾಃ ಸದೆ ವ ಸಂತಿ ಹರೌ ಎಂದು ಸ್ರಷ್ಟ ತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಶಕ್ತಿ ವ್ಯ ಕ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಆ ಗಳಿಂದ ಸರ್ವೆ ಕಾಲ ಜೀಯ ಇರುತ್ತವೆಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದಂಂದ 
ಸರ್ವಕಾರಣ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ "ಎರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು “ಸದಾ” ಪದದಿಂದ ಸಚಿಸಿದರು. (9) ಸರ್ವ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ತ 'ರೂಪಲಕ ಕಣವೂ ಶು ತಿಪ್ರಸಿದ ವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹು ವಸ್ಟೇ! ಅಂದರೆ ಅದು ಶು ತಿಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬೇರೆ ಅನೆ 2 ಕನಣದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಆ ಡಲ ಎರದೆನ್ನು ವ್ರ ಆಸಂಭಾವನಾಶಂಕೆಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. 
ಜಗಜ್ಞನ್ಹಾದಿಕಾರಣತ್ಯವಾದರ ಶುತಿಪ್ರಸ ದ್ವವಾಗಿದೆ. ಜೇತನತ್ತು, ಸರ್ವಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿಮೆತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತನುಗೃಹೀತವೂ ಆಗಿದೆ... ಸರ್ವಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ನದಲ್ಲ್ಯಾ 
ದರೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಸುವೇ ಯುಕ್ತಿಯು. ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. 
(3) "ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ "ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ? 
"ಯತ್ರ ಯೆಂತ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ? "ಯೆ ಆತ್ಮಾನಮಂಂತರೋ ಯೆವಂಯೆತಿ? "ತ್ವಂ 
ಮುಕ್ತ ದೋ ಬಂಧದೋಂತಶೋ ಮತೋ ನಸ್ತ್ಯ್ನಂ ಜ್ಞಾನದೋತ ಜ್ಞಾನದ ಶ್ಕಾಸಿ 
ನಿಷ್ಣೋ?' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು "ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು 
ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತಿ ಮೊದಲಾದದ್ದು ಎಂಟು ಜನ್ಮಾದಿಪದಾರ್ಥವು 
ಎಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಥಿತಿಶ್ಚ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ 
ಆದಿಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. (4) ಸಮಾಸಮಾಡದೆ " ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿ ಸ್ಲಿತಿಶ್ಚ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹೇಳಿದುವರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣತ್ಯೃವು, ಸ್ಥಿ ತಿಕಾರಣತ್ಸೃವು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರೆ ಕಾರ ತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿ ಎಂಟು 
ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದರು. (5) ಅನೇಕ ಲಕ್ಷ ಕ್ಹಣಗಳನ್ನು ೭ ಜೀಳಿದುದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಹೇಳಿದುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸತಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ ಹೇಳುವುಣಲ. ಮತ್ತೆ ಬಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸ್ಥಿತಿಯೆ2 ಹೀಗೆ ಎಂಟೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಎಂಟೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಾದ (ಶ್ರೀಹಂಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಆನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (6) ಅಥವಾ "ದ್ದಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಯ ತದ್ದ )ಹ್ವೇತಿ' 
ಬಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಯವೇ 


ಉಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಜೀವನಿಗೆ ಸರ್ವಗುಣಪರಿ ಸೂರ್ಣ ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ ಜಿಜಾ ಗ್ರಾ ಸ್ಫವನ ಸ್ತುವು 


ಎಳ್ಳ 
ರ್ಯ 
ವೃ 


ಶಕ್ತ -ಶ್ಚ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೩೭ 


ಜೀವಭಿನ್ನವೆಂದು ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. “ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ 


ಬ್‌ ಈ) ಮ್‌ 
ಜೀವ)ದಕ್ಷಿಯೇ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವುಳೆದ್ದೊ ನ hs ೯೦ತರದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೋ? ಎ೦ದು 
ಸಂಶಯವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥ (ಜೀವ)ದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಪೂರ್ವ 
ವಕ್ಷವು. ಎಕೆಂದರೆ, ಜೀವನು ಸ್ವರೂವತಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಕೋಶಾದಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶಕ ಯೊ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಶ್ರ ಕ್ರಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತನವೇ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥವನು 
ಬಿಡಲಿ ಲಿಸ್ವೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ೦ರುವುದಂಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. (7) ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ " ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಸ್ಯ” ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೃತ್ಯವು 
ಕೂಡದಿರುವುದಂಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. (8) ಚತುಮುಕಖನಿಗೆ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ po 
ದಿದ್ದರೂ SHEEN ಆತನಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕತ್ಯವಿಲ್ಲವು. (9) ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ಮರೂಪತಃ ಪ್ರಸಿ ಸಿದ್ದಿಯಿದ್ದ ರೂ ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದ ಅತಿ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು" ಜೀವಪರವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುವಾಗ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
" ಜನ್ವಾದ್ಯಸ್ಯ ಯೆತೂ' ಎಂದು ವಿಧಿಸಿರುವರು. ಈ ಸೂತ್ರದಿ ನಂದ ಹಿಂದಿನ ಶಂಕಾಪರಿಹಾರವು 
ಹೇಗೆ ಆಯಿತೆಂದರೆ-- ಆಸು ಶ್ರುತಿಷು = ಜಿಜ್ಞಾಃ ಸೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡತಕ್ತ "ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞ್ವಾ ಸಸ್ಟ 

ತದ್ಬ ) ಹ್ಮ” "ಯಂ ಆತ್ಮಾ ೨ಸಹತಪಾಪ್ಕಾ ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯು ನೇಕ 
ಕತ್ತೆ ಅಹಿ ಸಾಸಃ ಸೆ ಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಸೋಂನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ' 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನಾದ ಶ್ರೀಹಂಯಿಂದಲೇ. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗುತ್ತ ವೆ ಎಂದು 4ಯತೊ ಮಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೆ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪೂರ್ವೋತರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. (10) ಅಷ್ಟರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನು ಜೀವನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು? ಜೀನನೇ ಏಕೆ Su 'ಸ್ಫಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
"ಯ ಉ ತ್ರಿಧಾತು ಪೃಢಿವೀಮುತ ದ್ಕಾಂ'” ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯೋದಾಹೃತ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವವೆ. ಅವುಗಳು ಜೀವನಿಂದ ಆಗಲಾರವು. 
ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥ (ಜೀವ) ವನ್ನು ಇಟ್ಟು 'ಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕೆನಿದ್ದುದರಿಂದೆ "ತದ್ಭ ಹ್ಹ” 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಆತ್ಮ “ತೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಅಲೌಕಿಕನಾದ ತ್ರೀ ಹರಿಯ ಸ ಳಿ ಪ್ರ ತಿಪಾಡಿ ಸುತ್ತಷೆ ವೆ. 
ಜೀವನನ್ನು ನತವಾ ದಿಸುವುದಿಲ. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀ ಹೆರಗೇನೇ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ರವನ್ನು 
ತಂಡಿ ಯುಕ್ತವು. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, (1 1) ಹಾಗಾದರೆ 
4 ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ' *ಹಿಕೋರುದ್ರೋನ ದ್ವಿತೀಯಾಯ ತನ್ನೇ? 
ಸಷ ಇಮಾನ್‌ ಟೋಕಾನೀಶತ ಈಶದೀಭಿಃ? * ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಯ ೦ತಮೇತಿ 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಪುಖದಿಗಳಿಗೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಟಾದಿ ಕಾರಣತ್ತುವು ತೋರಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಫ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಹೂಡಬಹುಜೆಂದನೆ- ಪರರು 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ, ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ 


ಜಗಜ್ಜನ್ಹಾದಿಕಾರಣತ್ಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 1೯೦ ॥ 


ಸರ, ವಿ. €«ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರಭವನಶೋದ್ಧ್ಭವಶ್ಚ ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ 
ರುದ್ರೋ ಮಹಾರುಷಿಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಆಯಾಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತವೆ. ಎಂದರ 


೨೩೮ * ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- " ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಇತ್ಯಾದಿ ಶುುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟ್ಟಾದಿಗಳು 
ಶ್ರೀಹೆರಿಯಿಂದಲೇ ಅಗುತ್ತವೆ. ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ-- 
ಮೂ ॥ ಯುನ್ನಾವರಾನಿ ವಿಶಂತ್ಯದ್ದಾ ಯೋ ದೇವಾನಾಮಿತಿ ಹ್ಯಪಿ | 

ಶ್ರುತೇರ್ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ವಿಷ್ಣೋರೇವ ುತಸ್ತತಃ | 
ಆತೋ ನ ಮುಖ್ಯಕೋ ನಾಮ ತದನ್ಯಸ್ಯಶಿಂ ತೆಸ್ಯಚಿತ್‌ ॥ ೯೧॥ 

ಅ ॥ ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವನಾಮಗಳೂ, ಯಂ ಯಾರನ್ನು, ಅದ್ಧಾ- ಚೆನ್ನಾಗಿ (ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ವಿಶಂತಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೋ, (ಇದರಿಂದ “ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯೆಮಾ 
ಏಿಶಂತಿತಂವೈ ವಿಷ್ಣುಂ ಪರಮಮಂಂದಾಹರಂತಿ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರು ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಯಿ ತು.) 
ಯೆ ಚ ದೇವಾನಾಂ- ದೇವತೆಗಳ (ನಾಮಧಾರಕನೋ) ಇತಿ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಪಿಇ 
ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ನಾಮಧಾ ಏಕ ಏನ ತಂ ಸಂಪ್ರಶ್ಚಂ ಭುವನಾ ಯಂತ್ಯ ನ್ಯಾ? 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶ್ರುತಿಯಿ.೦ದಲ್ಯೂ ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ರಣ ಗರ್ಭ ರುದ್ರ Aaa 
ನಾಮಗಳೆ ವೂ ಯತಃ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ವಿಷ್ಣೋರೇವ-ಶ್ರೀವಿಷ್ಯು ವನೇ (ಇರುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರೀವಿಷುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಗಳು. ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯವ ಶ್ರಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಅದ 
ಕಾರಣ " ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ತು ಕಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಇ ಇಡುವಾಗ (೮ ಸತುರ್ಮು ಖಪೊದೆಲಾದ ಅವುಖಾ ರ್ಥವು 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ರುದಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರ್ಲೂ.) ತತಃ- ಆದಕಾರಣ, 
(ಆಸು ಶ್ರುತಿಷುವ್‌ ಹಿಡಣ್ಯಗರ್ಭ8' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ. ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳು ಶ್ರೀಹರಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತ ಪಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ) (ಹಾಗಾದರೆ i ಸತತ ಶಬ್ದಗಳನ್ನುವಿಸ್ಲುಪರ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭ ಸಮವರ್ತತಾಗ್ದೆ «' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಶಿವಾ ಕಳೆಂದು RA ವಿಷ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಚತು 
ವರ್ಮಖಾದಿವರಗಳನ್ನಾ। ಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಉದಾ ಸೃತಗಳಾದ ಯತಿ ತ್ರಿಧಾತು' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಚತುರ್ಮುೂಖಾದಿ ಪರಗಳನ್ನಾಗಿ ಏಕೆ 0 ಎಂದಕ) 
ಅತಃ೭"ನಾಮಾನಿ 6 ಏತ ಭಿ ನ ಸಂತಿ ತೋಳೇ? ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ನಾಮಧಾ ಏಕ 
ಸವ? ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳೂ" ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲ, ಯಾವ ಶ್ರೀಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ 
ಸರ್ವ ದೇವತೆಗಳ ನಾಮಧಾರಕನ್ನೋ, ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ತದನ್ಯಸ್ಯ = 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದ್ಕ ಕಸ್ಕಚಿತ್‌- ಯಾರಿಗೂ, ಮುಖ್ಯತಕ=ಮೆಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, 
ನಾಮ ಹಿ-ಬಾಮವೆೆ ನ ಹಿ- ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಷ್ಣ್ವಾದಿ ನಾಮವು ಸುತರಾಂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೯೧॥ 

ಸ, ರ, ವಿ... ಹಾಗಾದರೆ" ಸೋವಂಃ ಪವತೇ ಜನಿತಾ ಮತೀನಾಂ ಜನಿತಾ ದಿವೋ 
ಇಜನಿತಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾಃ | ಜನಿತಾಾಗ್ಲೇರ್ಜನಿತಾ ಸೂರ್ಯಸ್ಯ ಜನಿತೇಂದ್ರಸ್ಕ ಜನಿತೋತೆ 


ವಿಷ್ಣೋಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರೀ ವಿಷ್ಣುನಿಗೂ ಇತರರಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಶ್ರುತ 


ರ Hiitisais ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವಿಗೇನೇ ಜಗಜ್ಜ ಸ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ 
ದೆಂದರೆ 


ನ. ಚ, ನಿ್‌ೇನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ' "ನಾಮಾನಿ ನಿಶ್ಚಾಂಭಿನ ಸಂತಿ ಲೋಕೇ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ಬಲದಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು (ಶ್ರೀಹರಿಗೇನೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೨ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೩೯ 


(ಮೋ ರೋದೀತ್‌ ಯದರೋದೀತ್ಮದ್ರುದ ಸ್ಯ ರುದ್ರ ತ್ವಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ರೋದನಾದಿದೋಷಗಳೂ ಪೀಹರಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುವವು ಎಂದರೆ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಆದರೂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಿತೋತ 
ವಿಷ್ಣೋಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಜನ್ಮಾದಿ ದೋಷಗಳು ಶ್ರು ತಗಳಾಗಿವೆ. 
ಜನ್ಮಾದಿದೋಷಗಳುಳ್ಳವನಿಗೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಜಗಜ್ಜ ಸ್ವವ್ಯಾದಿಕಾರಣ ತ್ನೃವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದ 


ಕಾರಣ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ನಸನತ, ಜಟ. 


ಮೂ ॥ ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾ ಇತಿ ಜೈಸ್ಮಾತ್‌ 
ನದೋಹೊೋಂರ್ಥಃ ಶ್ರುಶೇರ್ಭವೇಶ್‌ | ೯೨॥ 

ಅ 1 ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾ ಇತಿ ಅಸ್ಮಾತ್‌ *ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಸುವಿರುಧ್ಧಾಶ್ಮ ದೇವನೇ 
ಸಂತ್ಯಶ್ರುತಾ ಅಖ ನೈವಾತ್ರ ಶಂಕಾ | ಚೆಂತ್ಯಾ ಅಚಿಂತ್ಯಾಶ್ಚ ತಥೈವ ದೋಷಃ 
ಶ್ರುತಾಶ್ಚ ನಾಜ್ವೈರ್ಹಿ ಶಥಾ ಪ್ರತೀತಾ8' ॥ ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಕ ದೆ ಫೆಯಿಂದ, (ಅಂದರೆ ಈ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನರರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ) ದೋಷ (ಶ್ರೀ ವಿಃ ನ್ಹುವಿಗೆ) ಜನ್ಮಾದಿದೋಸವು, 
ಶ್ರುತೇಕ8 ಎ" ಜನಿತೋತ ವಿಷ್ಣೋಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ, ಅರ್ಥ8- a ಹಿ=ಎ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ, ನ ಭವೇತ್‌ ಆಗಲಾರದೋ, (ಆದಕಾರಣ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಂಭವಿಯಲ್ಲ ತಥಾಚ 
ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾ ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಸವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಯಾನೆ ಶ್ರುತಿ ಗೂ ಪೀಹರಿಗೆ ದೋಷ ನಗಳನ್ನು ವ್ರತಿಪ ಇದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) 

ತಾ|| ಸ್ಮ ರ. ಹಿ... Wiis ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಛ ನಾದ ಕ್ಲ್ಷೀರಾಜ್ಧಿ ಶ್ಲಿಶಾಯಿಯಾದ, ಮೂಲ 
ರೂಪಿಯಾದ ಪೀ ನಾರಾಯಣನಿಂದ ವಿಷ್ಣುಶ 'ಶಬ್ದಾಭಿದೇಯವಾದ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ ರೂಪಕ್ಕೆ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು. ಹೀಗೆ ಜನಿತೋತ ವಿಷೂ A ಎನ್ನು ವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥವು. ಬೇರೆಯವಂಂದ 


ಯಾರಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತ ಒಟ 


ನ, ಚ. ನಿ... "ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಃ8' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಬಲದಿಂದ ಫ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಯಾವ 
ವಾಕ್ಯವೂ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ 


ಜೀ ಸ್ಪತಂತ್ರನೆನ್ನುವ ದೋಷಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಾಖ್ಯ ಗುಣವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧೂ a ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವು. 
“ವ್ಯಾಖ್ಯಾನತೋ ನಿಶೇಷ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಜೆ ಹಿ ಸಂಜೀಹಾದಲಕ 8907 ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ವಿಶೇಷ ಹ ನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಹಾಭಾಸ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
“ಯದೀಂರುಂ ವ್ಯಾ ಖೆ ಯಂ PANG ಚೇತ್‌ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಂ ತೆದಾ ಸುತರಾಂ 
PORN AE, ಯಾರದ್ದು ವ್ಯಾಖ್ಕೇಯೆಗ ಗ್ರಂಧವೋ ಅವರದ್ದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದರೆ 
ಅಗ ಅದರಿಂದ ಸುತರಾಂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ BN ಸೀಗೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ " ಜಾ "ಶ್ರ ತಾಂ” 
ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ ಸ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಶು Rd ಶ್ರೀ 
ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ PRS ಗೋ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 'ಎಲ್ಲಿಹೂ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪತಿಪಾದಿಸುವುದ್ದಿ. (2) "ಶ್ರೀಹ೦ಗೆ ದೋಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿ 


ಯಾದರೂ ಇಂತಹ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯ: ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ ಸರ್ಯವು, ಎನ್ನುವ 


೨೪೦ ಶೀವಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು. (3) ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಸರ್ವ ಪ್ರುಫಿಗಳನ್ನೂ 


ಇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡುವಾಗ ಆ ಶ್ರುತಿ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ದೋಸಷಪರಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು 
ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡುವುದ್ದ.. ಆದಕಾರಣ "ನಿಷ್ಣು8' ಎನ್ನುವುದು ಯಜವತಾನನಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ನಾಮಡೇಯನು. ಅಂತೂ ಸೋಮೋ ಜನಿತೋತ ವಿಷ್ಣೊ 87? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
$s ಯಜಮಾನನನ್ನು ಅಥವಾ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವು 1೯೨1 

ಯು ಕ್ರ್ಯಂತರದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ದೋಷಗಳ ನ್ಟ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 


ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವಿರ-ವುದ್ಧವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಪ್ರೀತ್ಯಾ ಮೋಸ್ಲಪರತ್ತಾಂತ್ರೆ ತಾತ್ರರ್ಯಂ ನೈವ ದೂಷಣೇ। 
ಸರ್ವೇಹಾಮ ಪಿ ಪಾಳ್ಕಣಾಂ ಮಹಾತಾಶ್ರ ರ್ಯ ಮುತ್ರರಿ॥ 
ತದ್ವಿ ರೋಧೇ ನ ಮಾನೆಶ್ರಂ ಫಲಂ ಮುಕ್ತರ್ಜಿ ವಾಕ್ಯತಃ | ೯೩] 


ಆ || RASS ವಾಕ್ಯಾನಾ೦ಇ ಎಲ್ಲಾ ವಾಸ ಕ್ಕಗಳಿಗೂ, ಪ್ರೀತ್ಯಾಣ ಭಗವಂತನಿಗೆ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಮೋಕ್ಷಪರತ್ಟಾ ತ್‌ ಮುತ್ತಿ ಯೋಗ್ಯರಾದ ವಡಿ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಟ ರ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಜೂ ಚತ ಪರಮೇಶ್ವರನ ದೂಷಣೆ 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ, ತಾತ್ಸರ್ಯೆ೦ವ ತಾತ್ರ ರ್ಯವು, ನೈವ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. (ಎಲ್ಲೂ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಶೀಹರಿಯ:ಲ್ಲಿ ಚೋಜ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರುವುದು 
ಎಂದರೆ) ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ವಾಕ್ಕಾನಾಂ- ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ, ಅತ್ರ ಹಿಎ" ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಸ ಹಿತಗಳಾಡ ಗುಣಗಳ ಉತ್ಪರ್ಹ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ, ಮಹಾ 


ಭ್ರ 


ತಾತ್ಸರ್ಯಂಇಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಹಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗುಣಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ಯರನ ಪ್ರೀತಿಗೆ 


ಕಾರಣವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು ತದ್ಧಿರೋಧೇ = ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವುದು ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗು ಶ್ರಿ ರಲು ಅ೦ದರೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ), ಮಾನತ್ತುಂಇಪಾ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವು, ವವಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂತೂ ಫ್ರೀಹರಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೂಡ 


ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಶ್ರೀತಿಗೆ. ಕಾರಣಗಳಾದ 


ಲ 
ಭಟಟ ಭ್ರ ಭರ ತಾತ್ರರ್ಯೆವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಕೃತೂ- ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ, ಫಲಂ ಇ ಫಲವು, ಮಃ. ಕಿರ್ಜಿ- ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಮೋಕ್ಸವೇ, 


ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯತ8- ಚರ್ಚ 'ವೇದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ (ಉದ್ದೇಶ ೈ)ವಾದ, ಫಲಂ - ಫಲವು, 
ಮುಕ್ತಿರ್ಹಿ ಎ ಎಷೇದನನೆ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯೇ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 


ತಾ|| ಸ, ರ, ಏಿ.-- ಎಲ್ಲಾ ವೇಡಗಳಿಗೂ ಪ್ರೀಹ೨ಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅಧಿಕಾಂ 
ಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ ಚ ೫. ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು 
ದೂಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಪೀತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಭಗವಂತನ ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ದೋಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಿಂದ ನರಕಾದ್ಯನರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಗುಹೋತ ೃರ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೪೧ 


ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ... (1) :ಅದುಃಖನಿಂತರೆತ್ಸರ್ವಂ ಜೀವಾ ಏವ ತು ಹದಂ8ಖಿನಃ | 
ತೇಷಾಂ ದುಃಖಪ್ರಹಾಣಾಂಯು ಶ್ರುತಿರೇಷಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದುದೆಲ್ಲವೂ 
(ಜಡವು) ದುಃಖರಕಿತವಾದುದು. ಜೀವರೇ ದುಃಖವುಳ್ಳ ನರು. ಅನರ ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಂೆ೨ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜೀನರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ವೇದವು ವ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. (2) ಮೋಕ್ಷವಾದರೂ ಭಗವತ್ರೀಶಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಸಿಗಲಾರದು ಒಏತೆಂದರೆ. « ಯೆಸ್ಯ 
ಪ್ರಸಾದಾತ್ಸರಮಾತರ್ತಿರೂಪಾದಸ್ವಾತ್ಸಂಸಾರಾನ್ಸು ಚ್ಯತೇ ನಾಪರೇೇಣ” ಯಾವ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಅತಿಕ್ಲೇಶ ರೂಪವಾದ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಜೇರೆ 
ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಲಾರನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವೇದವು "ಯತಾವ್ರದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೆ 
ಜೀವರಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅಂತಹುದನ್ನೇ' ಜೀವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಬೇಕು. 
ತಥಾಚಜ ದೊಷಣಜ್ಞಾನವು ಪ್ರೀತಿಸಾಧನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವರಮೇಶ್ವರನ ದೊಸಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದು. (3) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಯ 
ಜನೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗ.ವುದಿಲ್ಲ. ವಾಕ್ಕ (ಆಗಮ) ವಾದರೂ ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗೆ ಪುರು 
ಷಾರ್ಧ (ಮೊಕ್ಸ)ವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ವಿನಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸದಂಧಾದ್ದು ಹೇಗೆತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು? ಸರ್ವಧಾ ಪ್ರಮಾ 
ವಾಗಲಾರದು. ಉದಾ:-- ಸ್ಟರ್ಗೊೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ವಿಧಿ 
ತಜ್ಜೇದ ಯಂದ್ಯಮಂಷ್ಮಿನ್‌ ಲೋಪಕೇಎಂಸ್ಸ್ಲಿ ವಾನ ವೇತಿ»? ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖ 


ಗೆ 

9 

4೪ 
ಲ ಕ 

೪೨ 

10ರ &ೌ 


ತ ಯೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸತ ತೆ ವಾಕ್ಯವು ಉನ್ಹಿಷ್ಟ ಸ್ಫರ್ಗರೂವ ಪುರುಷಾರ್ಧ ಕ್ಸ 


ವಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದೋ, " ದಿಕ್ಷೂತೀಕಾಶಾನ್‌ 
ಕರೋತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವಿಹಿತವಾದ ಅರ್ಧಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಪರವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು 
ಾಗೆಯೇ ಭಗವಂತನಿಗೆ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಬೇಕು. 
ಕೃತದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಸರ್ವ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವು ಮೋಕ್ಷವೆಂದೇ 
ತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ದೋಪವ್ರಶಿಪಾದನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ॥ ೯೩ 1 


a(t 0 
ಆಸ 


ಸ.ರ. ವಿ... ಹಾಗಾದರೆ ಲಿಂಗಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವವೂ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅಮುಖ್ಯತ್ವವೂ ( ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ) ಹೇಳಿಯದೆ ಎಂದರೆ... 

ನ.ಚ.ವಿ- ವಿಂಗಪುರಾಣಾದಿಗಳೂ ಪಾಶುವತಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣವಿಗೆ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಾಡಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದರೆ-- 

ನ್ಯಾಂಯಸಂಧಾ ಹಾಗಾದರೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಯಾದಿ ಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭ8 ಸಮವರ್ತತಾಗೈೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬಾರದೆಯಿದ್ದರೂ ಶೈವಾದಿ ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಬಂದೇಬರುವುದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೇನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ತವೂ ತ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅಪ್ಪಾಧಾನ್ಯವೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪುರಾಣಗಳೇ ಸರ್ವಧಾ 


ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು “ವಿರೋಫಧೇ ತೃನಹೇಕ್ಷ್ಣ,ಂ ಸ್ಯಾದಸತಿ ಚ್ಯಾ ತು ಬ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೩ ಅಧಿ. ೨) ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿನಿ ಸೋಧವಿದ್ದರೆ ಆ ಸ್ತ್ರೃತಿಗಳ ಸಮುದಾಯನೇ 
ಅನಾದರಣೀಯವು (ಅಪ್ರನತಾಣವು) ಆಗುವುದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿನಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ಕ್ರೃತ 


ಯಿಂದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಟಿ ೬. ಹೀಗೆ ಶು ತಿವಿರುದ್ಧಾರ್ಥದನ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ ವೆಂದು sR ಚಾಚಾ ಹೇಳಿರುವರು. ತಥಾಚ ಪೌರುಷೇಯನಾಗಿರುವ 
ಕ್ತ ದೋಸಶಂಕಾರಲಂಕಿತಗಳಾದ ಕೈವಾದಿ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಅಪಾರುಷೇಯವಾಕ್ಯ 
ನಿರೋಧವಿರುವಾಗ ಅವ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಅನತ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕು, ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಜಗಜ್ಞನ್ಹಾದಿಕತ ರಣತ್ಸವೂ `ಶ್ರೀ ಜಗ ಅಮುಖ್ಯತ್ತ ವೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಆ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿಸುವೆನು ಎಂದಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳಿವರಾ! 


ಮೂ | ನ ಪುರಾಣಾದಿಮಾನತ್ನಂ ವಿರುದ್ಧಾ ರ್ಥೇ ಶ್ರುತೇರ್ಭವೇತ್‌! 
ದರ್ಶೆೇನಾಂತ ತರಮೂಲತ್ವಾನ್ಮೋಹಾರ್ಹಂ ಚಾಜ್ಞ ಯೊ ಹರೇಃ el 


ಅ || ಶ್ರ ತೇಂ ವಿರುದ್ದ ರ್ಥೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದ ಗ ಗಾ“ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಯಾರಣರು' 
ಇತ ವ್ಯದಿರೂವವಾದ ಅ ರ್ಧದಲ್ಲಿ, ಪುರಾಾದಿಮಾನತ್ಚಂ ಅಶ್ಸೈವಾದಿಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನ ಭವೇತ್‌ ತೂಡಲಾರದು. (ಶೈವಪುರಾಣಾದಿಗಳೂ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಶುತಿನಿ ವಿರೋಧದಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು ಹೇಗೆ ಕಂ; ಎಂದರೆ) ದರ್ಶನಾಂತರಮೂಲ 
ತ್ಯಾತ್‌ "ಕ್ಲ ವಾನ್‌ ವಾಶುವಪತಾತ್ವತ್ರೇ' ಪಾಶುಪತಾಗವ:ದಿಂದ ಶೈವಾಗನುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ 
ರೆಂದು ಮೋಸ್ಟ್‌ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶೈವವು ಪುರಾಣಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ತಾ ೦ತರವೇ ಮೂಲವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು 
Be ಇ (ಪುರಾಣಾದೀನಾ೦ ಇ ಲಿಂಗಪುರಃ ಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಶು ತಿಮೂಲತ್ಯಂ- ಶ್ರುತಿಯು 


ಮೂಲನೆನು ವುದು, ನ-ಇರುವುದಿಲ್ಲ.) 


(ಆದರೂ ಪಾಶುವತಾದಿಗಳು ಶ್ರು ಶಿಮೂಲಕ ಗಳಾದರೆ ಪುರ ರಾಹಾದಿಗಳೂ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕ 
ಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು, ಎಂದರೆ) ಸರೇ ಪ್ರೀನರಮಾತ ತನ್ಕ ಆಜ್ಞ ಯಾ * ಅಪ್ಪ ಣೆಯಿಂದ, 
(ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರಗಳು ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ) ಮೋಹಾರ್ಥ್ಧಂ ಚನ ದುರ್ಜನರನ್ನ ಮೋಹಿಸ ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
(ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ೧ವ ಲಂಭ ವಂಚನಾ ಮೂಲಕಗಳು ) 


ತಾನ, ಚ. ನಿ... ತ್ವಂ ಚೆ ರುದ್ರ ವುಹಾಚಾಹೋ ವೋಹಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ 
ಕರಯ | ಅತಥ್ಯಾನಿ ನಿತಥ್ಯಾನಿ ದರ್ಶೆಯತ್ವ ಮಹಾಭುಜ | ಹ)ಕಾಶಂ ಕುರು 
ಚಾತ್ಮಾನಮಪ್ರಕಾಶಂ ಚ ಮಾಂ ಕುರು ॥ ಎಲೋ ರುದ್ರನೇ ಮೋಹಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡು. ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶವಡಿಸಿಕೊ. ಸನ್ನನ್ನು ಅವ್ರಸಿದ್ಧನನ್ನು ಮಾಡು. ಹೀಗೆ ಪ್ರೀ 
ಹರಿಯೆ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ದುರ್ಜನರನ್ನು ಮೋಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು 
ವಾರಾ ಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶೈವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಕೂಡದು. 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ರುದ್ರಾದಿಗಳು ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಮೋಹವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಮಹಾವ್ರತ್ಯವಾಯವೇ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಪರರನ್ನು ವಂಚಿಸಿ 
ದುದರಿಂದ ಯಾವದೊಂದು ಮಹಾಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ವಂಚಿಸು 
ವುದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಲ್ಲನೆಂದರೆ-- ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇವರು 'ಗ್ರಂಥೆ' 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ೫೨. ೧. ಆದಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೪೩ 


bw CV 


ಪುಣ್ಯವೆೋಭಿರೆವಾಪ್ಯತೇ? ಪ್ರೀ ಹೆರಿಯ ಆಜ್ಞಾ ನುನಾರಮಾಗಿ ನತಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಇವ 
ರಂದ ಪುಣ್ಯವು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಮಹಾಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (2) 
“ಕುತ್ತಿ ತಾನಿ ಚ ಮಿಶ್ರಾಣಿ ರುದ್ರೋ ವಿಷ್ಣು ಸಚೋದಿತಃ। Wabi ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ನಿಭುಃ 
ಯುಷೆಯಸ್ವತ್ಪೈ ಜೋದಿತಾ8। ದಧೀಚಾ ದ್ಯಾ “ಪುರಾಣಾನಿ ತಚ್ಛಾ ಸ್ರಸಮಂಯೇ ನತು” 
ರುದ ದೇವರು (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿ:ಂದ ಹೇರಿತರಾಗಿ ತುತಿತ ಶಾಸ್ತಗಳನ್ನು ಎ ದಧೀಚ್ಯಾ ದಿ 
ಬ ಕ ಮೌ ದ 

ಬ.ಷಿಗಳು ರುದ್ರದೇವ೦ಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿ ಅದೇಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಚಾ 
ಎಂದು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪುರಾಣಾಂತರವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೆದೆ. 1 ೯೪ ॥ 


ವನ್ತು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಪ್ರತೃ್ಯವಾಯವೂ ಇಲ್ಲ *ಹೆರ್ಯಾಜಚ್ಚ್ಞಾಕರಣಾದೇವ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ತಾರಣರಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ವಿಷ್ಣು ಎನ್ನುವ ನಾಮವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ನಾನುಗಳೂ ಇರಬೇಕಾಗುವುವು.  ಇಲವಾದರೆ ನಿಷ್ಕ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇ ಳತಕ್ಟ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಂಸತಕ್ಕ್ಯ ಉಪಾಯವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯವೇ ಆಗಲಾರದು. ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವನಾನುಗಳಿ ಳು ಆದಕಾರಣ ರುದ್ರಾಡಿಗಳಿಗೆ 
ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಸರ್ವನಾಮತಾನ್ಯೇಷಾಂ ಶ್ರುಶಾವುಕ್ತಾ ಹ ಕುತ್ರಚಿತ್‌ ॥ ೯ಇಜ ॥ 


ಅ ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಇ ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗ್ಕೆ. ಸರ್ವನಾಮತಾಇ ಸರ್ವನಾಮುವಿರುವಿಕೆ ಅಂದರೆ 
ಜಾ ಎಚ್ಛತ್ಯವು ಶ್ರುತಾ-ಶ್ರುಶಿಯ.ಲ್ಲಿ, ಆ ಟಟ ನೋಕ್ತ್ಯಾ-ಹೇಳೆಲೃಡ 


ು 
ಲ್ಸ. ರಿದ ಪ್ರಮಾಣವ್ರಸಿದ್ಧವು. 


(೮9 


ಶಾ॥ ಸರೊನಿ ಯಾವನು ಇಗತಾ ಿರಣನೆ ೧ ಆತನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ಸರ್ವ 
ನಾಮಗಳುಳ್ಳವನಾಗಬೇ ಸು. ಸರ್ವನ ಸ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರು 'ತವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ನಾಮಧಾ ಏಕ ಏನ್‌ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ತಟ ವಾಚ್ಯ 
ನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಳಿ ಏನಳಾರದಿಂದ ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯತ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಚ ವಾತೃದಲ್ಲಿದ್ದ ಯತ್‌ ಶಬ್ದವೇ ರುದ್ರಾದಿವಿಷಯಕವೆಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು ಅಜಸ್ಯ ನಾಭಾವಧ್ಯೇಕ ಪುರ್ಸಿತಂ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಶ್ವಾನಿ ಭುವನಾನಿ 
ತಸ್ಸು8? ಎನ್ನುವ ಪ ಸನಾಭನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ವಾ ಕ್ರ ಶೇನದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು, 
ಪದ್ಮನಾಭತ್ಯನವು ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು 1೯೫ ॥ 


ಸ ರೆ,ವಿ... ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನ ವಾರತಂತ್ರ $ಮೊದಲಾದ ಜೋನಗಳು ಇಲ 
ನೆಂದು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶು ಸ ತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ರುದ್ರಾ ನಾ ಆ ದೋಷಗಳು ಇರುತ್ತ 
ವೆಂದು ಶು ುತಗಳಾಗಿರುವುಡರಿಂಡಲೂ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಯಾ ರಣರಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಆಜ್ಞಾನಾದಿ ದೋಸನಿರಹಿತನಾಗಚೇಕು. ದೋಷಿ 
ಯಾದರೆ ಆತನಿಗೆ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಜಗಜ್ಜನ್ವಾದಿಕಾರಣತ್ಕವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಶ್ರೀ ಹಂ 
ಯೊಬ್ಬನೇದೋಸಲೇಶರಹಿತನು. ಇತರರು ದೋಸವುಳ್ಳವರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಶ್ರೀ ಹಂಯೇ ಜಗಜ್ಜನ್ವಾಡಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು, ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಲಳ) ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕಾತ್‌! 


ಮೂ | ಅದೋಹ ವಚನಾಬ್ಬೆ ವ ನಿಯಮೇನ ಹಗೇಃ ಶುತ್‌ | 
ಅಜ್ಞಾನಂ ಹಾಕಾ ್‌ ಚ ಪ್ರಲಯೇತ ಭಾವ ಏವ ತ ॥ 
ಅಶ 3 ಶ್ರೋದಿತಾಂನ್ಯೇಷೂಂ ಸರ್ಮೇಷಾಮೆಪಿ ಚಶ್ರುತೌ ॥ ೯೬ ॥ 


ಅ ॥ ಹರೇರೇವ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ, ನಿಯಮೇನ -ನಿಯೆಮವಾಗಿ) ಶ್ರುಶಾ- 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ಅಡೋಷವಚನಾಚ್ಚ- = ಜೋಸಷಪ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 'ಜೋಷ 
ಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ವಿದ್ದುದ೦ಿಂದಲ್ಕೂ (ಥೀ ಹರಿಯೇ ಜಗಜ್ತನ್ತಾದಿಕಾರಣನು). 
ಅಜ್ಞಾನೆಂ* ಅಜ್ಞಾ ನನು, ಸಾರತಂತ. ತ್ರ್ಯೈಲ ನರಾಧೀನತೆಯೂ, ಪ್ರಲಯೆ €= ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಅಭಾವ ಐವ ಜೆಂ ವ್ರ ದಿರುವಿಕೆಯೊ, ಅಶಕ್ತಿ ಪ್ರೈ = ಸಾಮ ರ್ಥ ಭಾವವೂ, ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಸಾ 


ಮಪಿ=ಬೇರೆಯೆವರಿಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಶ್ರುತೌ- ಶ್ರುತಿ “ಗಳಲ್ಲಿ, ಉದಿತಾಣ ಹೇಳಲ್ಯಟ್ಟದೆ. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾ ಯೆಸುಧಾ- ಪಾದ್ಮಪ್ರರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುನಾನ. ಗಳು ಶಿವನಲ್ಲಿ ತೋರು 
ತ್ತವೆ, NEE, ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿಶೆಂದು ಚೂಡಿ "ಯೋ ದೇವಾನಾಂ? 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಪುರಾಹಾದಿಗಳು ಸರ್ವಥಾ ಅನಾದರಣೀಯಗಳು ಖಂಬುವ 


ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ "ಶ್ರುತೌ” ಎಂದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೯೬ ॥ 


ಸ. ರ, ನಿ. ಈಗ ಇಷ್ಟರವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನುಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಜಗ 
ಜ್ವನ್ವಾದಿ ಕಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ he ಕ್ಷಣವು ಸ್ಕಲಕ್ಷ್ಮಣ (ಸುರೂಪಭೂತವಾದ ಲಕ್ಷಣ)ವೇ ತಟಸ್ಥ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ-- ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವ್ಯಾಪ್ರಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯ್ಧಾಪ್ತಿಯನೂ 


ಜಿ 
ಅಸಂಭವವನ್ನೂೂ ವರಿಹ೦ಸಿ ಉವಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ತೇನೈತದ್ದಿಷ್ಟೋರೇವ ಸ್ಪಲಸ್ಟಣಂ | 


ಅಸ್ಕೋದ್ಯ ಮಾದಿ ಹೇತುತ್ತಂ ಸಾಕ್ಸಾದೇವ ಸ್ಮಲಘ್ಷ್ಮಣಂ |! ೯೭ | 


ಅ ತೀನಇಪೂರ್ವೋಕ್ತಪ್ರಕಾರದಿಂದ್ಕ ಸನಾನ್ಯ ಸೆ ೇತಿ"ಜನಾದ್ಯಸ್ಕಯತ ತೂ' ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಗಜ್ಞನ್ನಾ ದಿಕಾರಣತ್ಸಪು, ವಿಷ್ಣೊ ತೇ ವಿಷ್ಣು ವಿಗೇನೇ (ಕೂಡುತ್ತ ಡೆ 
ಇತರರಿಗೆ BYR ಆಡಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಸಂಭವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
ಶ್ರೀ ಹಂಗೇನೇ ಯುಕ್ತವು) ಏತತ್‌ ಸ್ಟಲಕ್ಷ್ಮಣಮೇವಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಟ 
ರೂವವಾದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸ್ವರೂಪಾಂತರ್ಗತಲಕ್ಸ ಣವೇ. (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕಾರ ತಟಸ್ಥಲಕ್ಷ್ಮಣವಲ್ಲ.) (ಏಕೆಂದರೆ) ಅಸ್ಯ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತಿನ, ಉದ್ಭವಾದಿಹೇತುತ್ಸಂ= 
ಉತ್ಪತಿ ಯೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು , ಸ್ಫಲಕ್ಟಣಮೆೇೇವ= ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಕಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನಾಗಿಯೇ, ಸಾಕ್ಸ್ಷಾದೇವ- ಸೃಷ್ಟವಾಗಿಯೇ (ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು.) 


ತಾ (1) ಇಸ್ಟರವರೇಗೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ತಮ್ಮ ಮತರೀತ್ಯಾ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ಅದರ ವಂಶುದ್ದಿಗಾಗಿ ಅಂದರೆ ಆ ನ್ನಾ )ಖ್ಯಾನವನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣ ಸೂತ್ರದ ಆರಂಭವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಏಕೆಂದರೆ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಜಗಜ್ಞನ್ಯ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಯವು ಲಕ್ಷ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಫರೂಪಾಂತರ್ಗತವಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೪೫% 


ಲಕ್ಷ್ಮಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅದು ತಟಸ್ತ (ಬ್ರ₹ ಹ್ಹನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಮಾಯಿಯಲ್ಲಿ 
ರತಕ್ಕ ದ್ದು.) ಲಕ್ಷ ಇವೇ. ಈ ನಿಷಯಲ್ಲಿ (೧) ಮಾಯಾವಿಶಿಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಾರಣ 
ಕೆಂದಾಗಳಿ! (ಎರಡು ಹಗ್ಗ ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಮಾಡಿದ ಸ್ಣೂ ಲಹೆಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ೨ ಹಗ್ಗ ಗಳೂ ಸಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಾರಣಗಳೋ.. ಅಂದಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ, ಮತ್ತೊ. ನಡು ಅಪ್ರಧಾನವೆನ್ನು ವುದು 
ಇಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಯಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ದಿಂದಲೇ ಕಾರಣರೆಂದಾಗಲಿಲಿ 
(೨) ಮಾಯಾಖ್ಯ  ಸಹಕಾರಿಯುಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಧಾನನು ಮಾಯೆಯು ಅಪ್ರಭಾನವು ಎಂದಾಗಲೀ) (೩) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಾಯೆಯೇ ಕಾರಣವು. 
ಅಂತಹ ಮಾಯಿಗೆ ಬ ನ್ರಿಹ್ಟನು ಆಶ್ರಯೆನಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ಸಾರಣನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದಾಗಲೀ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಹ ಕಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಜಗತ್ತಾರಣ 
ತೃವು ಬಾಹ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣವೇ. ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸ್ಥರೂಪಾಂತರ್ಗತವಾದ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇದು We ಅನುಪಪನ್ನ ಮೆಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸ್ಕಲಕ್ಷ್ಮಣ೦' ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಸ್ಕರೂಪ ENE ಲಕ್ಷಣವು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಪ್ರಕಾರ 
ತಟಸ್ಗಲಕ್ಷ್ಮಣವಲ್ಲ. (2) ಎಕೆಂದರೆ * ಏಕಂ ಪರಂಜ್ಕೋತಿರನನ್ಯಮದ್ದ್ಧಯಂಂ ಸ್ವಸಂ 
ಸ್ನಯಾ ನಿತ್ಯನಿರಸ್ಮಕಲ್ಮ ಷಂ | ಬ್ರಹ್ಮಾ ಖ್ಯಮಸ್ಕೊ ೇದ್ಛ ವನಾದಿ ಜೀ! ಸ್ತ ಲಕ್ಷಣ 
ರ್ಲಸ್ಷಿತಭಾವನಿರ್ವ್ವಶಿಂ? ॥ (ಭಾ ಸ್ಪಂಧ ೧೦ ಅಧ್ಯಾ. ೭೮ ಶ್ಲೋ. ೫.) ಮುಖ್ಯ ವಾದದ್ದು, 
ಅಥವಾ ಸ್ರರೂಪಭೇದ ಶೂನ ವಾದದ್ದು ಸೂಯ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸುಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣ 
A ಅನ್ಯಾಛೀನ ಪ್ರಭಾ ನಂಜ ಇದುದು, ಅಸದ್ಭೃಶವಾದುದು, ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂ ಬ 
ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ 00 ತರಕಜಟಟಯಜು ಸ್ಫರೂವಭೂತ ವ್ಯಾವರ್ತಕ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಜೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ತ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಕಾರಣಗಳಾದ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ ಹೇತು 
ಗಳಿಂದ ಲಕ್ಸಿ ತವಾದ ಸ್ವರೂಪಥೂತಾನಂದವುಳ್ಳದ ಪಿ ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಖ್ಯವಾದ ತನ್ನ ಸ್ಥರೂವ 
ವನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಧ್ಯಾನಿಸಿದನೆಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ತಥಾಚ ಪರರು ಸೂತ್ರ ಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಕಿಳಿಯಜೇನೇ ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷ್‌ ಉಮೆಂದು ವಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವರು 1೯೭ | 


ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸ್ಟಾಲಕ್ಷ ಇವೆಂದು ಹೇಳಲೇ ಇಲ. ಈ ಭಾಗವತವಾಕ್ಕವು 
ವರರ ಭಗತ ನುವಾದಮಾಡಿದ್ದು. “ಬ್ರಾಹ್ಮ € ಮಹೂರ್ತ ಉತ್ಸಾ ಯು ಜೀ 
ಪಸ್ಟೃ ಶ್ಯ ಮಾಧವಃ | ದಧ ಪ್ರಸನ್ನ ಕರಣ ಆತ್ಮ್ಮಾನಂ ತಮಸಃ ಸರಂ ” 1 (ಭಾ. 
ಸೃರಧ ಇ ಅಧ್ಯಾ. ೭೮, ಶ್ಲೋ. ೪) ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ 
ಎದ್ದು ಮುಖಪ್ರಕ್ಸಾ ಳನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ್ರಸನ್ನ] ವಾದ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ತನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ಧ್ಯಾನಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವ ನಾಕ ದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ನ್ಹನು ಮಾಡಿದ ಧ್ಯಾನವು ಪ್ರ ತ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ ನಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಕೃಷ್ಣಧ್ಯಾನಚ್ಛಲೇನೈವ ಸ್ವಂರೆಂ ಭಾಗವತೇಂಬ್ರವೀತ್‌ | ೯ಇಲ ॥ 
ಬ 4 ಕೃ ಮಪಿ ಸ” ನಿರಾಚಕ್ರೇ ಜಗದ್ಗುರು | 
ನಶಿಂ ಜನಾ ಒದಿ ಹೇತುತ್ತಂ ಜೀವಸ್ಯ ಜಗತೋ "ಭವೇತ್‌ | 
ಒತಾಕ್ರಿ ಯಾದಿ ದೋಹ ಚ ವಶ್ಚ್ಯತ್ಯೇವ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಭೂ €€ 


ಅ ॥ ಕೃಷ್ಣಧಾ ಧನಚ್ಛಲೇನ ಕೃಷ್ಣನ ನು ಧ್ಯಾನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿದ್ದೆಂಬ ನೆವನ 


ಧಿಂದ, ಸ್ವಯಮೇವ ವ ತಾನೇ (ನೇದವ್ಯಾಸರೇವೇ) ವಾಗ ವತೇ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ, ಅ ಅಬ್ರವೀತ್‌ 


೨೪೬೩೬ ಶೀೀಮುದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನಟು, 


ಹೇಳಿದರು. ಅಳ SS ಸೂತ್ರಕಾರರು ಜಗಜ್ಜನ್ವಾದಿ ಶತ ತವನು 


ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶ್ಯ ವನ್ನೂ Rs ರು8- ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒತೋಷಡೇಸ್ಟ ಗಳಾದ, ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ನಿರಾಜಕ್ರೀ ಎ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಜಗತಃ ಜನಾದಿಹೇತುತ್ಸುಂ ಇ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತ್ನೃತ್ಥ್ವವ್ರ, 


ಜೀವಸ್ಯ ವ ಜೀವ ನಿಗ. ನ ಹಿ ಭವೇತ್‌ = (ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ತ. ಸರ್ವಶಕ್ಕೂಾ ಇಾದಿಗಳು iA 
ಕೂಡಲಾರಡು. ಹಿತಾಕ್ರಿಯಾದಿದೋಸಂ ಚ "(ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ಮತಂತ್ರ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದ್ದಕ್ಕೆ 
«ಇತರ ವ್ಯಸಜೀಶಾದ್ದಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷಪ್ರ ಸಕಿ8” ಎಂದು) ತನ್ನೆ ಹಿತವನ್ನು ಫಸ. 
ಅಹಿತವನ್ನು ಮಾಡೋಣ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು ಭರ ಯಾತರಾಜ ದೋಸ ಸಗಳನ್ನ್ಯು 
ಪ್ರಭುಕವ ಸರ್ವ ಸಮರ್ಥರಾದ ಮೇದವ್ಯ್ಮಾಸರು, ಸ್ನಯಮೇವ ತಾನೇ, ವಕ್ಚ್ಟ್ಯತಿಣ (ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವರು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಮಾಡಿದ ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ವೇದವ್ಯಾಸರು ಅನುವಾದಮಾಡಿದ್ದು ಎರಡುಪ್ರ್‌ ಕಾರ ಕೊಡಬಹುದು. (೧) ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ಆಗಲೀ (೨) ಶಿಷ್ಟಾಗ್ರೇಸರನಾದ ಕೃಷ್ಣನು ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇತರರೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವುದಕ್ಲಾಗಿ ಆಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. (೧) ಮೇಲೆ 
ನಿರಾಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಧಾ ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸುವಾದಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಸಾಕ್ಷಾತ ಈ ವತಾರನಾದ ಕೃ ಸ್ವನ ಜ್ಞಾ ನವೂ ನಿರಾಕರಣಾರ್ಹವಾದರೆ 
ವೇದವ್ಯಾಸರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ವಾ ನವು ಹೇಗೆ ಹುಡು] ದು? ಆದಕಾರಣ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನೇ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ತಥಾಚ ಇಗಳ್ಪನ್ನಾದಿಕಾ:ಣತ್ಸವ ಒಹ್ಮೃನ ಸ್ಫರೂಪಾಂತರ್ಗತ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪಾಯೆನೆಂದಾಯಿತು, (2) ಮತ್ತು ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೂ ಈ ಸೂತ್ರವು ಶ್ಯರೂವಲಕ್ಷಣಪರವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು. (3) ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ವಾಡಿಕಾರಣತ್ಸವು ಸ್ಕಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಆದಕಾರಣ ನರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದ ಆರಂಭವೇ ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು " ಅತೋ ಜೀವೈಕ್ಯಂ” ಎನ್ನುವ ui ಹೇಳಿದರು. (4) ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ ಆ ಟೀ ಭೇದವನ್ನು ಶಿಳಿಸುವುದಳ್ಳಾಗಿಯೇ ಲಕ್ಷ ಸ್ವಜನ 
ಹೇಳುವುದು. ತಥಾಚ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈ Sh) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ha ರ 4 
ರಿಂದಲೂ, ವಿಜಾತೀಯೆವಾದ ಜಡಪದಾರ್ಥದಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನನೆಂದೇ ತಿಳಿಸಿದರು. ೬. 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸೂತ್ರದ ಆರಂಭವು ಜೀವೈಕ್ಯ ವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದು. 
(5) ಜೀವರಿಂದ ಬಹ ನಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ ಕಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣ 
ಸೂತಾ ಸ ರಂಭವು ಬಕ್ಕ dE ಮತದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪನ್ನ: ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಜಡಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಭೇದ 
ವನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೂತ್ರವು ಜಟ ಎಂದು ವಾ ಚಾಟು ಜೀವೈಕ್ಯ 
Satis ಮತದಲ್ಲಿ ಲಸ್ಸಣಸೂತ್ರಾರಂಭವು ಅನುಪಸನ್ನವಾಗಲಾರದು ಎಂದರೆ "ನ ಹಿ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಹೇತುತ್ತುಂ' ಎಂದು, ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ಕ್ಷಣವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಆ ಲಕ್ಷ್ಮದಿಂದ 
ವ್ಯಾವರ್ತ್ನೃವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಆ ಲಕ್ಷಣದಿಎದ ತಿಳಿಸುವ ಭೇದಕ್ಕೆ ಫ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಹ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಲಕ್ಷವೇ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಆ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ತ ಸಕ್ಷ 
ಬಾಗುವುದು. ಸರ್ವಥಾ ಈ ಆಕ್ಸಣವು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. (6) ಮತ್ತು ಆ ಲಕ್ಷ ಜದಿಂದ 


ಜೀವನನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ಶಿಸದಿದ್ದರೆ ಜೀವನೂ ಲಕ್ಷ್ಮನಾಗಬೇಕಾಗುವನು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ "ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 


ಅಧ. ವಾ ಕುಣ. FR ಅದಿ. ೨, ಜವನ್ಮಾಧಿ ದಿಕರಲಂಿ. ೨೪೭ 


ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು *ಇತರ ವ್ಯಪದೇಶಾ ಾದ್ದಿತಾಕರಣಾದಿದೋಸ 

ಪ್ರಸಕ್ತಿ8” ಖಂದ ಸೂತ್ರ i ಲಕ್ಷ್‌ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು lS RI. 
ಲಕ್ಷ ಕ್ರೈ ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಶಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಚುಮು ಯಾರೂ ಶಂಕಿಸಲಾರರು. ಕಥಂಚಿತ್‌ 
2. ೫೬% ಅದಕ್ಕೆ ಲ್ಸ ತ್ರವನ್ನು ಗೀ ತುವ ಬಿಟ್ಟು ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾರದು ॥ €೮ೆ ಷಃ ೯೯ ॥ 


ಸ, ರ, ವಿ. ಮತ್ತು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೂತ್ರವು ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ನಿರ್ಗುಣ ತ್ತಂ ಚ ತೇನೈವ ನಿಷಿದ್ದಂ ಪ್ರ ಭುಣಾ ಸ್ಪಲಯೆಂ 1 ೧೦೦ ॥ 


ಅ ॥ ತೇನೈವ ಸ್ಕಯಂ ಪ್ರಭುಣಾ-ಜಗಜ್ಞ ಸನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವ್ಯವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ತ ಸುಯೆಂ 
ರ್ನಸಮರ್ಥರಾದ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದಲೇ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ವರಬಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯ ಸರ್ವೇಶ್ವರ 
ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕೃುತಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ) ನಿರ್ಗುಣತ್ಯುಂ ಚಣ ಎಗುಣರಾಹಿತ್ಯ ಮ್ರ, 
ಸ್ಕಯ೦ಂ ನಿಷಿದ್ದಂಇಸ್ಟ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ನಿಷಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. 
ಜೂ ಟೂ (1) ಹ ವಾಕ್ಯವು ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ಕ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಇತರ ವ ಸು ಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ (ಭೇದ) ಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಆದಕಾರಣ ಈ ಲಕ್ರ್ಷಣವಾಕ್ಯದಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗಜ್ಞನ್ವಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾವ್ತಗಳಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪಾದಿಗಳಿಂದಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಾಧಕನ 
ಪ್ರ. *ಹಪಾದಿಸಬೇಕು. ಅಂತೂ ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸತ್ಯವು ನಿರಾಶರಿಸಿದಂಶೆಯೇ 
ಆಯಿತು. ನಿರ್ವಿಶೇಹತ್ಯವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಶೇಸತ್ನ್ಯವನ್ನು 'ನಿಷೇಧಿಸತಕ್ಕ ಸೂತ್ರದ 
ಆರಂಭವು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾ ದಿಕಾರಣತ್ವುವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಲಕ್ಷ ಇವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಐಕ್ಕ ವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಸೆ ಆ ಜ್‌ 
ನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷ ಇಸೂತ್ರಾ ರಂಭವು ಅನುವಪನ್ನವಾಗ 
sind ಹಾಗಲ. ಮತ್ತೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ. ಲಕ್ಷಣವು ತಟಸ್ತಲಕ್ಸ್‌ ಇವೇ. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶ್ರಿತವಾದ ಮಾಯೆ)ಯಖಪಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕ ದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದಲ. ಅಂತಹ ತಟಸ್ಸ 
ies ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ಗುಣತ್ರುಕ್ಕೂ ಟು ಅಾಸುಪೂಟ (3) 
ತಿರ ಸ್ಕಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ವು ಪ್ರ ಸ ಮಾಣವನ್ನು ತಳಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ "ಸ್ವಸ್ಯ ಲಕ್ಷ ಕ್ಸಣಾನಿ? 
ತನ್ನ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ಆಜ ಆ (ನು ಲಕ್ಷ್‌ ಹಾನಿ? ಚೆನ್ನಾಗಿ (ಸ್ವರೂಪಾಂತರ್ಗತಿಯಿಂದ) 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ Rk ತೊಡಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಯೆತೋಸ್ಯ ಜನ್ಮೂದಿ ಸಾ wR ತದಾಶ ಹೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಆಗುತ್ತವೋ ಅದು ಮಾಯೆಯು. ಆ ಮಾಡಿಗೆ ಆಶ್ರಯನು ಬ್ರಹ್ಮನು, ಹೀ ಗೆ 
ನಿರ್ದೇಶನಿರಬೇಕಿತ್ತು. "ಜನ್ಮಾಬ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ತದ ನ )ಹ್ಮ' ಎಂಡು ನಿರ್ದೇಶವು ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು ಎಂಬದು ಹ್ಸೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ... "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಎನ್ನು ವಂತೆ 
ಲಾಕ್ಸಣಿಕ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಗಂಗಾಪದವು "ಶಬರರ ಇ 
ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿರಲಾರದಾದುದರಿಂದ' ಲಕ್ಷಣಯಾ ತೀರರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ "ತದ್ಭೃಹ್ನ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ "ತತ? ಎನ್ನುವ ಪದವು ಲಕ್ಷಣಯೂಾ 
ಮಾಯಾಶ್ರಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೇ. 


೨೪೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(4) ಮತ್ತು ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಂಜಕ್ಕೆ MN ಸತ್ಯವಾದ ಮಾಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು ನ ೂತ್ತಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಕಟ ಬಾಗಳತ ದಿತ್ತು. ಹಾಗಲ್ಲ 
ಮತ್ತೆ ಅನ್ಯಧಾ ಪ್ರತೀಯೆಮಾನವಾದ ನಮನ ಸ ಯಾವನು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನನೋ ಅನನ) 
ಬ್ರಹ್ಮನು. ಅಂತೂ ಪ್ರಪಂಚಾರೋಪಾಧಿಷ ಸ್ಟಾ ಸತ್ಯವೇ ಈ ಸೂತ್ರದ peda ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣತ್ಕವಾಗಲೀ ಸತ್ಯಭೂತ ಪ್ರಪಂಚಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಸತ್ಯಭೂತ ಮಾಯಾಶಯತ್ನ 
ಇ ಓಮ 

ವಾಗಲೀ ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಧವಲ್ಲ. ಆನಕಾರಣ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತ್ತವಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ನಿರ್ಗುಣತವಾಗಲೀ ವಿರುದವಾಗುವುದಿಲ, ಎಂದು ಅದ್ಧೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ - ಹೀಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಪ್ರನನಾಣವೇ pre SS SR ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 

| i ಟ ೫80. ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವೆನ 
ಆರೋಜಪಿತವೆಂದ ಜೀಳಕೂಡದು. ಅದನ್ನು ಪ ಕೃತ್ಯ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ುಷೆವು. 
ಮತ್ತು ಈ ಸೂತ್ರದ Rn ಬತ ಹಾವ ತ್ತಿಯಿಂದ ಜಗಜ್ಜ ನಾದಿ ಕಾರಣತ್ತ್ವರೂಪ ತೆಟಸ್ಸ 


5 ಬವುಳ್ಳವನಿಂ ನಲೃಡುತ್ತಾನೆ೦ಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಮುಖಾ ರ್ಥವು 
ಕೂಡಿದ್ದರೆ 
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ರೆ ಲ ಶ್ರಯಿ:ಸಬಹುದಿತ್ತು. ಜಗಜ್ಞನ್ಪಾದಿಕಾರಣತ್ಯೃವು ಬಹೆ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬಟ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನು ಅದನ್ನು ವಿಷಯಾ 
ಕಂಜುವುದಿಲ್ಲ. ಶುತಿಬಾಧಿತವಾಗಿರು ವುದರಿಂದ ಅನುನತಾನ ಸವೂ ಕೊಡಲಾರದು. "ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಂ' 
ಇದುವೊದಲಾದ ಆಗಮನ ಅಸ್ತಿಸ್ಯ ಸ ಕಾರಿತ್ತಾದ್ಯ ಧ್ಯಾಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶವಂಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಜ್ವನಸ್ತ್ರಾದಿ ಹಾರಕಾತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು H ೧೦೦ I 
ಸರ. ವಿ. ಹಾಗಾದರೆ "ಅಯೋ ದಹತಿ? ಕಬಿ ಿಣವು ಸುಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿಣವು 
ಸುತಃ ಸುಡದಿದ್ದ ರೂ ಅಗ್ನಿಯು ಸುಡತಕ್ಕ ಟಂ ಅಗ್ನಿ! ಯೆ ದಾಹಕತ್ಯವು ಕಬ್ಬಿ ಇದಲ್ಲಿ 
ಉಯಾ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತ ದೋ, ಜಟ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ EN ತೂ ಕತ್ತ ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ೆ ತೇವ ಲಕ್ಷಣಯಾ (ಅಮ ಖೃವಾಗಿ) WE ಆಶ್ರಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಯುತ್ತ 2. (ಅಂದರೆ. ಔಪಚಾರಿಕವು) ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂದರೆ - 


ನ್ಯಾಯಸುಭ ಧಾ-- ಹಾಗಾದರೆ, ಅಧೂಣವತ್ತಿಯಿಂದ ಲಕ್ಷಣವು ತಟಸ್ಟ ವೆನ್ನವುದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಟೆರಿಗೆ ಐಕ ವನ್ನು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಜಗಜ್ಞನ್ಯ್ಸಾದಿಕಾರಣ 


ತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಕರೂಪಲಕ್ಸಣವೆಂದಾದರೆ ಐಕ್ಕವು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಐಕ್ಮಾನ್ಯ 
ಥಾನುಪನತ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಯಾರಿಂದ ಆಗುತ್ತವೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು ಜಗಜ್ಞನ್ನಾದಿ ಕಾರಣತ್ಛ್ಯವುಳ್ಳ ಮಾಯೆಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಯತಾ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಕಲ್ರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ 


ದೆಂದಕೆ-.. 
ಮೂ ॥ ಭೇದೇನೈವೆ ತು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಭವೇ ಲಕ್ಷಣಾ ಕುತಃ ॥ ೧೦೧ ॥ 


ಅ | ಭೇದೇನೈ ವ ತು-ಭೇದದಿಂದಲೇ, (ಅಂದರೆ ಜೀನಬ್ರಕ್ಕ್‌ಂಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಧಾಶ್ಪು ತ ಸೂತಾ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃ ತ ಯನ್ನ ಅಶ್ರಯಿ ಸುವುದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಜೀವಬ್ರಹೆ ಗೆ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿರತಕ್ಕ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕಂಸಿ ಅದಂಂದಲೆಲಿ 

ಮುಖಾ ಫರ್ಥಸರಭವೇದಜಗಣ್ಧ ಸ್ಪವಾದಿಕತರ್ತೈತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ತುರೂಪಲಕ್ಷಣವೇ, ತಟಸ್ಸಲಕ್ಟಣ 
ವಲ್ಯ. ಎನ್ನುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡುತಿ ರಲು ಲಕ್ಷಣಾ ಅಮುಖ್ಯವೈ ತ್ತಿ ಯವ ಹುತವ 
ಏಕೆಅಶ್ರಯಿಸ ತಕ್ಕುದು, 
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ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೪೯ 


ತಾ ಸ್ಮರನಿ,- (1) ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ಸವಮೊದಲಾದ ಬ ಬ್ರಹಕ್ಮಧರ್ಮಗಳೂ ಸ್ಫಾಭಾವಿಕಗಳು. 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಜೀವಧರ್ಮಗಳೂ ಸ್ಫಾಭಾವಿ ಗಳೇ. ಹೀಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಕ್ರಾಂತರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವು ವ್ಯಾಹತ 
ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಜೀವಬ್ರಹ್ವೆರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜಗತ್ಮರ್ತೃ 
ತ್ನಪು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಔಸಚಾರಿಕವೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು 
ಕಲ್ಸಿ ಸಿರುವರು. ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- 
ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಸ ಸೃಷ್ಟೃತ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಭಗವದ್ದ ರ್ಮಗಳು 
ಮುಖ್ಯಗಳೆಂದೇ ಜೂ ಆಟ ಔಷಪಚಾರಿಕಗಳೆಂದು ತ್ರ ಸಳೊಡದು. ಮುಖಾ ೃರ್ಥವು ಕೊಡ 
ದಿದ್ದ ರಷ್ಟ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವ ವನ್ನ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು! (2) ಸಗ " ಸಾಕ್ಷೀ Fs ಜೀವಲೋ 
ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ ಎಂದು ಬಹ್ಮನಿಗೆ ನಿರ್ಗುಣತ್ಕವು ಶುತವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಶ್ರುತಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ- ಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಳ್ಸ್‌ತಗುಣಗಳು ಇಲ್ಲದವನೆಂದೇ 
" ನಿರ್ಗುಣಃ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು. ಯಾನ ಗುಣಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಗುಣ ಎನ್ನುವ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ? ಇದುನೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ತ 
ಸಾಕ್ಷಾದ್ದ ಸ್ಪೃತ್ವಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವವು. ಆದಕಾರಣ 
ಜಗತ್ತ ತೃ ತನ್ಯದಿ ಪದಗಳ ಸನುದಾಯವುಬ ವ್ರಿಹ್ವನಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಟ ಜಿಕವಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಹಾಗಾದರೆ, ಅಭೇದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸ:ವುದೋ? ಭೇದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮುಖ್ಯವೆ ಗ ತ್ರೀಮೆನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 
ವುದೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯೆಬಂದರೆ, ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಕವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿರುವುದಂ೦ದ 
ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವೇ ಪ್ರಶಸ್ತವು. (2) "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೆ ಸಸ್ಯ ಹವು ಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-. ಯುಕ್ತಿವರಾಹತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆ ಶತ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥನೇ ಅಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಬಾಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ "ತತ್ತ: ಮಸಿ' ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ್ಕೂ ದೋಸಲೇಶರಹಿತನೂ ಸರ್ವ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಆದ ಪರಮಾತ ನು. ತ್ನೆಂ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥವು ಅಲ್ಬಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ, 
ಪರಾಧೀನನೂ ದೋಷಿಯೂ ಆದ ಸ್‌ A ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಘೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಅಲ್ಪಜ್ಞ ತ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ದಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಚೈತನ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಲಫ್ಸ್‌ಣಾವೃತಿ ಶ್ರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಕವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ? ೧ನೇದು' 
PL ಪರಸರ ವಿರೋಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಜರದ್ಗ ವಾದಿ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಆಭಾಸವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ೨ ನೇನ್ದೂ ಆೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. "ಸಿಂಹೋ ದೇವದತ್ತ8? ಸಿಂಹ 
ಸದೃಶನು ದೇವದತ್ತನು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಸಾದೃಶ್ಯರೂಪವಾದ ಗಾಣಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದರಿಂದಲೇ "ತತ್‌ ತ್ವಂ” ಎನ್ನುವ 
ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ ಕೂಡುವಾಗ ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಷಣೆಯನು (ಅಂದರೆ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚೈತನ್ಯಾ ೦ಶವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಇರುವಿಕೆ) 


ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು? ॥ ೧೦೧ ॥ 


ಸ, ರ, ವಿ... ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀನರಿಂದ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಆತನಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತತ್ಸಾದಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. ಜೀವಭೇದವೇ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರ 
% 


೨೫೦ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ, ಅಲ್ಬಜ್ಞತ್ಸರೂನ 
ವಿರೋಧಿ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ಯರೂವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕಣೆ ಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ನಿರೋಧಿ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದೆಂದರೆ ಏನು? ಅದಕ್ಕೆ ನಿವಕ್ಷು 
ಇಲವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳು ತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ವಿವಕ್ಸಾ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ಆ ಧರ್ಮಗಳು 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಿರೋಧ್ಯಾಕಾರಕ್ಲೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ ವಿರೋಧ್ಯಾಶಾರ ಹೋದ 
ಮೇಲೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆಂದರೆ ಅದು 'ಕೂಡ ವುದಿಲಷೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಕಥಂ ನಿತ್ಯಗುಣಸ್ಕ್ಯಾಸ್ಯ ಸ್ಯಾದೈಕ್ಕಂ ಗುಣಹಾನತಃ | 
ಸದೈವ ಗುಣವತ್ರೇಂಸ್ಯ ಭಿನ್ನಂಸ್ಕಾನ್ಸಿಗುಣ ಣಂ ಸದಾ 1೧೦೨! 


ಅ ॥ (ಸ. ರ. ನಿ.) ನಿತ್ಯಗುಣಸ್ಯ-ಶಾಶ್ಚತಗುಣಗಳುಳ್ಳ, ಅಸ್ಸ = ಈಶ್ವರನಿಗೆ, ಗುಣ 
ಕಾನತಃಇ ಗ:ಣಗಳಿಲದಿರುವ ದೋಷ ಗಳುಳ್ಳ ಜೀವನದ್ದೆ ಕೆಯಿಂದ, ಐಕ್ಕ ೦ಇಅಭೇದವು, ಕಧೆಂಎ 
ಹೇಗೆ, ಸ್ಯಾತ್‌- ಆಗುವುದು. (ಸುಧಾ) ನಿತ್ಯ ಗುಣಸ್ಮ- = ನಿತ್ಯ ಗರಣಗಳುಳ್ಲ ಈಶ್ಯರನಿಗೈ ಗುಣ 
ಹಾನತಃಇ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅಂದರೆ ಸು ಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟು ಘೊಂಡು. (ಜೀನ 
ನಿಗೂ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಟಾ! ದೋಷಗಳು ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೆಖೂ ಇದ್ದು ಚಾಡಿ ಐಕ್ಕ ೦ ಕಥಂ 


(ಆ ಜೀವನಿಂದ) ಐಕ್ಯ ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? 


(4ಅಲೃಶಕ್ಕಿರಸಾರ್ವಜ್ಞ ಯಂ ಪಾರೆತೆಂತ್ರ್ಯೈಮಪೂರ್ಣತಾ | ಉಪೆಜೀವಕತ್ವಂ 
ಜೀವತ್ತವಿತಾಶತ್ತ್ವಂ ತದ್ಧಿ ಸರ್ಯಯಃ [| ಸ್ಟಾಭಾವಿಕಂ ತಂಯೋರೇತೆನ್ಹಾನ್ಯಥಾ ತು 
ಕಥಂಚನ ' 1 ಜಟ ಅಲ್ಲಶಕ್ತಿಯು, ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನವು, ವರಾಧೀನತೆಯು, ಅಪೂರ್ಣತೆಯ್ಯ, 
ಉಪಜೀವಕತ್ಯವು ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿತೆ. ಪೀಹರಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ವೈಪರೀತ್ಯವು. ಅಂದರೆ, ಪೂರ್ಣ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ ಇತ್ಯಾ 'ಏಗಳು, ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಈ ಬ ತಳಳ ಸ್ಕಾಭಾವಿಕಗಳೇ. ಇವುಗಳು 
ಯಾವ ವ್ರ ಲಂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಲಾರವು, ಹೀಗೆ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ.) (ಹಾಗಾ 
ದರೆ ವಿರೋದ್ಯಾ ಕಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀವನಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ )ಕೃವು ನಿರೋಧ್ಯ್ಯಾ ಕಾರಕ್ಕೆ ಅವಿವಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಅಲ; ವಿರೋಧ ಕಾರಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ ಜಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಐಕ್ಯ ವೆನ್ನುವುದೇ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ನಿರ್ಗುಣನನ್ನೇ ನಿರೂ 
ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ನಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ನಿರ್ಗುಣನು ಸಗುಣನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಬಿನ್ನನೋ, 
ಅಭಿನ್ನ ನೋ? ಅಭಿನ್ನ; ನೆಂದರೆ- ನಿರ್ಗುಣನಿಗೂ ಸ ಸಗುಣತ್ಯವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ 
ತೆ; ವು ವ್ಯಾ ಹತವಾ ಸುತರ) ಬನ್ನ] ನೆಂದರೆ“ ನಿರ್ಗುಣಂ ಬನ್ನು ೦=ನಿರ್ಗುಣನು ಸಗುಣನಿಂದ 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ ನೆಂದಾದರೆ, ಅಸ್ಕ- ಈ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೈೆ ಸದೈವ ಗುಣವತ್ಯೇ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಗುಣತ್ಯವಿರಲು (ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗಳಿದ್ದುದರಿಂದು), ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ನಿರ್ಗುಣಂ 
ನಿರ್ಗುಣ ಬಹ್ವ್‌ನು, rE ಸಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವನು ತಥಾಚ, ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಗುಣನಿಗೆ ಬಾ ಜಾಡಿ ಬರಲಾರದು. 

ತಾ|| ಸ್ಮರ, ನಿ... ದೋಷಿಯಾದ ಜೀವನಿಂದ ಶಾಶ್ವತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಭೇದವೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ನಿತ್ಯಗುಣಗಳಿವೆ ಎನ್ನು ವುದೇ ವ್ಯಾಹತವಾಗಬೇಕಾಗ: 
ವೆದು. ಈ ವಿರೋಧಪಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ೪೫ರ ಆತನಿಗೆ ಜೀವನಿಂದ 


ಅಭೇದಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆಗ ನಿತ್ಯಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು ಜಗತ್ವಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಆಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೫೧ 


ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನನಾಗಬೇಕಾಗುವನ: ಅದು ನಿರ್ಗುಣವೆಂದರೆ ಅದ್ಲೈತಕ್ಕೆ ಭಂಗವು 
ಬರುವುದು ॥ ೧೦೨ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಕ್ನಭಾವತ8 ನಿರ್ಗುಣನೇ ಆರೋಪಿತಗಳಾದ ಮಿಥ್ಯಾ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಗುಣನೆಂದು 
ಅಜ್ಜ ರಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ ` ಆರೋವಪ್ರವಾಣವು Wie ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸದಾ 
ಸಗುಣನೆನು ವುದೂ" ಅನಿಷ್ಟವಲ್ಲು ತಧಾಚ ಮಿಥ್ಯಾ ಬಭೂತವಾದ ನಿರೋಧ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ 
ಐಕ್ಕೋಸದೆ" ೇಶವೂ, ಅನುವವನ್ನ! ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪರರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವನ್ನುದ್ಧಾ ಟಸ 
ಮಾಡಿದರೆ 


ಮೂ॥ ನಚ ಮಿಥ್ಯಾಗುಣತ್ತಂ ಸ್ಯಾದನಿರ್ವಾಚ್ಯೆಸ್ಯ ದೂಷಣಾಶ್‌ | 
ನಿರ್ಗುಣತ್ವಂ ತದಾ ಚಾ ;ದಾಸುರತ್ರಂ ನೆ ಚಾನ್ಯಥಾ ॥ ೧೦೩ ॥ 

ಅ | ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಸ್ಯ = ಅನಿರ್ವಾಚ್ನ್ಞವಸ್ತುವನ್ನ, ದೂಸಣಾತ್‌ ಇ ದೂಹಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಿ.ಥ್ಯಾಗುಣತ್ವಂ ೦ಜವಿುಥ ನ್ವಭ೧ತಗಳಾದ ಗುಣಗಳಿರುಏಕೆಯುು. ನಚ ಸ್ಯಾತ್‌ಇಆಗ 
ಲಾರದು. (' ಮಿಥ್ಯಾ ವಿನು ವುದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತೆಂದರ್ಧ ವೋ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ವೆಂದೋಷ. ಅಸ 
ತಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವನ್ನುು ಪ್ರಧಮ ಸೂತ ದಲ್ಷಿಯೇ ನಿರಾ 
ಕ್ರರಿಸಿರು ವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದೂ ಹೋ! hea ಗುಣರಾಹಿತ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ನಿರ್ಗುಣತ್ಸವನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ನಿರೂಪಿನಲಿಕ್ಕೆಶೆಕ್ಯವಲ್ಲ) (ಹೀಗೆ ಧರ್ಮರಾಹಿತ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ನಿರ್ಗುಣತ್ತ ವನ್ನು ಜ್‌. ಚಕ ಆಗ್ರಹಮಾತ್ರಜಿಂದ ಯೂರು ಅಂಗೀಕರಿನುತ್ತಾರೋೇ 
ಅವರನ್ನು ಈುರಿತು bo RN. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ತದಾ ಚಂಇನಿರ್ಗುಣನು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲೃಟ್ಟರೂ, ನಿರ್ಗುಣತ್ಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಿರ್ಗುಣತ್ಛ್ಯವು ಪರರಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ 
ಕರವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಸುರತ್ವಂ ಸ್ಕಾತ್‌ -ಗುಣಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟ ಸಕಲಶುಭಗುಣರಾಹಿತ್ಯ 
ಭದ ಆಸುರತ್ಯುವೇ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು.. ಅನ್ಯಥಾ ನ ಜಂಬೇರೆರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸ 
ಲಿಕ್ಸೆ ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. (ಅಂತಹೆ ನಿರ್ಗುಣನಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ.) 


ಟಿ 


ತಾ| ಸ್ಮ ರೆ, ವಿ. ಜಗತ್ತಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮನೇ ಆರೋಪಿತಗುಣಗಳಿರುವವನಾದು 
ದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದು ಹೇಳಕೊಡದು. RSS ಇಪವಾದ ಅಧ್ಯಾಸವು 


ಕೂಡ ವುದಿಬವೆಂದು “ಯೂ ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾದರೂ ನಿರ್ಗುಣತ್ಯವೇ ಇಸ್ಟವಾಗಿದ್ದ ದೆ, 
ಅಂತಹ ನಿರ್ಗುಣತ್ಸೃವು ಸಕಲಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಶುಭಗುಣ 


ರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಸ ಸರ್ವದೋಷಾಸನ ನ ದವಾದ ಆಸುರತ್ಯವೆಂದೇ ಹೀಳಬೇಕಾಗುವುದು 1 ೧೦೩ ॥ 


" ಗುಣಗುಣಿನೋರನ್ಯತ್ಪಾನನ್ಯತ್ಪಾಭ್ಯಾಮನಿರೂಪ ಣಾತ್‌' ಗುಣಕ್ಕೆ ಗುಣಿಯಿಂದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಅಭೇದವನ್ನು ನಿರೂಪಣ ಮಾಡಲಿ ವೆನ್ನುವ ಗ್ರಂಧದಿಂದ ಲಕ್ಷ ಕ್ರಣಸ್ಸ್‌ ತಟಸ್ತತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಸಿದಿ ್ಲಿಸುವುದಕವ್ಯಗಿ ಪರರು ಹೇಳಿದ ನ್ನ ದೂಹಿಸುವುದತ್ನಾ ಗಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡುತಾ ಕ್ರಿ 
ಮೂ ॥ ಲಕ್ರ್ಯಲಕ್ರ್ಷಣಯೋರ್ಥ್ಯೇದೋಂಭೇದೋ ವಾ ಯದಿ ಪೋಭಯುಂ | 


ಇತಿ ಪೃಷ್ಟ" ತದೈಕ್ಯಸ್ಯ ಗಠಿರೇವನ ವಿದ್ಯಶೇ "೧೦೪ ॥ 


೨೫.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅ ॥ ಲಕ್ಷೃಲಕ್ಷಣಯೋಕ ಲಕ್ಷ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಷಣವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, ಭೇದಃ 
ಭೇಡವೋ, ಅಜೇಜೋ ವಾ-ಅಭೇದನವೋ, ಯದಿ ವಾ ಉಭಯಂ ಅಧವಾ ಭೇದಾ 
ಭೇದವೋ, ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಪೃಷ್ಟೇವ ಸೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು, ಮತ್ತು ದೂಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ತದಾ 
ಆಗ (ಹೀಗೆ ಕೇಳಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದಾದರೆ,) ಐಕ್ಕಸ್ಯಐಕ್ಯಕ್ಕೆ, ಗಕಿರೇವಣ ನಿರೂಪಣ 
ಪ್ರಕಾರವೇ, ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು 


ತಾ ಸರೆ, ವಿ... (1) ಯಾವುದು ಜಗಜ್ಜನ್ಮ್ಸಾದಿ ಕರ್ತೃತ್ಗರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳೆಲ್ಳಟ್ಟ ಜೋ ಅದು ಲಕ್ಷ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ೧ ಭಿನ್ನವೋ, ೨ ಅಭಿನ್ನವೋ, ೩ 
ಬಭಿನ್ನಾಬಭಿನ್ನವೋ? ೧ ಭಿನ್ನವೆಂದರೆ-ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. ೨ ಅಭಿನ್ನವೆಂದರೆ- ಲಕ್ಷ್ಮಲಕ್ಷಣಭಾವನೇ 
ಠೂಡಲಾರದು. ೩ ಭಿನ್ತಾಭಿನ್ನನೆಂದರೆ- ವಿರೋಧವು. ಆದಕಾರಣ ಜಗತ್ಮರ್ತ್ಯತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನತಾದಿಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರವಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದಳಕಧರ್ಮವೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಬಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವೇ ಯುುಕ್ತವೆಂದರೆ, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ನೀನು ಹೇಳಿದ ಐಕ್ಯವೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯೆಸಂಧಾ-- (1) ಯಾವುದು ಜಗಜ್ತನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಯವು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಸಟ್ಟದೋ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸೆ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಗುಣವತ್ತ-ವೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯತಃ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಆ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಲಕ್ಷ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
೧ ಭಿನ್ನವೋ, ೨ ಅಭಿನ್ನವೋ, ೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವೋ? ೧ ಭಿನ್ನವೆಂದರೆ-ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. ೨ ಅಭಿನ್ಹವೆನ್ನುವುದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ಯು, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತು, ಸರ್ವಶಕ್ರಿಮತ್ಯಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನೇಕತ್ಯ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುನುದು. ತಥಾಚ 
"ಏಕಮೇವಾದ್ದೀತೀಯಂ?' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಅಧವಾ ಒಬ್ಬನೇ ಆದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯಹೇಳಿದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಗಾಗಲೀ ಏಕತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ- ಭೇದವೂ ಅಭೇದವೂ ಒಂಜೇಕಡೆ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಆದಕಾರಣ, ಜಗತ್ಕರ್ತತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪಾಂತರ್ಗತ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ತಟಸ್ಸಲಕ್ಷಣವೇ, 
ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಜಗ 
ಜ್ಹನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣತ್ಸಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ನಿಶೇಷಾಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುಜಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೊ ಭೇದಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾದ, ವದಾರ್ಥಶಕ್ತಿವಿಶೇಸರೂವ 
ವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪುಲೇಬೇಕು. ಈ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದಲೇ 
ಲಕ್ಷ್ಮಲಕ್ಷಣಭಾವಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನಮ್ಮಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ದೂಷಿಸುವುದಾದರೆ ನಿಮಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಿಮತವಾದ ಐಕ್ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಕಲ್ಪದಣಸಣಗಳು ಬಂದೇ ಬರುವುದರಿಂದ 
ನಿಮಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ನಿರೂಪಣಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಳೆಗಲೂರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಐಕ್ಕವೂ 
ಐಕ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿನಿಂದ ೧ ಭಿನ್ನವೋ, ೨ ಅಭಿನ್ನವೋ, ೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವೋ? ೧ ಭಿನ್ನ 
ವೆಂದರೆ- ನೀವು ಭಿನ್ನವಾದುದು ಮಿಥ್ಯಯೆಂದಂಗೀಕ೦ಸಿರುವಪ್ರೆಉಯುಕ್ತ ಐಕ್ಯವೂ ವಮಿಥ್ಯೈಯಾಗ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ ೨. ಜನನ್ಮಧಿಕರಣ. ೨೫೩ 


ಬೇಕಾಗುವುದು. ಐಕ್ಕವು ವು ಮಿದ್ಯೆ ಯಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಜ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸೆ ಅಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸ್ವರೂಪವು ನಪ ಕಾಶವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ತತ್ಸರೂಪವಾದ ಐಕ್ಕವೂ ಸಿದ್ಧವೇ. ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ 
ತತ್ತಮಸ್ಕಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯರ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವೆಂದೊ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ವಿರೋಧವು ಬಗುವುದು. 


ಮತ್ತು ಹ 1 ಬಎರಡುವಿಧ ವಾಶ ಇವನ್ನು ತತ್ಪಾ ವೇದಕವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರು 
ನರು. ೧ "ತತ್ತ್ಮ್ಪ್ಕಮಸಿ ' ಇತ್ಯ್ಯಾ ಬಗಳು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯವು. 3 "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ಹಚ ಬಹ್ಮ್ಮ' ಇದುವೆಣದಲಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ಥರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯವು. ಅವೆರಡೂ ಸವಿಶೇನಾಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸ 


ತಕ ಕೃದ್ಧೆಂದು ವರರು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೪ ॥ 


"ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮೆಹಾವಾಶ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಹೇಳಲು ಏಕೆ ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಯನೆಂದರೆ 
"ತತ್ತ್ಪಮಸಿ' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಐಕ್ಕವು "ತತ್‌ ತ್ಯಂ' ಪದ 
ಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ೧ es ವೋ ೨ ಭಿನ್ನಪೋ, ತ ಈ ಭಿನ್ನವೋ? ಎಂದು 
ಕೇಳಬೇಕು. ವರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಾನವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕೆ, ಅಭೇದಪಕ್ಷವನ್ನು 


ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಐಕ್ಕಾಭೇದೇ ನ ಶಾಸ್ರ್ರೇಣ ಚ್ಲೇಯೆಂ ತತ್ಸೃಸ್ರಕಾಶತಕ | 
ಬೇಡದೇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರತೊ £ ಭೇವಸತ್ಯ ತ್ತಂ ಸ್ಯಾದೃಲಾದಪಿ | 
ಭೇದಾಭೇದ್‌ೌ ಯದಿ ತದಾ ಸ್ಥ್ಯಾದೇವ ಹ್ಯ ನವಸ್ಥಿ 3s ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಅ || ಇಐಕ್ಕಾ ಭೇದೇಇಐಳ್ಯಕ್ತೆ ಚ್ಛೈತನ್ಯ ಸ್ಮರೂವದಿಂದ ಅಭೇದವು ಅಂಗೀಕಂಸಲ್ಪಡು 
ಶ್ರಿರಲು, ತತ್‌=ಆ ಐಕ ವ್ರ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತಃ ಇ ಸ್ಕರೂವವು ಸ್ವೈಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ೨ ತತ್ರ ಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ, ಜ್ಞೇಯಂ ನವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗ 
ಲಾರದು. (ವ್ರಕಾಶನತಾನವಾದುದು ಶಾಶ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಿದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಅನವೇದ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅವರೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯ ವಾದದ್ದು ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶವೆಂದು ವರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ತಥಾಚ ಅವೇದ ಭತ್ಯ ರೂಪ 
ಸ್ಫವ್ರ ಇ ತ್ವವುಳ್ಳ ಜೆ ಸೈ ತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನು, ಶಾಸ್ರ್ರವೇದ್ಯವು, ಎನ್ನುವುದು ಮಾ ್ಯಹತವು. ನಸ 
ಶಾಸ್ತ ವು ಐಕ್ಕವನನ್ನಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದಭ್ರ ಮನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಸ್ವವ್ರಕಾಶ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಐಕ ವು EUS, ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗಿರಲು ಭೇದ 
ಭ್ರಮಕ್ಕೇನೇ ಕನಕಾಶವಿಲ್ಲವ.) (ಭಿನ್ನ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನರಾತಂಸುತ್ತಾರೆ.) ಭೇದೇನ 
ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸದಿಂದ ಭೇದವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ )ಟ್ಟರೆ, (೧ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿಥಾ ಸತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು,) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮುತ8 ೯ ಚೈತನ್ಯ ಹೊರತಾದದೆ ವೂ ಮಿಥ್ಯ 
Wicd Nid ೫೫೪೪6 ಮಿಥ್ಯಾ ಪತ ಮಿಥ್ಯೆ RSE “ತತ್‌-ಐಕ್ಯವು 
ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ = ತತ್ತ್ಯೂಮಸ್ಯ್ಯದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ, ಜೆ ಜಯಂ ಫೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕು ಜೆಂದು್‌ಹೇಳಕೂಡದು, 
(ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುವುದಾದರೆ ತತ ತ್ರಮೆಸ್ಯದಿಶಾಸ್ತ ವು ಅತತ್ತಾ ವಿನೇದಕ 


ವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು.) ಮಿಘ್ಯಾತ್ಮುತಃ = ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಿದ್ದಪ್ರಯಖುತ್ತ, 


೨೫೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಬಲಾತ್‌ = ವರಸೃರ ವಿರುದ ನೈವಾದವುಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧ್ಯೆ ಯಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರದ ವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾ ಪ್ರಿಯ ನಾಮಥ್ನ ೯ದಿಂದೃ ಭೇದಸತ ತ್ಸಮಫಿ- 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಸತ ತ್ಸವ ಕೂಡ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. Wii ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ" ಅನೃತತ್ವ 
ಅಜ್ಞಾನತ್ಪಾದಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯೂತ್ಯವಿದ್ಲುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಸತ್ಯತ್ಸ ಜ್ಞಾನತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಸತ್ಯವು. (ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಜಿಕ್ಕವು ಭಿನ್ನಾ ಭಿನ್ನವು ಎನ್ನುವ ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ಲಾಕೆ) ಭೇದಾಭೇದೌ ಯದಿ ಇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ "ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯಸ್ಸರೂಪದಿಂದ ಭೇದಾಭೇದಗಳು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರ್ಕೆ ತದಾಇಆಗ (ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಚ್ಛೈ ತನ್ಯದಿಂದ 
೧ ಅಭಿನ ಗಳೋ, ೨ ಭಿನ್ನಗಳೋ, ೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನೆಗಳ್ಳೋ? ಅಭಿನ್ನಗಳಾದರೆ- ಚೈತನ್ಯಶೂ ದ್ಯಿತ್ಯ 
ವಾಗಲೀ "(ಅಂದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಎರಡು ಆಗಬೇಕು) ಭೀದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ಯವಾಗಲೀ(ಭೇದಾ 
ಭೇದಗಳು ಒಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುಡು.) ಪ್ರಾಪ ಸೃವಾಗುವುದು. ೨, ೩ನೇ ಕಲ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ತದಾ ಆಗ ಅನವಸ್ಥಿ $85 ಅನವಸ್ಥೆ ಯು, ಸ್ಯಾ ದೇವ a ದೆ.ಹಿಇ ನವು, 


ತಾ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಆ ಭೇದವು ಭೇದಿ (ಚೈತನ್ಯರೂವವಾದ ವಸ್ತು, 
ಭೇದಾಭೇದಾಖ್ಯ i ಬ)ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ, ಅಭಿನ್ನ ಬೋಲಿ ಭಿನ್ನಾ! ನಮೋ, ಭಿನ್ನವೆಂದಾದರೆ- 
ಆ ಭೇದವೂ ಹಾಗೆಯೇ, ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಯು. ಅಭಿನ್ನ ನೆಂದಾದರೆ ಚಿ ತನ್ಯಶಬ್ದು, ಭೇದಶಬ್ದ. 
ಅಭೇದಶಬ್ಲಗಳಿಗೆ ಸರ್ಯಾಯತ್ಪಾದಿಗಳು. ಚೈತನ್ಯಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅವಶಿಷ್ಟ ವಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ಸವು, ಭೀದಕ್ಕ ಅನೇಕತ್ಯವು, ಇತ್ಯದಿ ದೋಷಗಳು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಭೇದಿಗಳಿಂದ ಭೇದವು ಭಿನ್ಹಾಭಿನ್ನವು ಎನ್ನುವ ಮೂರನೇ ವಕ್ಷವ್ರ 
ಐಕ್ಯ ವು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಜನಃ ಭನ್ನ! ವೆನು ವ ವಕ್ತ್‌ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಕರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಚ ಹೇಳದ ಪ್ರಕಾರ ಅನವಸ್ಗೆ ಯೆ ರುವನು ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಐಕ್ಯವು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದಾಗ್ಯೂ ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ 
ಸಾ ಬಭಾವಿಕವ್ರ ಕಾಶದಿಂದ ಅವ್ರ ಹಾಫಿತ ತ್ಯುವನ್ನು ತನಗೆ kb. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ. ಅಥವಾ 
ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಫರೂವದಿಂದ ಭೇದಾಭೇದಗಳಿರಲಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೇಳಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿ ವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ಹಾಭಿನ್ನವು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಠ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಉಪ ಪನ್ನವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ 


ಸೃನಿರ್ವಾಹಕತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅಭಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕತಾ ಚೇತ್ಸ್ಯಾದ್ವಾಹ್ಯಂ ವಾ (ಬಾ) ಹಳಮಿತ್ಯಪಿ | 
ಸಷಂರ್ಯಾಯೋ ಭೇದವಾನ್ವಾ ಸ್ಥಾದನವಸ್ಟೋಭಯತ್ರ ಚ ॥೧೦೬॥ 


ಅ ॥ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತಾ ಚೇತ್‌ ಸ್ಕಾತ್‌-ಐಕ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೂ ಸ್ಯನಿರ್ವಾಹ 
ತ್ಪುವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಾದರೆ, (ಆಗ ಕೇಳುವೆವುು ಸ ದ ಸ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕಂ ಸ್ಕನಿರ್ವಾಹಕಂ! 
ತಸ್ಯ ಭಾವಃ ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕತಾ ( ತಧಾ ಚ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕರ್ಮತ್ವ 
ಈ ರತ್ತು ರೂಪವಾದ ನಿರ್ವಾಹ್ಯತ್ಛವು, ನಿರ್ವಾಹಕತ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆ 
ನಿರ್ವಾಹ ಸೈ ತ್ಯವು, ನಿರ್ವಾಹಕತ್ಸವೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಿಯಿಂದಲೂ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೂ 
(೧) ಹ ಸ ಂತಾಭಿನ್ನ ವೋ ಅಥವಾ (೨) ಭಿನ್ನವೋ? ಅತ್ತ ಸ೦ತಾಭಿನೃವೆಂದರೆ --) ವಾಹ್ಯಂ- 
ನಿರ್ವಾಹ ವ ವಾ(ಬಾ)ಹಕಂ೦-ನಿರ್ವಾಹಕವು, ಇತ್ಯ ಪಿಂ ಆಟೋ ಜು ಇದು ಮೊದಲಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೨ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೫೫ 


ಶಬ್ದ ಸಮುದಾಯವು. ಪರ್ಯಾಯ ಸ್ಯಾತ್‌ ಏಕಾರ್ಥಪ್ರತಿಪ:ದಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(ಅವುಗಳು ಪಯರ್ಯಾಯಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ತಿಳಿಯಲಾರನು.) (ಭಿನ್ನವೆಂದರೆ) 
ಭೇದವಾನ*್‌ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಿರ್ವಾಹ್ಮ ತ್ರಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧವು ವರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಧರ್ಮಿ 
ಯಿ.ಂದಲೂ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾ ದರೆ ಆಗ, ಉಭಯತ್ರ ಚ ಅನವಸ್ಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆ ಎರಡು ಭೇದಗಳು 
ಭೇದಿ ಸೃರೂಪಮಾತ್ರ hl ಯ೦ದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪರ್ಯಾಯ ತ್ಯೂದಿ ದೋಷಗಳು ವ್ರಸಕ್ತ 
ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಂತರವುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ತಥಾಚ ವರಸ್ತರ ಬೇದವನಾ ಗಲೀ, 
ಧರ್ಮಿಭೇದವನ್ಯಾಗಲೀ ಆತ್ರ WN ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 


ತಾ॥ ಸ. ರೈ ವಿ... (1) ಹಾಗಾದರೆ, ಐಕ್ಕವು ತಾನೇ ನಿರ್ವಾಹ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕರೂಪ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಆರಾ ಎ೦ದರೆ-- ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ- ನಿರ್ವಾಹ್ಯ ಜವರ ಟಲ್‌ ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ" ೧ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೋ, ೨ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ಗಳೋ ೧ ನೇದ್ದು ಆಡು ವರ್ಯಾಯ (ಸಹವ್ರಯೋಗಾನರ್ಹ) ವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಹಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ೨ನೇದ್ದೂ (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳೆನ್ನುವುದೂ) 
ಕೂಡಲಾರದು. ವರಸೃರವ:ಗಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತವಿದ್ದು ದರಿಂದ ನಿರ್ವಾಹ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ವಾಹಕಕ್ಕ್‌ 
ಭೇದವೂ, ನಿರ್ವಾಹಕದಿಂದ ನಿರ್ವಾಹ್ಯಕ್ಕೆ ಭೇದವೂ, ಆ ಭೇದಗಳಿಗೂ ಇತರ ಭೇದಗಳ್ಕೂ 
ಅವುಗಳಿಗೂ ಬೇರೆ ಭೇದಗಳೂ, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಟ ಬರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಐಕ್ಯ 
ವ್ರತಿಬಂದಧಿಯಿಂದ ವರಾಹತವಾಗಿರುವುವರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಖಂಡನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. lH ೧೦೬ ॥ 


ಸ. ರೃ ವಿ... ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣ ತ್ಕವು ತಟ ಸ್ಥಲಕ್ಷಣವೆನ್ನ ವುದನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿ 
ಈಗ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವದಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಧತ್ವ (ಚಿನ್ಮಾತ ವರತ್ಸ) ವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನ್ಯಾ ಯಸುಧೂ- ಹೀಗೆ ನಾನಕ ಒಡಂಬಡದಿದ್ದ ರ ಮಹಾವಾಕಾ ್ಯರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನು 


ತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವಾ೦ತರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಖಾ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಜಾ ರೆ 


ಖಾ] ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನಾದಿಕೇಪ್ಯೇವಂ (ವ) ನ ವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ ಪ್ರಯೋಜನಂ | 
ಮವ್ಯಾವೃತ್ತಸ್ಕಾವಿಶೇಷತ್ತೇ ತದಖಂಡಂ ಚ ಖಂಡಿತಂ॥ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ತಮೇಶೇನ ಮೂಕೊಆಹಮಿತಿವದ್ಬ್ದವೇತ್‌ | ೧೦೭ || 


ಅ ॥ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಕಲಸಿಎ5 ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞೂನಮುನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಯೂ,; ಐವಂ- ಹೀಗೆಯೇ, (ಅಂದರೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ವಾನಿ೦ದಲೂ ಅತ್ಯಂತಾಭಿನ್ನ] ವೊ ಭಿನ್ನವೋ, ಭಿನ್ಹಾಭ ಭಿನ್ನವೋ? ಎನ್ನುವ 
ರೀತಿಯಿಲಡ ಬಲಿ ಸಿ ದೂಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು.) 

(ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳು ಸತ್ಯತ್ತು, ಜ್ಞಾನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬು. ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯತ್ಥ 
ಅಜಾ ಸ ನತ್ತಾದಿ ವ್ಯಾಮೃತ ತ್ಲಿಜ್ಞಾ ನರೂವ ಪ ಸ್ರಯೋಜನವಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ (೧) ಎಿಶೇಷಣವಾಗಿ "ಅಸತ  ತ್ರದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತದೋ, (೨) ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳ 


ಲೃಡುತ್ತದೋ, Mp “ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ ಪ್ರಯೋಜನಂ 


೨೫೬ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹೈಸಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣನಾಗಿ ಅಸತ್ಯತ್ವಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ರೂನವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ನಡ (ಸತ್ಯಾನಿ 


[A 

ಈ 
ನದಗಳಿಗೆ ನಿನ್ನಿಂದ ಹೇಳಲು) ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ವ್ಯಾವೃತ್ತಸ್ಯಇಭಿನ್ನನಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತನಾದ “ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಅವಿಕೇಷತ್ತೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವ ವು (ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುತ್ತಿ, ರಲ್ಕು 


ಅಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಸತ್ಯಾದಿ ವದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು.) 

(ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು (ಅಸತ್ಯತ್ಪಾದಿ ವ್ಯಾಮೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದುದನ್ನು) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೆ ೇವೆಂದರೆ- ಅಭಾವನಿಶೇಷವನ್ನು. ಅಂಗ ಕ ಸಿ08 ಸತ ತ್ಬಾದಿರೂಪವಾದ 
ಭಾವವಿಶೇಸವನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದು. ) (೨ನೇದ್ದನ್ನು ದೂಹಿಸುತ್ತಾರೆ ಸ ವ್ಯಾವೃತ್ತಸ್ಯ- 
ಭಿನ್ನನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಅನಿಶೇಸತ್ಸೇಎವ್ಯಾ(ವೃತ್ತೆಕ ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಗೆ) ವಿಶೇಷಣತ. ನಿಲ್ಲದಿರು, 
ನವಾ ಸವೃತ್ಯಾ ಪ್ರ ಹ ಯೋಜನಂ-ಆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯೆ (ಮುಮುಶ್ಟ್ಸು ನಗೆ ತಿಳಿಯಲಿ 

ಪ್ರವಲ್ಲದಿರುವುರಿಂದ) ಪ ಪೇಯೋಜನವಲ್ಲ. (ಎಕಂಡಕ್ಕ, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಒಯಸುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನಾ: ಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ವವನ್ನಾ ಗಲೀ ತಿಳಿಯಲಿಟಚ್ಛೆ ಸುವನು. “ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವ ವೃತ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಟರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಒಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಾತ ಇನೂ ಜೋ ಬಜ ಒಳ ನೇ ಇ. 
ಎತ್ತ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಾದರೂ ಅಭಾವರೂಪಗಳೂ, ಅನೇಕ ರೂವಗಳೂ, ತೂ ಭಕ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಾವೃ ಶ್ರಿ ಯು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲವಾದರೆ ಮುಮುಕ್ಸುವು ಏಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಮಾಡು 
ವನು. ಜಾ ಇ ವಲ್ಲದಿರುವುದರ ಶಿಳಿಯುನಿಕೆಯು ಹೇಗೆತಾನೆ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದು?) 


(ಮತ್ತು (೧) ಸತ್ಯಾದಿಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅಸತ್ಯ 
ತ್ಯಾದಿವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆೇೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ಹೇಳುವಿರೋ, (೨) ಅಥವಾ ಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳದೇನೇ ಅಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುವಿರೋ, ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕಂದರೆ-ನೀವು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ವ್ಯಾವೃತ್ತಸ್ಕ = ಭಿನ್ನನಾದ ಬ ಖುನಿ ಅವಿಶೇಸಷತ್ಯೇ ಇ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತಿರಲು, ನ ವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ ಪ್ರ ಯೋಜನಂಇ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯು ಪದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು pre ಶಳ್ಕವಾಗುವುದ್ದಿ್ಲ. (೨ ನೇದ್ದನ್ನು 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ) ವ್ಯಾ ವೃತ್ತಸ್ಯ ಅವಿಶೇಸತ್ಸೇ-ವ್ಯಾವೃತ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣತ್ಛವಿಲ್ಲ 
ದಿರಲು, ಅಂದರೆ ಸತ್ಯತ್ಥಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು SiR ನ ವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ ಪ್ರಯೋಜನಂ 
ಅಸತ್ಯತ್ಪಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು ಪದಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯ ತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಸತ್ಯತ್ಥ ತ್ರಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೇನೇ' 'ಅಸತ್ಯತ್ವಾದಿ ವಿರೋಧಿಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಹ ಪ್ರ ಯೋಜನವಾಗು 
ವುದು) (ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯರೂಸ 
ಎರಡು ವಾಕ ವೂ ಉಪಪನ ಸ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.)ತತ್‌ - ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಕಿ ಎ ನಿರ್ವಿಕೇನವು ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದೆನ್ನುನ 
ಮತವು, ಖಂಡಿತಂ ಇದೂಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟತೆಂದು ಸ್ಕಾ... ಬ್ರಹ್ಮ ನ್‌ ನಿರ್ವಿಕೇಷನು (ಅಂದರೆ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಸಾವಂತ) ಎನ್ನುವ ವಚನವು "ನಾನು ಮೂಕನು' ಎನ್ನುವ ಮಾತಿ 
ನಂತೆ ಸ್ಫಕ್ರಿಯಾವಿರುದ್ಧ ವೂ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ಕ್ಷ. ಎ alec ನಿಶೇಷನಿಲ್ಲವೆನು ವುದು, 
ಬತೇನ ನಿರ್ನಿಕೇಪತ್ಯರೂಪವಾದ ನಿಶೇಸವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ ರ ಚೀಕಾಗಿಬರುವುದರಿಂದ, 


ಅಹಂ ಮೂಕಃ ಇತಿವತ್‌ -ನಾನು ಚೂಳು. ಎನ್ನುವುದರಂತೆ, Ea, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಆದಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೫೭ 


ತಾ || ಸ,ರೆ, ವಿ... (|) "ಸತ್ಯ ೦ ಜ್ಞಾನಮೆನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾದಿ ವದ 
ಗಳಿಗೆ ಐಕಾರ್ಥತ್ಯನಿದ್ದರೆ ನರರ್ಯಾಯತ್ಯವು "ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ಪಾದಿ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ರದಿದ್ದರೂ ಅಸತ್ಯ ತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪರ್ಯ್ಯಾಯತ್ಯವಿಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಸ್ಯವರ್ತಕವಾದ ವಿಶೇನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ದೆ 'ಅಸತ್ಯ ತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಾ ವೃತ್ತಿ ಯೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು ವ್ಯರ್ಥವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. (2) ಸತಾ ಬವದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮ 


ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯ ತ್ಯಾದಿಮ್ಯಾವೃ ತ್ರಯನ್ನೇ ಶಿಳಿಸುತ್ತವೆಂದು ಜ್ಯ ಅನಾ ಪೊ 
ಹವೇ. ಆಂದರೆ ಘಟವದಕ್ಕೆ ಘಟವೆಂದು" BHR, ಅಘಟವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೇ dies 
ಹೇಳುವ ಬೌದ್ದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಸ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಯಿತು. (3) ERR ಶಿ ಪರಂ? 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಬರಲು ಆಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಟ ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ "ಸತ್ಯಂ 'ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ ಬಕ್ಕ? ಎಂದು ಉತ್ತರ. ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವುದು. ಇದು ಕೇವಲ ಸ್ಟರೂವಮಾತ್ರಹರವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಲಕ್ಷಣ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗದಿರುವುದ೦೦ಂದಲೂ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪಮಾತ್ರವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ವೃರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (4) "ವಿರ್ನಿಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವ 
ವಚನವು ವಿಶೇಷರಾಹಿತ್ಯಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ "ಅಹಂ ಮೂಕ ಎನ್ನುವುದರಂತೆ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹ್‌ತವು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಪದವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿವ್ರತ್ಯಯಭೇದದಿಂದ ಸಂಖ್ಯಾದಿನಿಶಿಸ್ಟಿ ರೂಪವಾದ 
ಸವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಸತ್ಕಾದಿ ವದಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ರವು 
(ನಿರ್ವಿಶೇಷಾರ್ಥತ್ಯವು) ಕಿರಸ್ತೃತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಮೊದಲಾದ ಅನಂತಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನೇ ಕ ಚಲತ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು. ಗುಣಗೋಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಆನವಸ್ಥಾ ದಿಗಳಿಂದ ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶೇಷ ಬಲರ ಗುಣಗುಣಿಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ, 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಗೆ ದೂಸಣವು 
ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ... ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೂಬಗಳು ರ ರವಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೂ, ೧ ಅತ ೦ತಾ 
ಭಿನ್ನವೋ, ೨ ಭಿನ್ನವೋ, ೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವೋ? ಇ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಅತ್ಯಂತಾಭಿಸ್ನ 
ವಾದರೆ, ಸ್ನಪ್ರಕಾಶಬ್ರಹು್ವತ್ಮಕ ಗಳಾದ wy "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವವು ಬಾರದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಮತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾದಿವದಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯತ್ಯವು ಬರುವುದರಿಂದ ಸಹವಪ್ರಯೊಗವೂ ಕೂಡದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುವುದು. 
ಸತೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಪ್ರೂವೃವಾಗುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅತತ್ಕಾವೇದಕವೂ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ತದ್ದಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಅಸತ್ಯತ್ವ್ಯ, ಅಜ್ವಾನತ್ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯ ತವ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ ನೇದ್ದೂ ಕೂಡುವುದ್ದಿಲ. ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ಜು! ಅನವಸ್ಥಾ 
ಜೋಸವು ಬರುನುದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕತ್ಛ ವನ್ನು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಭೇದವೇ. ಅಣಸ್ಚರಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾಡಿಪದಗಳಿಗೆ ಪಂರ್ಯಾಯತ್ವ 
ವಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ- ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಾಪರಲಜಾತಿಯೆನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅಥವಾ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ನದಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 


೨೫೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನು. 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸುವೆವುು ಸತ್ಯಪದದಿಂದ ಲಕ್ಸಿತವಾದುದನ್ನೇ (ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಚಿತ್ಸರೂವವನ್ನೇ) ಜ್ಞಾನಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸುವುದಾದರೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು. ಅಧಿಕಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು 


೩ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ (ಸತ್ಯಪದದಿಂದ ತಿಳಿಸದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಜ್ಞಾನಣದನು ತಿಳಿಸುವುದಾದರೆ) 
ರ್ಧಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ 


ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ಸವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯಾರ್ಧಕ್ಕೆ 
ದಿದ್ದರೂ ಆರೋಪಿತ ಅಸತ್ಯತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿರೂಪಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಸತ್ಯನಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನನಲ್ಲ, ವರಿಚ್ಛಿನ್ನನಲ್ಲ, ಇದುವೊದಲಾದ ಅರ್ಧಗಳಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವದಾಂತರಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಧ್ವವ್ನಾವೆಂದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ೧ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಸಣ 
ವಾಗಿ ಅನತ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಯೋಜಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? 
೨ ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವನ್ನು "ನ ವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದರು, (4) ಮತ್ತು 


ಬ್ರಹ್ಮನು. ನಿರ್ವಿಶೇಷನು ಎನ್ನುವ ಮಾತು "ಮೂಸಕೊರಿಹಂ?' ಎನ್ನುವ ಮಾತಿನಂತೆ, ಸ್ಯ ಕಿಯಾ 
ವಿರುದ್ಧವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇದರಿಂದ ವಕ್ಷೃತ್ವಾಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಚನಕ್ರಿಯೆ 


ಸಾ ಈ 
ಯಿಂದ ವಕ್ಫ್ಚೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಕೇಸನು ಎನ್ನುವ ವಚನವೂ 
ಬಡ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾವಿರುದ್ದವು ಆಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಿರ್ನಿಶೇಸತ್ಯರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಣವು 


ಬರುವುದು. 'ನಿರ್ವಿಶೇಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷಾ ಭಾವವು 


ch 


wee 
ನ 


ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಿಶೇಷಾಭಾವಪ್ರತಿಪಾದನರೂವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ನಿಶೇಷಾ 
ಭಾವರೂವವಾದ ವಿಶೇಸವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಶೀಷವೂ ಕೂಡ 


'ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾನಿಕೋಧವು ಹೇಗೆಂದರ- 
ಹಾಗಾದರೆ “ನಾನು ಮೂಕನು” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಈ ವನಚನಕರ್ತ್ರತ್ಪವು ನಿರಾಕರಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತದೆೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಕ್ತಿಯಾನಿರೋಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ॥ ೧೦೭ ॥ 


ಮೂ | ಅಭಿನ್ನೆೇನಿ ವಿಶೇಷೋ9ಯಂ ಬಲಾದಾಸತತಿ ಹೃತಃ ॥ ೧೦೮ ॥ 


ಅ | ಅತಃ ಬಲಾತ್‌ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒವ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅನುಪೆಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ, ಅಭಿನ್ನೇಪಿಇಭೇದರಹಿತನಾದ 
ಬ್ರಹ್ತನಲ್ಲಿಯೂ, ಅಯಂ ಅನುಪಪಶ್ರಿಯ ಶಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ, ನಿಶೇಷಃಇಶಕ್ಕಿವಿಶೇಷವು, 
ಆಪತತಿ-ಅಂಗೀಕರಣೀಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯೂಯಸುಧಾ-- ಮಹಾನಾಕ್ಯಪ್ಪ ತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಐಕ್ಕವೂ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಗಳಾದ ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಕರವಾಗಿಯೂ ಅಭಿನ್ನಗಳೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ- "ಏತಥ್ಸೈವಾನು ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಏಕರಸತ್ಸ್ಯವನ್ನು(ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಆಭೇದವನ್ನೇ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಅಭೇದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ನಗಳ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಭೇದವಿಲ್ಯದಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಯಾದ ಒಂದು ಶಕಿನಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಕೇಸವು ಅಭೇದ ಭೇದಕಾರ್ಯಪ್ರತೀತಿ ಈ 
ಉಭಯಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿರೂವವಾದ ಅರ್ಥಾನಶ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಅವಗತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೇ 
ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು ॥ ೧೦೮ ॥ 


ತ 


ಅಧ್ಯ. ದಿ. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೨ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೫೯ 


ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೂ ಅನುವವತಶ್ತಿಯು ವರಿಹೈತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, 


ಆ ನಿಶೇಷವೂ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೆ ಭೇದಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದಿ ದೋಷವು 
ಬರುವುದು ಅಭಿನ್ನವಾದರೆ ಎಶೀಷ್ಯ ನಿಶೇಷವುಳ್ಳದ್ದು ಎನ್ನುವುದೇ ಕೂಡಲಾರನು. ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ವಿಶೇಷತದ್ರತೋಶ್ಪೈವ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಳತಾ ಭವೇತ್‌ | 
ಭೇದಶೀನೇ ತ್ಯಷಯರರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಾಂತರನಿಯಾಮಕಃ | 
ವಿಶೇಷೋ ನಾಮ ಕಥಿತೂ ಸೋಂಸ್ತಿ ವಸ್ತುಸ್ಪಶೇಷತಃ ೧೦೯ ॥ 


ಅ | ವಿಶೇಸತದ್ಯತೋಪ್ಪೈವ ಎ ವಿಶೇಷ ವಿಶೇಷಿಗಳಿಗೆ, (ಅಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕು. 
ನಿಶೇಷಬಲದಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷ ವಿಶೇಹಿಭಾವವೂ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ನಿಶೇಸಪರಂಪಕೆ 
ಯಿಂದ ಅನವಸ್ಲಾದೋಸವು ಬರುವುದು ಎಂದರೆ) ಸ್ಪನಿರ್ವಾಹಕತಾಇ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತ್ಸವು, 
ಭವೇತ್‌ ಆಗುವುದು. (ಅಂದರೆ, ಆ ವಿಶೇಷವೇ ವಿಶೇಷಾಂತರವನ್ನು ಹೊರತೇ ವಿಶೇಷವಿಶೇಷಿ 
ಭಾವವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಒಂದಕ್ಕೇನೇ ನಿರ್ವಾಹ್ಯತ್ವವೂ 
ನಿರ್ವಾಹಕತ್ಯವೂ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ, ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಭೇದಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕತ್ತುವು ಯಾವಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯದೆ ಎ೦ದರೆ) 
ಭೇದಹೀನೇ ತು ಇ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿಯ, ಅಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಾಂತರನಿಯಾಮಕ8ಇ 
ಏಕಾರ್ಧಪ್ರತಿಪಾದಕವದಿರುವ ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಗೆ ನಿಯಾಮಕವಾದ ಅಂದರೆ, ಸಮಸ್ತಭೇದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವ, ವಿಶೀಷೋ ನಾಮ-ವಿಶೇಷನೆನ್ನುವುದು, ಕಧಿತ8- 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ, (ಹೀಗೆ ಅದ್ದೊತಮಾದಿಗಳಿ೦ನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗಿೀಕಾರಮಾಡಿಸಿ ಇತರರಿ೦ದಲೂ 
ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿಸುತ್ತೂರೆ.) ಸ ಅದು,ಆ ವಿಶೇಷವು, (ಅಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಯಿಂದ ಮಾತ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯವೆಂತಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವಾದ 
ಗಳಿಂದೆಲ್ಲರಿಂದಲೂ) ಅಶೇಷತಃ ವಸ್ತುಷು ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅಸ್ತಿ ಇ ಇದೆ. ಆಂದರೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದುದು. 


ತಾ || ನ್ಯಾಯಸುಧಃ-- (1) "ಏಕಭ್ಛವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಜೈತನ್ಯಸ್ಪರೂಪಮಾತ್ರತ್ಪುನು ತೋರುತ್ತದೆ, ಚೈತನ್ಯವು ಒಂದು, ಸತ್ಯತ್ವದಿಗಳು ಅನೇಕ 
ಗಳು, ಹೀಗೆ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ 
ಎರಡರ ಅನ್ಯಥಾನುಪವತಶ್ತಿಯಿಂದ ಭೇದರಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ 
ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅತಿಶಯವದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ತಥಾಚ ಸ್ಕರೂಪಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಯಿಂದ ಈ ನಿಶೇಷವು ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡುವುದೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು  ಅನ್ಸೇಸಣಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣವೂ ಉಕ್ತವಾಯಿತು. eಭೇದಶೂೋನೇತ ನ ಅನುಪಚರಿತಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರ ನಿಮಿತ್ತಂ? ಅಂದರೆ, ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದದ್ದು ವಿಶೇಷವು. ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅನವಸ್ಥಾದಿದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಪಟಶೌಕ್ಟ್ಯ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಭೇದಕಾರ್ಯ 
ಗಳೂ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ವಿಶೇಸಬಲದಿಂದಲೇ ಗುಣಗುಣಿಭಾವವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉದಾ-ಉತ್ಸಲವು ನೀಲವು, ಪಟದ ಶಾಕ್ಚ್ಯ್ಯವು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, (2) ಕೇವಲವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 


2೬೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆವು. 


ಮಾಯಾವಾದಿಯು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಒಡಂಬಡತಕ್ಕವರೆಲರೂ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವಸ್ತ್ರದ ಬಿಳಿನಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟು ತೋರಬೆಟ್ಟುಗಳಂತೆಯೇ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರದಿರುವುದಂಂದ. ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅಯುತಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದ 
ತೋರುವುದಡಿಲ್ಲವೆಂದಕೆ ಅಯುತಸಿದ್ದತ್ಯುವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು? ಯಾವುದು ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದದ್ದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುತ್ತದೋ 
ಅವುಗಳು ಅಯುತಸಿದ್ಧ: ಭು. (ಗುಶಾದಿಗಳು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದಿಲ್ಲ) ಅಂದರ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಶ್ರೆಯಾಶ್ರಯಿಾಭಾವದಿಂದ ಇರುವುದ. ಎಂದರೆ ಈ ಅಯುತಸಿದ್ದತ್ಯವು ಭೇದ 
ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಅಯುತಸಿದ್ದತ್ವವು ಭೇದ 
ತೋರಲಿಕ್ಸೆ ಪ್ರತಿಕೊಲವಲ್ಲ. (3) ಆ ಅಯುತಸಿದ್ದತ್ಯವು ಅಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರಿ- 
ಕುಂಡದಂತೆಯೇ ವಟನವು ಅಧಿಕರಣವಾಗಿಯೂ ಬದರದಂತೆಯೇ ಬಿಳಿಪು ಆಭೇಯವಾಗಿಯೂ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಸ್ತವೇ ಬಿಳಿಪು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಾಧಕನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಭ್ರೂಂತಿಯಲ್ಲ. (4) ಬಿಳಿಪಿಗೂ ವಸ್ರಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸ 
ತಕ್ಕ ಬಾಧಕವಾದ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. (5) ವಿರುದ್ಧಧವರಾಧಿಕರಣತ್ವ ರೂಪ 
ಅನುಮಾನವಾಗಲೀ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಾಗಲ್ಲ್ಳೊಿ ವೈಶೇಷಿಕಸಮಯರೂಪ ಆಗಮವಾಗಲೀ 
ಪಟಶೌಕ್ಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದರೆ ಅವುಗಳು ಅಭೇದವ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಿಂದ ಡುರ್ಬಲಗಳಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರವು. ಆದಕಾರಣ ಪಟಶಾಕ್ಸ್ಟ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ವ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳೂ ತೋರುತ್ತವೆ. 
೧ ವಟಬಖುದಿ ಗೂ ಶೌಕ್ಸ್ಯಬುದ್ಧಿಗೂ ಅನ್ಯೂನ ಅನತಿರಿಕ್ರವಿಷಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು (ಅಂದರೆ 
ಸಮಾನವಿನಯತ್ಛವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಪಟ ಎನ್ನುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಟಪು, ಹಾಲು ಬಿಳಿಪು 
ಎನ್ನುವ ಶೌಕ್ಟ್ಯಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ. ಈ ಶೌಕ್ಲ್ಯಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ಶೌಕ್ಲ್ಯ್ಯವು 
"ಪಟಕ” ಎನ್ನುವ ಈ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. (೨) ಸಟಶೌಕ್ಷ್ಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವರ್ಯಾಯತ್ಪ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುಮೂ, (ಪಿ) ಅವರ್ಯಾಯಶಬ್ದ ಸಾರಕ ತ್ಕುವೂ, ಶೀತನಿವಾರಣವೊದಲಾದ ಅರ್ಧ 
ಕ್ರಿಯಾಭೇದವೂ, (೫) ಪಟಮಾನಯ- ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬಾ ಎಂಡು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶುಕ್ಲ (ಬಳಿಪು) ವನ (ಹಾಲುಮೊದಲಾದುದನ್ನು) ತಾರದಿರುವುದೂ, 
(೬) ಶುಕ್ಸಮಾನಯಬಿಳಿಪನ್ನು ತಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಪಟವನ್ನೇ ನಿಯೆಮದಿಂದ ತಾರದಿರು 
ವುದೂ, (೭) "ಅಪಟಃ ನಟಕ? ವಸ್ತ್ರವು ವಸ್ತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿದ್ದಂತೆ ಅಶುಕ್ಲ8 ಪಟವ 
ಬನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧನಿ;್ಠದಿರುವುದ್ಯೂ (೮) ಕುರುಡನಿಗೂ ಇದು ವಸ್ತ್ರವು ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಹಾಗೆ ಇದು ಬಳಿಪು ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬಾರದಿರುವುದ್ಕೂ (೯) ಬಿಳಿಪು ಎನ್ನುವ 
ಜ್ಞಾನ ಬಾರದೆ ಇದ್ದಹಾಗೆ ಪಟಾವ್ರತಿನತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ, (೧೦) ಮಹಾರಜನದಿಂದ (ಕಾವಿ 
ಯಂದ) ಬಿಳಿವು ಮುಚ್ಚಿಹೋದಹಾಗೆ ವಸ್ತ್ರವೂ ಮುಚ್ಚಿಹೋಗದಿರುವುದ್ಕೂ (೧೧) ಪಟದಂತೆ 
ಶೌಕ್ಚ್ಯಕ್ಕೂ ಅನಾವೃತತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಇದುಮೊದಲಾದ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳು, ಇವುಗಳು 
ಬಾಧಿತಗಳಂದು ಅಭಿಮಾನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಸಂವಾದ 
ನಿಜೃದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಪ್ರತೀತಿಯು ಭ್ರಾಂಶಿಯಲ್ಲ. (6) ಆದಕಾರಣ ಈ ಅಭೇದ ಬೇಜ 
ಕಾರ್ಯಪ್ರತೀತಿಗಳು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶೌಕ್ಲ್ಯದಿಂದ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಸಟದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾನುದರಿಂದ ಈ ಭೇದಕಾರ್ಯಗಳ್ಳ್ಲವೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವುವೋ ಅಂತಹ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೧. ಆಧಿ. ೨. ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣ. ೨೬೧ 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಅತಿಶಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು. ಅಂತಹ ಅತಿಶಯವು 
ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ವಿನಲಿಹೂ Ba” ನಿತೇಷವನು ೦ 82 ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ವಿಶೇಸವೆಂದು ಹೇಳೂ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಸ ನ್ನ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ತಕ್ಕ ದ್ದೆ: (7) Fu. ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನುವಪತ್ತಿ ೧ ಬಾರದಿರು 
ಹಹನ ವಿಶೇಸವನ್ಟು ಏಕೆ ಒಡಂಬಡುವುದೆಂದು ಹೇಳೆಕೊಡದು. ಪರಸ್ಕರ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ 
ai ಒಂದೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಲಿಕ್ಕೂ ನಿ ಶೇಷವನ್ನು. ಅಂಗಿ 

ರಿಸಲೇಬೇಕು (8) ಪೈತೀತವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ A IRN ಹೇಳಿದರೂ ಪತೀತ 
ಕಳಳನ್ನ ಕೊಡಿಸಬೇಕಾದರೂ ನೆಸ್ತೆಸ್ಮಭಾವಾತಿಶಯ ವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭೇದಾಬೇದಾ 
ಸವಸಾ | ಪಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೊ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆವಶ್ಚ ವಾಗಿಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ॥ ೧೦೯ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಆಂಟೆ ಅದು ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶೇಸದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಪ್ರ “ಯುಕ್ತ. "ಯಃ 

ಯೆದಭಿನ್ನಧರ್ಮಾಭಿನ್ನಃ ಸ8 ತದಭಿನ್ನಃ ಎನ್ನುವ ನ್ಯಾ ಯೆದಿಂದ “ಸಕಲವಸ್ಸುಗಳಿಗೂ ಐಕ ವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ... 
ಮೂ ॥ ವಿಶೇಷಾಸ್ಲೇಂಪ್ಯನಂ ತಾಶ್ವ ಹರಸ್ಪರವಿಶೇಷಿಣಃ | 
ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತಾ ಯುಕ್ತಾಃ ಸಂತಿ ವಸ್ತುಷ್ಟಶೇಷತಃ | ೧೧೦ | 

ಅ | ಶೇ ವಿಶೇಷೂ ಇ ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಕರೂವವುಳ್ಳ ವಿಶೇಷಗಳು, ಅಶೇಸತಃ ವಸ್ತುನು= 
ಅನಂತ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತಾಶ್ಚಇ ಅನಂತಗಳಾಗಿಯೇ, ಸಂತಿ ಇನೆ. (ಒಂದೇ ವಿಶೇಷವು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದಲ್ಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಐಸ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವು 
ದೆನ್ನುವ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವಿಲ್ಲ "ಸೊಟಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ಏಐಕವಜಚನವಾದರೂ ಸಮುದಾಯ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಯಿತು.) (ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದೊಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ವಿಶೇಷವಿರುವುದಾದರೆ ಆಗ "ಪಟಃ ಮಹಾನ್‌ ಶುಕ್ಲ ಚಲತಿ? ವಸ್ತ್ರವು ದೊಡ ದು, ಬಿಳಿಪು, 
ಹಂದಾಡುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ವಿಚಿತ್ರ ಗಳಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯ ನಹಾರಗಳು ಗವ “ಚಿತ ತ್ರಸ್ಫಭಾವ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಬಿಂದರಿಂದ ನಿಚಿತ್ರ ಗಳಾದ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಾಣಲ್ಬ ಡಲಾರದು. 
ಅಂತೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀತರಿಸಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವು, ನಂಜ 'ತಟಪಿ ವಿಶೇಷಾ8ಹಿಂಜೆ 
ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ ಇಗಳುಳ್ಳ ವಿಶೇಷಗಳು, "ಅಶೇಸತೋಪಪಿ ವಸ್ತುಸುಇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಸಂತಾಃ ನ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾಗಿ ಅನಂತಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. (ಆದಕಾರಣ. ಹಿಂದಿನ ದೋಸಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಎಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಇರುತ್ತವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ವಿಶೇಷ 
ಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕ ದ್ದು.) (ಪ್ರತಿಧ. ವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಅನೇಕಗಳಿದ್ದ ಕಿ ವಿಶೇಸ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ Wed ಅವಶ್ಯ ಚಟ್ಟ. ಆಸೇಕತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಆವಶ್ಯ ಈ ವೆ ಸೈ! ತಥಾಚ 
ಭಿನ್ನಗಳಿಗೆ ದ್ರ ವೃದಿಂದ ಅಭೇದವಿದ್ದ ಕಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಆ ಪ್‌ 
ಪರಸ್ಸ ರವಿಶೇಸಿಇ॥ ಇಫರಸ್ತೆರವಾಗಿ 'ನಿಶೀಷವುಳ್ಳವುಗಳು. (ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಕರವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣ 
ವಿಶೇನ್ಶ ಭಾವದಿಂದ Sues ವುಗಳು. "ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿಶೇಷವಿದ್ದು ದರದಲ್ಲೇ ಅನೇಕತ್ಯವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷವು ಭೇನಕಾರ್ಯಕಾಲಿಹೆಗಿದೆ (ನಿಶೇಷಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷಾಂತರವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಸವು ಏರುವುದು) ಎಂದರೆ, ಆ ವಿಶೇಷಗಳು ಸ್ಯನಿರ್ವಾಹಕತ್ವ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ, (ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ದೃವ್ಯದಿಂವ ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ಈಗ 
ಪರಸ್ಕರವಾಗಿ ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. 4d ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪೌನರುಕ್ತ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ) 


೨೬.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಶಾ ॥| ಸ್ಮರೆ, ವಿ... (1) ವಿಶೇಷವಿಶೇಷಿಗಳು ಅಭಿನ್ನಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅನಗಳಿಗೆ 
ವಿಶೇಷಾಂತರವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಸ್ನನಿರ್ವಾಹಕತ್ಯನಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷನಿಶೇಷಿಭಾವವು 
ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಯಂ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ ಭಿನ್ನಪೈವೃತ್ತಿನಿವಿಂತ್ತ ಶಬ್ಹಾನ್ಸಿಯಾ 
ಮೆಂಶೆತಿ ಸ ವಿಶೇಷಃ = ಯಾವುದು ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ವಿಯೆಮಿಸುತ್ತಡೋ ಅದು ವಿಶೇಸವು. ಉದಾ--ನೀಲಮುತ್ಸೆಲಂಇ ನೀಲವಾದ ಕೋಳಿ 
ಹೂವು. ಪಟದ ಬಳಿಪು ಇದು ಮೊದಲಾದ ದು. ಇಂತಹ ವಿಶೇಷಗಳು ಪ್ರತಿ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೆ ೧ 
ಅನಂತಗಳಿವೆ. ಸ್ಕನಿರ್ವಾಹಕತ್ತು ಯುಕ ಗಳಾಗಿವೆ, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವದಿಂದ 
ತೋರತಕ್ಸವುಗಳಾಗಿ ಇನೆ. ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣನಿಶೇಸ್ನಭಾನವು "ಶುಕ್ಲ್‌8 ಪಟ? ಇ ಬಿಳಿಪು 


ಪಟವು, "ಪಟಸ್ಮ ಶೌಕ ೦) ಪಟದ ಬಿಳಿಪು ಇದುಮೊದಲಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು H ೧೧೦ 1 
ಇ ಲ್‌ 


" ತದೈಕ್ಯಸ್ನ ಗೆತಿಕೇವ ನ ವಿದ ತೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸರ್ನ್ವವಾದಿಗಳೊ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗಿ"ಕರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಪ್ರಕೃತ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿನು 
ತ್ಕಾರೆ - 
ಮೂ ॥ ಅಶೋಂನೆಂತಗುಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಬೇದಮಿ ಭಣ್ಯಶೇ | 

ಏವಂ ಧೆರ್ಮಾನಿತಿ ಶ್ರುತ್ತಾ ತದಬೇದೋಂಪ್ಯದೀರ್ಯೆಶೇ ೧೧೧ 


ಅ ॥ ಅತೂ-ಬೇರಿ ಪಕ್ಷಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಬಲಜಒಂದಲೇ, ನಿರ್ಚೇದ 
ಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ತ-ಗತಭೇದರಹಿತನಾದಾಗ್ಯೂ ವರಬ್ರಹ್ಮೆನು. ಅನಂತಗುಣ೦- ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಅನಂತಾನಂತಗುಣಗಳುಳ್ಳನನೆಂದು, ಭಣ್ಯತೇಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಬೇದರಹಿತ 
ನಾದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಸಂತ್ಯವೂೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಏಕತ್ಯವೂ "ಅನಂತಾಃ 
ಗುಣಾಃ ಅಸ್ಕ' ಎಂದು ಗುಣಗುಣ್ಯಾದಿಭಾವವೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು, ಗುಣಗಳು ಎನ್ನುವ ಅಪುನರುಕ್ತ 
ಶಬ್ದವು ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯವು 
ಸ್ಕಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತಟಸ್ಥಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿ ತು.) ಏವಂ ಧರ್ಮಾನಿತಿಶ್ರುತ್ಯಾಣ"ಏವಂ ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ 
ತಾನೇವಾನುವಿಧಾವತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ತದಭೇದೋಪಿಇ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 


ಬಿ 
ಅಭೇದವೂ ವಿಶೇಷವೂ ಕೂಡ, ಉಡೀರ್ಯತೇ- ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ|| ಸ. ರ, ವಿ... (1) ಆದಕಾರಣ ಬೇರೆ ವಕ್ಷಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ದ ವಿಶೇಷ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಸ್ನಗತಭೇದವಿರಹಿತನಾದಾಗ್ಯೂ ಸತ್ಕಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ಆನಂಶಾನಂತಗುಣಗಳು 
ಳ್ಛವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಸಮೂಹಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. (2) "ಏವಂ ಧನರ್ನಾನ್‌ ಪೃಥಕ್‌ 
ಪಶ್ಯನ್‌ ತಾನೇವಾನು ವಿಧಾವತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಆತನ ಗುಣಗಳಿಗೂ 
ಅಭೇದವೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಗತಭೇದವಿರಹಿತನಾದ ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಸ್ನನಿರ್ವಾಹಕ ವಿಶೇಸಬಲದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಣಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬಿನ್ನಗಳಾಗಿನೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುುವವರನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವುದ೦ರಿಂದ ಅಭೇದವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾನ್‌' ಎಂದು 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷವದೆ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (2) 
ಹೀಗೆ ಸ್ವಗತ ಭೇದವಿರಹಿತನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಸ್ನನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ವಿಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ. ೨೬೩ 


ಲಕ್ಷ್ಮಣಭಾವವು ಉವಪನ್ನವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. (3) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತು 
ಅಸಂತಗುಣವತ್ಯರೂಪಗಳಾದ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಮುಮುಕ್ಸುವಿನಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ॥ ೧೧೧ ॥ 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಹ್ಮಮಾಯಿತು ॥ ಶ್ರೀಃ ॥ 


Als 
ಮಾಂ ನ್ನ ಲಾ 


| ಪ್ರೀ | 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣನು. 


ಸ, ರ. ವಿ... ಈಗ ಅನುಮಾನದಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಜಗಜ್ಞನ್ಯಾದಿಕಾರಣತ್ಸುವನ್ನು 
ಆಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರಕವಾದ "ಶಾಸ್ರ್ಯಯೋನಿತ್ಛಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ವಿವಂಸುತಾರೆ- 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ಯುವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಆ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪಾಶುವತಾದ್ಯಾಗಮ ಮತ್ತು ಅಸುವತಾನ ಇವುಗಳ 
ಬಲದಿಂದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದಿ ಚೇತನರಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಧಾನಾದ್ಯಚೇತನಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಆ ಲನ್ಮಣಕ್ಕೆ 
ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಯನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಸಾತ್‌'ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ 


ಶಾಸ್ತ್ರರೂವಪ್ರಮತಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪರಿಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹೆರಿಸತಕ್ಕ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಸಂಪ್ರಾಪ್ತ ದೃಷ್ಟಗೇನ ಫಲೇನ ತು | ೧೧೨ | 
ತಹ್ರಾಕ್ಯೋಷಪಮಯಯಾಂನ್ಯಚ್ಚೆ ಪ್ರಮಾಣತ್ತೆ-sನುನಿಖಾಯತೇ | 
ಈಶ ವಾಕ್ಯಸೃತಃ [ಇತಿಚೇತ್ತದ್ದವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಾ] | ೧೧೩ | 


ಅ | ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಸಂಪ್ರಾಪ ದೃಷ್ಟಗೇನ ಶ್ರೈವ- ರುದ್ಧ ದೇವರಿಂದ ಮಾಡಲ,.ಟದ್ದೇ, 
ಳು ಇಗ ಎಮಿ ಡೆ ಇ) ವಿಟ ಯು 
ಆದಿ ಮೊದಲಾದ ಹಿರಣ್ಣಗರ್ಭಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ, ಆಗಮ ಇ ಬ್ರಾಹ್ಮಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ, 
ಸಂಪ್ರಾಪ್ತ ಇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ, ಅಂದರೆ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡಿದರಿಂದ ಪಾಪ್ರವಾದ್ಕ ದೃಷ್ಟಗೇನಜ* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಾದ, ಫಪಲೇನ ತು: ಫಲದಿಂದಲಾ 
ದರೂ, (ತದ್ಯಾಕ್ಕಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ಫಲಸಾಧನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ೦ ಇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, ಅನುಮಾಯ ಇ ಅನುಮೇಯಿಸಿ) ಈಶವಾಕೃತ್ವುತೂ ಇ ಈಶವಾಕ್ಯತ್ಯುರೂಪ 
ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ, (ಈಶವಾಕ್ಯವಾಗಿರುವುದ೦ಂದಲೇ) ಅನ್ಕಚ್ಚ- ಬೇರೆಯಾದದ್ದೂ, (ರುದ್ರಾದಿ 


ಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಸು ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಕವೂಕೂಡ,) ತದ್ಭಾಕ್ಕೋಪಮಯಾ ಪ್ರಮಾಣ 


೦) 
ಒರು 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧ ಫಲ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕಂಸಿಕೊಂಡು, 


ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ-ಪ್ರಮಾಣತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ,ಅನುವಿಸಾಯತೇಇ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ, 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 


೨೬ ೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ | ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ--. (1) ರುದ್ರದೇವರು ಮಾಡಿರುವ ಆಗಮವು ಎರಡು ವಿಧವು, 
(೧) ವ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ ಯೋಗ್ಯ ಗಳಾದ ಸಂಪದಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕುದು, 
(೨) ಮತ್ತೊಂದು ಸರ್ಗ-ಮೋಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ಫಲಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು 
ರುದ್ರ ದೇವರಿಗೆ ಜಗಜ ಸ್ತನ್ಹಾದಿಕೂರಣ ತ್ಯ, ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ-, “ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ತ್ಯ್ಯ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ತ ಮೊದ 
ಎ ಅಶೇಸಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನೂ, ಡೋಸ ಸಲೇಶರಾಹಿತ್ತ. ವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿತು ದು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀತದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಪ ರ್ರತ್ಯ ಕೃದಿಂದ ಫಲವು ತೋರುವುದು. (2) ತಥಾಚ ಈ ಅನ 
ಮಾನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಟಿ ನಿಮತಃ ಆಗಮಃ, ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿ Wie 
ಚರಕ ಸುಶ್ರುತಾದಿವತ್‌ ಇ ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ಕೈವಾದ್ಯಾಗವವು, ಪ್ರಮಾಣವು, ಸಫಲ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದರಿಂದ ಚರಕ ಸುಶ್ರುತ (ದ ದೃಗ ಂಥವಿಶೇಷಗಳು) ಮೊದಲಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಂತೆಯೇ, (೨) ಯದ ಪ್ರಮಾಣಮಭವಿಷ್ಯತ್‌ i ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಕರಿಸ್ಯ ತ್‌ 
ವಿಪ್ರಲಂಭಕವಾಕ್ಯವತ್‌- ಈ ದಿ ಅವ್ರಮಾಣಶಾಗಿದ್ದರೆ ವಂಚಕ ಮಾತಿನ ನಂತೆಯೇ 
ಸಫಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಲಾರದು, ಅಂತೂ ಆ ಶೈವಾಗಮವನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿರುವ 
ರುದ್ರನು ಪರಮಾವ್ತನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಆ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸಸಿದ್ದ ಫಲಸಾಧನ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅವನು ಮಾಡಿರುವ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಪಾದ್ಯದೃಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು 


1 ಬ್ಲ 
ತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮಳೂ ಪ್ಪಾ ವಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (3) (೧) ವಿವ್ರತಿಪನ್ನಃ ಆಗಮಃ 
ಪ್ರಮೂಣಂ ರ್ಮ್‌ ಹ ಸಂವ ತ್ರತಿವನ್ನವ ವತ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ (ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗ 
ತ್ವಾರಣತ್ಯಾದಿ ಪ ತಿಪಾದಕವಾದ) ಆಗಮನವು, ಪ್ರಮಾಣವು, ರುದ್ರನ ವಾಕ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಸಮ್ಮತವಾದ ವಾಕ್ಯ ದಂತೆ. ಇದು ಪ್ರಮಾಣವ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ರುದ್ರನು ಆಪ್ರನಾಗಡೆ 
decide ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ವ್ರಮಾಣದೆಂದು ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದ ಶ್ಲಿವಾಗಮ 
ದಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶೈವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ರೀಶಿಯಾಗಿ ಹೈರಣ್ಯಗರ್ಭಾದಿಗಳೂ 
ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭಾಡಿ ಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಸಾಧಿಸಿ 
ಆ ಆಗಮಗಳ ಬಲದಿಂದ ತಂತಮಗೆ ಅಭಿಮತರಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗಜ್ಞನ್ನಾದಿ 
ಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರೀಹರಿಗೇನೇ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕ, ರಣತ್ಯವು ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ದೂಹಿಸುವರು. 


೭ 


(? 


(4) ಮೆತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗಜ ನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತೃ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಸಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಈ ಗಿತ್ಯೂದಿಕಂ ಸಕತೃ ಕಂ 
ಕಾರ್ಯ ತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌ಎ್ಲ ತ್ಯಾದಿಗಳು ಕರ್ತೃಜನ್ಯ ಗಳಾಗಿವೆ, he RE 
ಘಟದಂತೆಯೇ, (೨) ನಿವಾದಾಧ್ಯಾ ಸಿತಂ ಕರ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಾಧಾರಜಂ ಕರ್ಮತ್ಯಾತ್‌ 
ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ =ದ್ಭ್ಯಣುಕಸ್ಟೆ Rd PI. ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
SE ಕರ್ಮಾ ಮುಕೂಲವ್ರಯತ್ನ ಕ್ಲೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಚೇತನದಿಂದ ಹುಟ್ಟರು 
ಮುದ್ದ ಕರ್ಮುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತವಾದ PS (೩) ವಿಪ್ರತಿಸನ್ನೇ ಪೃಥಿಷ್ಯ 
ದಕೇ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವತಾ ಧ್ರತೇ ಗುರುತ್ಯೆ: ಸತ್ಯಪಾತಿತ್ಟಾಶ್‌ ಸಂಪು್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ - ನಿವಾದವಿಷಯ 
ಜಾ ಜಾ ಸಮುದ್ರಗಳು ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳನನಿಂದ ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು ಭಾರವಿದ್ದರೂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ..೧. ಅಧಿ. ೩. ಶಾಸ ಸ್ರಯೋನಿತ್ಪಾಧಿಕರಣ. ೨೬೫% 


ಬೀಳದಿರುವುದ೦ರಿಂದ ಸಮ್ಮುತವಾದುದರಂತೆ. (೪) ಕ್ಸಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಪ್ರಯತ್ನವದ್ದಿನಾಶ್ಯಂ ವಿನಾಶ್ಯ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ ಇ ಭೂಮಿಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರಯತ್ತವುಳ್ಳ ಚೇತನನಿಂದ ನಾಶವನ್ನು 
FE ದು, ಚಟು ಹೊಂದತಕ್ಕು ಹಾದುದರಿಂದ. ಸಮ್ಮತವಾದುಡರಂತೆ ಎಂದು. 
ಕಟಟ ಅನುಮತಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಪಿತಿ-ನಾಶಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು 
ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧನಾಗಲು ನಮ್ಮಂತಹವರಿಗೆ 'ಪ್ರಪಂಚಸ ಸ್ಪ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಕೊಡದಿರು 


ಅ ಬ 
ಪ್ರದರಿಂದ "ಜಗತ್ಮರ್ತೃ್ಯತ್ಸಾದಿಕಂ ಶಿವನಿಷ್ಠಂ ಅನ್ನತ್ರಾಸುಪ ಸತಾಂ ಕಿಂಚಿನ್ನಿಸ್ಮ ತಯಾ 


ಪ್ರಮಿತತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಜಗತ್ತ ರ್ತ ತ್ಯ ಮೊದಲಾದುದು 8 re ಸ್ಯ ಬೇಕೆಕಡೆಯಲ್ಲಿರ 
ದಕ್ಕೆ ಅನುಪವತ್ತಿಯು ಇದ್ದು ಯಾರಲ್ಲಿಯೋ ಒಬ್ಬ ಬ್ಬನಲ್ಲಿದೆ ಎ೦ದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದ 
ನ ಎನ್ನುವ ವಂಶೇಷಾನು ಮಾಸ ದಿಂದ ಶಿನನೀ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾ: ದಿಕರ್ತನೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವನು. 
ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರೂ ಸಾದಮೊದಲಾದ ಎಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ Se 
ಭಷ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯಂಭ್ಯ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನಿರಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವೆವೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಿಚಿತ್ರ ಗಳಾದ 

ಚರೂಪ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು ವಿ ಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಕರ್ತನು ಆ ವಿಚಿತ್ರ 
Ks ಗ ಸವ ರ್ವನನ್ನು ಕಧದವನೂ ನಿರ್ವಶೆಕ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳವನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಾನೆ. 

(5) ಹೀಗೆಯೇ ಚತುಮರ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊ ಛೃತಕ್ಯುದು, 

(6) ಹೀಗೆ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣತ್ಸವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಬರುತ್ತಿರಲು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗೊಳಿಸುವರು. ಶೈವಾಗಮದಿಂದಲಾಗಲೀ ಅನುಮಾನದಿಂದಲಾಗಲೀ ರುದ್ರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಜಗತ್ಕಾರಣರೆಂದು ಘಲ್ಲಿಸಕೂಡದು. ಐಕೆಂದರೆ 

“೨.0೦ ಶಾಸ್ರ್ರಯೋನಿತಶ್ವಾತ್‌ ಓಂ” 

46ಶ್ರಾಸ್ರ್ಯ೦ "ರುಗೆ ಜು8ಸಾಮಾಥರ್ವಾಶ್ಮ ಭಾರತಂ ಹೆಂಚರಾತ್ರ ಕ೦| ಮೂಲ 
ರಾವತಚಾಂದಂ890 ಚ್ಟ ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮಿತ್ಯ ಭಿಧೀಯತೇ | ಯಚ್ಚಾ ನು ಕೂಲಮೇತೆಸ್ಯ ತಚ್ಚೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಪ್ರ RG. ಜ್‌ Ra ಹೇಳಲ್ಯಟ್ಟ ಖಗಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವು. ಯೋನಿಃ ಇ ಜ್ರಪ್ಪಿ 
ರವ ಸ್ವ ನಸ್ಯ ಯಾರಿಗೊ ತತ್‌ ಶಾಸ್ತಯೋನಿ ತಸ್ಯ ಹ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ಯ 
ತಸ್ಕ್ರಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌' ಎ೦ದು ವಿಗ್ರಹವು. ತಥಾಚ ಇದರಿಂದ ಜಗಿಜ್ಜ ಟೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ತ ಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾಗಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ 
ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದಲೂ NE NS ಸು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ). ಆದಕಾರಣ ಅವು 
LE ರುದ್ರಾ ದಿಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಾ ರಣರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಕೂಡದು. ಮತ್ತೆ ಶಾಸ್ತವು ಯಾರಿಗೆ ಜಗ 
ತಾ ರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಅವನೇ 1 ಸ್ವನಷ್ಯಾದಿ ಕರ್ತನೆಂದು ಎ ಮೋಟು 


ತ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ॥ ಇ ॥ ೧೧೩ ॥ 


ಶಾಸೆ ಸ್ತೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವವು (ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವಿಕೆಯು) ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಬಜ ಪ್ರಕಾರ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 


ಆ ಹೇತುವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 'ಜಗತ್ಸಾರಣತ್ವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಡದಿದ್ದರೂ ಶೈವಾ 
ದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಆನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಜಗಕ್ಕಾರಣತ್ತು ವು ನ್ಟ ಸಿಕ್ತ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು, 
ಫೆ 


೨೬೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಖಂದಾಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು ಸೂತ ಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ತ್ಯಕ್ಕೆ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಮ್ಯತ್ಪುವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾ ಶೈವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ [ಈಶನವಾಕ್ಯತ್ರತಃ] ಇತಿಚೇತ್ತದ್ದವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಾ | 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಮಾ ಚ ಸ್ಯಾನ್ನ ಪೃಥಕ್ಸಾನುಮೇಶ್ವರೇ | ೧೧೪ ॥ 


ಅಆ ॥1 ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಇಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ತದ್ದವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಾ = ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಟ್ಟ ಫಲವ್ಯಭಿಚಾರವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಸಿ (ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರು 
ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಆಗಮಶೈೈ) ಈಶವಾಕ್ಯತ್ಯತಃ ಇ ಈಶವಾಕ್ಕತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಹೇತುಗಳಿಂದ, ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಾನುಮಾ ಚ ಸ್ಕಾತ್‌ = ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುವಿತಿಯೂ ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಈಶ್ಚರೇಇಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲಿ, ಪೃಥಕ್‌ ಅನುಮಾ ಚ ಸ್ಯತಂತ್ರವಾದ ಅನುಮಾನವು, 
ನಎಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಈಶ್ವರೇ ಇ ರುದ್ರನು ಜಗತ್ಕರ್ತನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪೃಥಳ್‌- ಪ್ರತ್ಯೇಕ, 
ಅನುಮಾಇ ಅನುಮಾನವು, ನಜ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲು, 


ತಾ | ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಫಲವು ಸಿಗುವುದ೦೦ದ ಶಿವಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಅನುಮೇಯಿಸಿ ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಿಸಿ ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಶಿವಾದಿ 
ವಾತ್ಯತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸುವುದಾದರೆ ದೃಷ್ಟಾರ್ಧಗಳಾದ 
ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡಿದರೂ ಪ್ರತ್ಯನ್ಷವಾಗಿಯೇ ಫಲವು 
ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ೧ "ನಿಮತಂ ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಅಸಮರ್ಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕತ್ಕ್ಯಾತ್‌ ವಿಪ್ರಲಂಬಕ 
ವಾಕ್ಯವತ್‌ ಇ ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ದೃಷ್ಟಫಲಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಶಿನವಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಸಫಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಡಿರುವುದಂಂದ ವಂಚಕನ ಮಾತಿನಂತೆ, 
ಹೀಗೆ ಶಿವಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಿ ಅಂತಹ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶಿವೃ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಿಸಿ, ಶಿವಾದಿ ವಾಕ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಶಿವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದಲೇ ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ (ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಶಿನವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ) ೨ ವಿಮತಾನಿ ಅಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಿವವಾಕ್ಯತ್ಛಾತ್‌ 
ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌- ವಿವಾದ ವಿಸಯೆಗಳಾದ ಶಿವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ, ರುದ್ರನ ವಾಕ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ." ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ 
ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಿದರೂ ಫಲವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ಸಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವಂಥಾದ್ದೂ ಎಷ್ಟೋ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ನಿಸ್ಸಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಆ 
ಮಾಕೃವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ, ಫಲಕಾಣದಿರುವುದಾದರೂ ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮಾದಿ ವೈಗುಣ್ಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕವು. ಆಂದರೆ ಕರ್ತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾಚಾರ ಮೊದಲಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ-. ಹಾಗಾದರೆ, ಸಫಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೇ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಫಲಕಾಣುವುದಾದರೂ ಕಾಕತಾಪೀಯವೆಂದಾಗಲೀ, ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ವ್ಯಾಮೋಹಕಧಾದ ರುದ್ರಾದಿಗಳ "ಜನರಿಗೆ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಉಪಾಯ ವಿಶೇಷ' 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಸಾಧಿಕರಣ. ೨೩.೭. 


ನೆಂದಾಗಳೀ ಆಗಬಹುದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಫಲಾನುಪಲಬ್ದಿಯಿಂದ ರುದ್ರಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯವ್ರೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವೇಜವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಿಲವುಕಡೆ ಹೇಳಿದ ಫಲಗಳು Ne. 
MS ಅದು. ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುಡು ವಂದು ಹೇಳಕೂಚದು. ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ದೃಢನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವಲಿ 
ಸುಪಲಬ್ಜಿಗೆ ತತಾ ೯ದಿವೈೆಗುಣ್ಯ ವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಪಡು “ಕಲ್ಲಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಶೈವಾದ್ಯಾ ಟ್ಟು ದೃಢವಾಗಿ ವ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಹೇತುವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಫಲವ ಭಿಚಾರವು `ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿದ್ದರೂ ತರ್ತ್ರಾದಿವೈಗುಣ್ಯನಿಮಿತ್ತಥವೆಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಚ. ಆದಕಾರಣ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥಕ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬಹಳ ಕಡೆ ಫಲಾ 
ನುವಲಜ್ಜ ಯು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಶೈವಾಗವು ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಾಧಕ ಹೇತುವೇ ಇಬದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (4) (ವಿಮತಃ ಆಗಮಃ- -ಫೈಮಾಣಂ 
ಸಮರ್ಥಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕತ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಫಲಾವ್ಯಭಿಚಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವವರಿಗೆ "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಫಲ ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ನಿಮಿತ್ತವೆನು ಎವುದು ಕ್‌ ಫಲ 
ಸಂವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೊ ನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ತು ವು. (5) 


ಳೆ 
ವಿಮತಾನಿ ಅಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಿನವಾಕ ಕೃಷ್ಟಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ನರ ಜೀ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು ಶಿವವಾಕ್ಕ ತ್ನದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿ 


ಸುವವನಿಗೊೂ ಫಲಸಂವಾದವುಳ್ಳ ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಬಜಾ ರಪ (6) ಮತ್ತು ಯಾರು ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವುಭ್ಯ ಶ್ರ ಸಿನಾಗಮಳಕ್ಕೂ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಅವರು ಬ್ರಾಹ್ವಾದ್ಯಾಗವ್ಯು 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ೧ SBS in ನರೋ, ೨ ಅಂಗೀಹರಿಸುವುವಿಲ್ಲವೊ, ೧ ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಎರಡು ಆಗಮಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೊಡಲಾರದು. ೨ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದ ರೀತಿಯು ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರಲು ನಮ್ಮ ಆಗಮವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವು, ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣ 

ವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವೈಸಮ್ಮವು ಕೂಡಲಾರದು. (7) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಯಾಗಮಕ್ಸೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ರಾ 4! ಅಪ್ರಯೋಜಕನವು, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭವಾಕ್ಯತ್ಯರೂಪಹೇತುವಿದ್ದರೂ 
ಆಗಂತುಕವಾದ ವಂಚನೆಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಆ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಅಪಾ ತ್ರ್ರಮಾಣ್ಯವು ಹೂಡ 
ಬಹುದೆಂದರೆ- ಹಾಗಾದರೆ ಶೈವಾಗವೂಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ ನ MS ಜು 
' ಅಪ್ರಯೋಜಕವು, ಶಿವವಾಕ್ಯತ್ಯರೂವ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಆಗಂತುಕೆವಾದ ವಂಚನೆಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇರಬಹುದು ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವು ನಿಮಗೂ (ಶೈವರಿಗೂ) | 
ಸನುವೇ ಆಯಿತು. (8) ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಚೈತ್ಯವಂದನಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ... ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂ ದಲ್ಲವಷ್ಟೇ? ಕದಾಚಿತ್‌ ಸತ್ಯವನ್ನೂ, 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕಂಸಿಕೊಂಡು ನೀವು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವರ 
ಹ ಳ[೨ ಪ್ರತಿಪದಕವಾಕ್ಕವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಅಂತೂ ಶೈವಾ 
ದ್ಯಾಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದ 


ಬಿ 
ಜಗತ್ಕರ್ತನು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರನು. (೨) ಹಾಗಾದರೆ, ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದ ಜಗಜ್ಜನ್ಯಾದಿಕರ್ತನು 


೨೬೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಸುವುದು ಬೇಡ. ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವನು. ಆದಕಾರಣ ಜಗತ್ತಾ ರಣನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹ. ಹಗ ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ಟುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಾ ರಣನಲ್ಲಿ ೧ ಶಾಸ್ತಾ 
ನುಸಾರಿಯಾದ ರೋ ಭ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ರಡುತ್ತ ದೋ, ೨ ಸ್ಟತಂತ್ರಾನುಮಾನಸ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ ತ್ರಮೋ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಸಾರಿಯಾದ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರ ನ ಮಾಣವೆನು ಮದು ನಮಗ ಸಮ್ಮತವೇ. ಅಂತಹ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುನಿಗೇನೇ 
ಜಗತಾ ಿರಣತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತವೆ. ೨ ಶಾಸ್ತಾನನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಟ ಸ್ಕತಂತಾ ಪ್ರನುಮಾನವೂ 
ಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತ ರ್ಶನು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಸೋ! ತ್ಯ ಟಾ ಜಿ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯೆತ್ಥಾತ್‌” ಎನ್ನುವ ಜ| ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಮಾನವು 
ಹೇಳಲ ಬಟ್ಟಿ ದೋ, ಆ ಅನುಮಾನವು ೧ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸಾಕ್ಲಾತಂ ರವುಳ್ಳ ಕರ್ತನಿಂದ ಜನೃತ್ಸ 
ವನ್ನು `ಸ್ಲತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ, ೨ ಕರ್ತೃಜನ್ಯ 'ತೃವನ್ನು ಮಾತ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡು 
ತ ತ್ರದೋ ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಭೂತಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವುಳ್ಳ ಕರ್ತ್ನೃಜನ್ಯತ್ತ ರೂಪೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ... ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಫುಲ 
ಗಳು ಫಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಆ er ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ ತ ರಿಸುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ? 
೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ, ಕೆತ್ಸ ೯ಜನ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಿದರೆ) ಸಿದ್ದ ವಾದ ಅರ್ಧನನ್ನೇ 
ಸಾಧಿಸಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸಿದ್ದಸೂೆನವು: ಜೀವರಿಗೇಸೇ ಅದೃಷ್ಟದ್ಧಾರಾ ಕ್ರೈತ್ತ ದಿಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದು. (10) ಹಾಗಾದರೂ ಅದೃಷ್ಟದ್ಧಾರಾ ಜೀವಂಗೇಸೇ ಕರ್ತ್ರತ್ವವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧ ಸ್ಲಸಾಧನತ್ಯ್ಯವ ವನ್ನು ಯಾ ಬೇಡಿ ಹೂಡ ಘೊನೆಗೆ ಅದ್ಭುಸ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾನುಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು, ಆಂ ತಟ ತಥೂಾಚ ಅವನೇ ಜಗತ ರ್ತನೆಂದ: 

ಪೃಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆ ದೃಷ್ಟ ಜಾ ಟಾ 
ಅದ್ದೆ ಸ್ಟದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದ ಆತಿಶಯಾದಿಗಳು ಏನೂ ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಅಂತಹ ಅದೃಷ್ಟ 
ನಿಯಾಮಕನಾದನನೊಬ್ಬ ನು ಇದ್ದಾನೆಂದು ಅಂಗೀೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. (11) ಹ 
ಕಾರ್ಯತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು? ಅಭೂತ್ಯಾಭಾನಿತ್ಯ 
ದಿಂದ (ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದ ದು ಈಗ ಇರುವುದರಿಂದ) ಕಾರ್ಯತ್ಸವು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು, ಅಭೂತ್ವಾಭಾನಿತ್ಯ ವೇ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು. (12) "ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ತ್ಯಂ 
ಕಾರ್ಯೆತ್ವಂ' ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಕಾರ್ಯೇತ್ಯದಿಂದ ಅಭೂ ನ್ಯಾಭಾನಿತ್ಯಳ್ಲೆ ಭೇದ 
ಹೇಳಿದರೂ ಅಭೂತ್ಬಾಭಾವಿತ್ರರೂಪ ಹೇತುವು ಪಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಕಡೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಭಾಗಾಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು. ಪರ್ವತ ಸಮುದ್ರ ಆಟಾ ಹಟ ಮೊದಲು Hu 
ಗಳಾಗಿ ಈಗ ಇರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. (13) ಹಾಗಾದರೆ ದ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಯವತ್ಕ್ಯರೂಫ es ಕಾರ್ಯ ಶ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆಂ ದರೆ ಹಾಗೆ ಭಕ 
ಹೊಡದು. ಸಾವಯವತ್ಸವೆಂದರೆ ೧ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ತ್ತು ದು ಎಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನನ್ನಿ ಒಪ್ಪ ದಿರುವುದ 
ರಂದ ಅಸಿದಿ ಯುಂ. ೨ ಪರಿಣಾಮಿಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕುಡು ಎ೦ದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ನಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ (ತಾರ್ಕಿಕರು ಪರಿಣಾಮಿಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ ಲ ದಿರುವುದ೦ಿಂದ) ಅಸಿದ್ದಿ ಯು, ಮುತ್ತು 
ಯಾರು ಕಾರ್ಯತ್ಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ (ಹುಟ್ಟದ್ದೆನು ವುದರಲ್ಲಿ) ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅವರು 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆನು )ವುದನ್ನೇ ಹೇಗೆ ೫ ಜಟ ಜಟ ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ್ದೆನ್ನು ವುದನ್ನು pi ಒಪ್ಪಲಾರರು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾನುಮಾನವು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅದಿ. ೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾಧಿಕರಣಿ. ೨೬೯ 


ದುಸ್ಟವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ಯರನು ಜಗತ್ವರ್ತನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗಲಾರನು. 
(14) ಮತ್ತು "ವಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ಕರ್ಮ ಪ್ರಯತ್ಪಾಧಾರಜಂ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಂಗೇನೇ ಅದೃಷ್ಟ 
ದ್ಯಾರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹ್ಪುಟಸತಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನಾಧೂರತ್ವುವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ದನಾಧನತ್ಸವು 
ಬರುವುದು. (15) ಮತ್ತು "ಪೃಧಿವ್ಯದಕೆೇ ಪ್ರಯತ್ನವತಾ ಧೃತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೃಷ್ಟದ್ಧ್ಯಾರಾ ಭಾರಣಾನುಕೊಲಪ್ರಯತ್ನವು್ಯ ಜೀವರನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಿದ್ಧ 
ಸಾಧನತ್ಯರೂಪದೋಸಷವು ಬರುವುದು. ಮತ್ತು ವೃಕ್ಸಸಂಯೋಗವು ಘಲಪತನದಲ್ಲಿಯೆ, 
ವೇಗವು ಶರೀರಾದಿಪತನದಲ್ಲಿಯೊ, ಪ್ರಯತ್ನವು ಆಕಾಶಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಪಕ್ಲಿ ಶರೀರಾದಿಗಳ 
ಪತನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪೃಥಿವ್ಯುದಕಗಳ ಪತನದಲ್ಲಿ ಕ್ಲ್‌ಪ್ತ 
ಗಳಾದ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವಾದೃಷ್ಟವೇ ಗುರುತ್ವ ಕಾರ್ಯಪತನಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಲಘುವಾದುದು. ಅಂತೊ ಈ ಅಸುಮಾನಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಸಾಧ್ಯವರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗುವುದರಿ೦ದ ಅನ್ಯಧಾಸಿದ್ದಿಯು ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಪಾತಿತ್ವ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವು 
ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಧಿಗ್ಲಾಸಿದ್ದ ವು. ಪೃಥಧಿನೀಸಮುದ್ರಗಳು ಅತಿದೊಡ್ಡ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪತನವು ನಮಗೆ ಕಾಣದೆ ಇರಬಹುದು. (16) ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ 
ಪ್ರಯತ್ನೃವದ್ದೀನಾಶ್ಯಂ ವಿವಾಶಿತ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವು ಸಂದಿಗ್ಗಾಸಿದ್ದವು. (17) ಮತ್ತು 
ಈ ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ (೧) ಸ್ಪಿತ್ಯಾದಿಕಂ ವಿಕರ್ತೃಕಂ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನಕರ್ತೃಕತ್ಪಾತ್‌ 
ಗಗನವತ್‌ ಇ ಭೂಮಿಮೊದಲಾದುದು ಕರ್ತನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ, ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕರ್ತನನ್ನು ನಾವು 
ಕಾಣದಿರುವುದರಿ೦ಂದ್ಕ ಆಕಾಶದಂತೆ. (೨) ವಿವಾದಾದ್ಯಾಸಿತಂ ಕರ್ಮ ನ ಪ್ರಯತ್ನಾಥಾರಜಂ 
ಅನುವಲಭ್ಯಮಾನ ಸ್ಮಜನ ಕ ವ್ರಯತ್ನಾಧಥಾರಕತ್ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪುತಿವನ್ನವತ್‌ - ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ 
ಕರ್ಮವು ಪ್ರಯತ್ನಾಧಾರಜನ್ಯವಲ್ಲ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನಾಧಾರನು ಕೂಣದಿರು 
ವುದರಿಂದ. (೩) ವಿಪ್ರಶಿಷನ್ನೇ ಪೃಥಿವ್ಯ್ಯುದಕೇ ನ ಪ್ರಯತ್ತವತಾ ಧೃತೇ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನ 
ಸ್ಮಜನಕ ಪ್ರಯತ್ತವತ್ಯತ್ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌' = ಓವಾದವಿಷಯಗಳಾದ ಪೃಥಿವೀ 
ಜಲಗಳು ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಧರಿಸಲ್ಕಟ್ಟವುಗಳೆಲ್ಲು ಧಾರಣವನ್ನುಂಟು ಮಾಡತಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪುಳ್ಳವನು ಕಾಣದಿರುವುದರಂದ, (೪) ಕ್ಲತ್ಯಾದಿಕಂ ಪ್ರಯತ್ಸವದ್ಧಿನಾಶ್ಯಂ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನ 
ಸೃವಿನಾಶಕ ಪ್ರಯತ್ನ್ಸವತ್ವತ್ಪಾತ್‌ ಸಂಪವ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌ - ಭೂಮಿಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳ 
ವನಿ೦ದ ನಿನಾಶ್ಯೃವಲ್ಲ, ಕ್ರಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿನಾಶಮಾಡತಕ್ಕು ಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳವನು ಕಾಣದಿರುವು 
ದಂ೦ದ್ಕ ಹೀಗೆ ಸತ್ರೃತಿಪಕ್ಸಿತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (ಯಾವ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸ, 
ತಕ್ಕ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿದೆಯೋ, ಅದು ಸತೃೃತಿನಕ್ಸತವು.) ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವವೆಂದರೆ- 
ನವಿ ಉಪಲಬ್ಲಿಗೆ ಆಯೋಗ್ಯವಾದುದು. (18) *ಕಾಯರ್ತಾಯೋಜನ ಧೃತ್ಯಾದೇಃ ಪದಾ 
ತ್ರ್ರತ್ಯಂಯತೆಃ ಶುತೇಃ | ವಾಕ್ಯಾತ್ಸಂಖ್ಯಾ ನಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಸಾಧ್ಯೋ ವಿಶ್ವಜಿದವ್ಯಂಯಂಃ ? 
ಎಂದು ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಾಂತರಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಯರ್ತನು ಸಿದ್ಧಿಸುವ 
ನೆಂದರೆ- ಜಗತ್ತಾರಣನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸುವ ಈ ಸ್ಫತಂತ್ರಾನುಮಾನಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರವೇ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. (19)ಮತ್ತು ಶಿವಾದಿಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣರು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನವೋ ಅದೂ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರಿಯಾದುದೋ, (೨) ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವೊ, 
(ಶಾಸ್ತಾ ನನುಸಾರಿಯಾದುದೋ) (೧)ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ ಭಗವತ್ಸರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾನಃ 


೨೭೦ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಸಾರಿಯೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. (೨) ಕೇವಲ ಪರಶೇಷಾಸುಮಾನವು ಈಶ್ವರನ ವಿಜಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತರ್ತನೆನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ, ವ ಎಕಾಣವಾಗಲಾರದು ॥ ೧೧೪ ॥ 


ಏಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದೆಂದರೆ-- 


ಮೂ | ha ಹೇತು ಬಲಾದೇವ ಪೂರ್ವೋಕ್ತೇನೈವ ವರ್ತನಾ | 
ಸ್ರಯೋನಿತ್ತ ಮೇತೇನ ಕಾರಣಸ್ಯ ಬಲಾದ್ರ ಮೇತ್‌ ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಅ ॥ ಅತನ ನೈವ ವರ್ತ್ವನಾಣ ಶೈವಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನುು ಸಾಧಿಸುವ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ೬-4 ೬ ವಷನಾರ್ಗದಿಂಡಲೇ (ಸತ್ರ ತಿಷ ಣತ್ಯದಿ೦ಂದಲೇ) ಪುಂಸ್ಕೃಹೇತು 
lids $ರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನೆ ಸಾಮಥ್ಯ ನಲ (ಅಂದರೆ, ಶಿವೂ ನ ಜಗತಾ 
ರಣಂ ಪುಂಸ್ತ್ಯಾತ್‌ ದೇವದತ್ತವತ್‌ -ಶಿವನು ಜಗತ್ತಾ ) ರೇಣನಲ್ಲ, ಪುರುಷನಾದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತ 
ಸಂತೆ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನ ಸಾಮಥ್ಯ ದಿಂದಲೇ), ಏತೇನ” ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ೨ಕಾರಣಸ್ಯ 
ಜಗತ್ತಾ ಇ ಟೆ ಶಾಸ ಜಿ ಯೋನಿತ್ಯಂ- ಖುಗಾ ಇದಿಶಾಸ್ತವು ಅಭಿವ್ಯ ೦ಜಕ ನ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವುದು, 
ಭಟ ಚಕ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಿಂದ. ಬಟ 000 


ಕ 


ತಾ || ನ್ಯಾ ep ಶಿವಃ ನ ಜಗತ್ತಾರಣ೦ ಎಂದು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ 
ಎಲ್ಲನೆಂಡೆ ಸಾಧಿಸುವವರಿಗೆ ಪ ಫವಾದ ಶಿವನೇ hi ಹೇಳುವುದಾದರೆ " ಜಗತ್ತಾರ 
ಉತ್ಸೂರ' ಶಿವನಿಷ್ಟ 2? ವಂದು ವಂಶೇಷಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಿನಗೂ ಶಿವನು ಸಿದ್ಧ ನಲ್ಬವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (2) `ಪಂಶೇಷಾನುಮಾನಮಾಡುವ ನಮಗೆ ಲೋಕವ್ರವಾ ದಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ 
ಸುವನೆಂದರೆ ನಮಗೂ ("ಶಿವನು ಜಗತ್ತಾ ರಣನಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಹಿದ್ದಾಂತಿಗಳಿಗೂ) 
ಲೋಕಪ್ರೆವಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಸುವವನೆಂದ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ " ಜಗತ್ವರಣತ್ವೃ 
ಶಿವನಿಸ್ಮಂ ಅನ ಶೈ ತ್ರಾನುವಪ ಸತ್ಯಾಂ ಕಿ೦ಚೆನ್ನಿಷ್ಠ ತಿಯಾ ವ್ರವಿಂತತ್ಥಾತ್‌' ಎಂದು ನಾ ಹ ಜಿ 
ಪ೦ಶೇಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ Ws 1 ಬೇಕಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುನರಿಂದ "ಶಿವೋ ನ ಜಗ 
ತ್ಕಾರಣಂ ಪುಂಸಪ್ತೀತ್‌ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರತಿಪೆಕ್ಸ್‌ವಾಗಲಾರದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನೀವು 
ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರಯೋಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಕ ಕ್ಲಸಾಧ್ಯಗಳು ವ್ಯತೃಸ್ತ ಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮ್ಮ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವ ಅರ್ಥಕ್ಕ ವಿರುಡ್ಧ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆಂ ಇದ ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತಿಪಕ್ಸವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮ್ಯವೇ ಇರಬೇಕೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. (4) ಹಾಗಾ 
ದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ಅನುಷನನ್ನವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಆಗಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಜಗತ್ತರ್ತತ್ಸೇ 
ಸಾಧಕ ಅನುಮಾನಗಳು :ದೂಹಿತಗಳಾಗಿವೆ. (5) ಹೀಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣನನ್ನು ಸಾಧಿಸುನ 
ಸ್ಪತಂತ್ರೂನುಮಾನನನ್ನು ವಿರಾತರಿಸಿದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಸಮಧಿಗಮ್ಯುತ್ಸರೂಪ 
ವಾದ ಸಾತ್ರ ಹೇತುವು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ॥ ೧೧೫ ॥ 


ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ವೇದ್ಯನಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ವಿನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ನಾವೇದೆನಿನ್ನ ಶರ್ಳೇಣ ಮತಿರಿತ್ಯಾದಿವಾಳ್ಯತಃ | 
ತರ್ಕೋ ಜ್ಞಾಪಲಯಿತುಂ ಶಕ್ರೋ ನೇಶಿತಾರಂ ಕಥಂಚನ (| 
ವನಕೃತ್ತಾದಿರೂಹೇಣ ಹಕ್ಸಭೂತಸ್ಯ ಚೇಶಿತುಃ | ೧೧೬1 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. &. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಪಾಧಿಳರಣ, ೨೭೬೧ 


ಕಂಚಿಜ್ಞುತ್ತಂ ಹಿ ಪುಂಸ್ಕೇನ ಶಕ್ಯಂ ಸಾಧಯಿತುಂ ಸುಖಂ | 
ವೈಕ್ಟಕೃನ್ನಾಖಲಂ ವೃಕ್ಷಂ ವೇತ್ತಿ ಪುಂಸ್ಕಾದ್ದಿ ಚೈತ್ರವತ್‌ 1೧೧೭! 


ಅ ॥ ನಾವೇದವಿತ್‌-೪ನಾನೇದನಿನ್ಮನುತೇದಂ ಬೃ್ಬಹಂತಂ'ವೇದಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲದವನು 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರನು, ನ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿ" ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ 
ಮತಿರಾಸನೇಯಾ? ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಕವಾದ ಬುದ್ದಿ ಯೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹೊಂದಲಿಕೂ 
ತಿರಸ್ತರಿಸಲಿಕೊ ಆಗಲಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯತಃ- "ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಂ 
ವೇದಾ ಹ್ಯೇವೈನಂ ವೇದಯಂತಿ? ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಿಳಿಸಲಾರವು, ಅನು 
ಮಾನವೂ ತಿಳಿಸಲಾರದ್ದು ವೇದಗಳೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ (ಶ್ರುತಿ) ಗಳಿಂದ, 
(ಜಗತ್ಪಾರಣನು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯನಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ತರ್ಕಃ-ಅನು 
ಮಾನವನು, ಈಶಿತಾರಂ ಇ ಜಗತ್ವರ್ತನನ್ನು, ಜ್ಞಾಪಯಿತುಂ ದಾ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ, ಕಥಂಚನ 
ಯಾವ ಪ್ರಕಾರಡಿಂದಲೂ, ಸಾಮಾಸ್ಯವಾಗಿಯೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ, ನ ಶಕ್ತ8- ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಲಾರದು. (ಕಾರ್ಯತ್ನ್ಪಾತ್‌ ಇದುವೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ 
ಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ ನಿನ್ನುವುದೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಲಾನುವತಾನದಿಂದ ದುಸ್ಪವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಅಯುಕ್ತ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ವನಕೃತ್ಯಾದಿರೂಪೇಣ ಇ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕರ್ತ್ರರಹಿತಂ ವನಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯ 
ತ್ಯಾತ್‌' ಪ್ರಸಿದ್ಧಕರ್ತೃವಿರಹಿತವಾದ ಅರಣ್ಯವು ಕರ್ತೃ ಸಹಿತವಾಗಿದೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಕುವುದರಿಂದ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅರಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಯಾವನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನೋ ಆ ಆಕಾರ 
ದಿಂದ ಮತ್ತು ಪರ್ವತಧಾರಕತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮದಿಂದ, ಪಕ್ಷಭೂತಸ್ಯ ಚ- ಸಾಧ್ಯಪ್ರಕಾರಕ 
ಸಂದೇಹ ವಿಶೇಷ್ಯನಾದ, ಈಶಿತು8- ಸ್ಥಾವಿಂಯಾದ ಅ್ರೀಹರಗೈ (ಜಗತ್ತಾರಣನಿಗೆ) ಪುಂಸ್ಲ್ಯೋನ 
ಪುರುಷತ್ಕರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಕಿಂಚೆಜ್ಚ್ಞೃತ್ತು೦ಇ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ತ್ಸವ ಸುಖಂ ಇ ಸುಖವಾಗಿ, 
ಸಾಧಯಿತುಂಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಶಕ್ಯಂ ಹಿ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಷ್ಟೇ. (ಈ ಶ್ಯರಃ ಕಿಂಚೆಜ್ಞ್ಞ8 ಪುಂ 
ಸ್ಪ್ಯಾತ್‌ ದೇವದತ್ತವತ್‌ ಇ ಈಶ್ಯರನು ಅಲ್ಪಜ್ಞನು ಪುರುಸನಾದಪ್ರಯಖಕ್ಷ ದೇವದತ್ತ ನಂತೆ, 
ಎಂದನುಮಾನವು,) (ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ಸುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವೆಂದ್ಲು. ಮತ್ತೆ ತಾನು ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಾರನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ) ವೃಕ್ಷ 
ಕೃತ್‌ ಇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಕರ್ತನಿಲ್ಲದಿರುವ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ಪುಂಸ್ಪ್ಯಾತ್‌ ಇ ಪುರುಸತ್ವ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಚೈತ್ರವತ್‌ ಇ ಚೈತ್ರನಂತೆ, ಅಖಿಲಂಇ ಆರಂಭಕ ಅವಯವ ಸಂಖ್ಯಾ ಫಲ ಪರಿ 
ಮಾಣವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ್ಕ ವೃಕ್ಷಂಇಮರವನ್ನು , ನ ವೇತಶ್ರಿ- ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. "ಹಿಎ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪಾಭಾವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾರು ಯಾವುದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವನೋ ಅವನು ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ ॥ ೧೧೬ ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಸಾನುಮಾಸವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ಸು-ಅಶ೦ರತ್ಟ್ಯ-ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನ ಎ ಇಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ಸೃವತ್ವ ದುಃಖಾದಿ ರಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನ್ನೂ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಯುಾ ಸ್ಪರ್ಧಿ ನಾನುಮಾನಂ ಹರೇಶಿತುಃ | 
ಶಕ್ತಂ ವಿಜ್ತ್ಞಾಪನೇ ಚಾತಿಪ್ರಸಂಗೊಂನುಮಯೇದ್ರೃಶಾ 1 ೧೧೮೪ ॥ 


೨೭.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಚ ತ್ರಾತ್ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ ಪುಷ್ಪವತ್‌ ಖಂ ಸುತೈರ್ಯುತಾ | 
ತ್ರಿಣೀ” ಇ ರಸಃ ಸಸ್ಟೋ. ರಸತ್ತ್ರಾ ತ್ರ್‌, ಸೋತ ಕೋ ಭವೇತ್‌ ಎ 


ಅ ॥ ಇತ್ಯಾ ದ್ಯಷುಮಯಾ ಇ ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರವಿರುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ, 
ಸ್ಪರ್ಧಿ ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷಿತವಾದ್ಯ ಅನುಮಾನಂ೦- ಅನುಮಾನವೂ. ಪರೇಶಿತು8 - ಸತ್ಯಸಂಶಲ್ಪತ್ಸಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾದ ಶ್ರೀಹಂಯನ್ನು , ವಿಜ್ರಾವನೇ- ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನ ಶಕ್ತಂ- 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಈಶ್ಚರಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಆಭಾಸ 
ಸಮಾನಯೋಗಕ್ಷೇಮವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಈದೃಶಾ- ಇಂತಹ, ಅಂದರೆ, ಆಗಮಾದಿಗಳ 
ಸಹಾಯ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ಅಶೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ, 
ಜೋ ಯೋ 4 ಜು! ಅತಿಪ್ರಸಂಗಶ್ಚ=ಅತಿಪುಸಂಗವೂ ಕೂಡ, (ಬರುತ್ತದೆ) 
(ಅತಿಪ್ರನಂಗವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ) (೧) ತುರಗ ಶೃಂಗೀ ವಸ್ತುತ್ಸಾತ್‌- ಕುದುರೆಯು 
ಹೋಡುವುಳ್ಳದ್ದು, ಪಶುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, (೨) ಖಲ ಪುಷ್ಪವತ್‌ ವಸ್ತುತ್ಕಾತ್‌ ಇ ಆಕಾಶವು 
ಪುಸ್ಪವುಳ್ಳದ್ದು, ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ (೩) ಚಿತ್ರಿಣೀ ಚ ಸುತ್ಛೈಃ ಯುತಾ ವಸ್ತುತ್ಯಾತ್‌ ಎ: 
ವಂಧೈಯು ಮಕ್ಕಳುಳ್ಳವಳು ಕ್ರಿ ೇಯಾಗಿರುವುದ೦೦ದ್ರ ಸಂಮೃತಳ೦ತೇ : (೪) ನಷ್ಟೋರಸಃ 
ಸ್ಫೋತ್ತ್ರನಃ ಭವೇತ್‌ ರಸತ್ಪಾತ್‌' ಪ್ರಥಮರಸವತ್‌್‌- ಆರನೇ ರಸವು: ತನ್ನೆಂದ ಮೇಲೆ ಇರುವ 
ಏಳನೇ ರಸವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗುವುದು, ರಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದನೇ ಚೌ] (ತಧಾಚ) ಆಗಮ 
ಸಹಾಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಕತಂತ್ರವಾದ ಈಶ್ಲ್ಚರಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪಾ ನಾ ಮಾಣ್ಯನಿದ್ದರೆ ಈ ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಸೇನಲಾನುಮಾನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಾರದು. ॥ ೧೧೮ ॥ 8 ೧೧೯ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ವಿಚಂರಶಾಸ್ತ್ರ (ಅನುಮಾನರೂಪ ನ್ಯಾಯನಿಬಂಧನಶಾಸ್ರ್ಯ) ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲಿ ಅಸುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನ್ಸೀವೆಂಡು ವ್ಯೃತ್ಪಾದಿಸಿದ್ದು ವ್ಯಾಹತನೆಂಬುನ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪ೦ಹರಿಸುತ್ತಾ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗೇಭ್ಯೋ ನಾನ್ಯಾ ಸ್ಫ್ಯಾದನುಮಾ ತತಃ॥ ೧೨೦] 


ಅಆ | ತತ8ಇಆದಕಾರಣ,್ಕ ಅಂದರೆ, ಕೇವಲಾನುಮಾನವು ಕಾಮಚಾರಿಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗೇಭ್ಸ್ಯಃ ಇ ಉವಕ್ರಮ  ಉವನಂಹಾರ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳ 
ದೆಸೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ಆಗಮಾನುಗ್ರಹೀತಗಳಾದ ಅನುಮಾನಗಳ ದೆಸೆಯಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ಅನ್ಯಾ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದ್ಯು ಅನುಮಾ- ಅನುಮಾನವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ಇ ಆಗಭಛಾರದು. 


ತಾ॥ (1) ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಆಗಮಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯವದೆಯೋ ಅವುಗಳೇ ಸದನುಮಾನ 
ಗಳು. ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಸತಃ 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಪಕ್ಸಾದಿಗಳು ಶಾಸ್ರ್ರವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಬಾಧಿತಗಳಾಗಿವೆ. (2) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲಹರ್ಹನಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾದಿ ದೋಸಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನವು 
ಜಗತ್ಯಾರಣನಸ್ಟು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರದು. 


ಅಭಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. &. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೨೨ ೬ 
(ಸಾರಾಂಶ) 


ಸ, ರ. ವಿ... (1)ಶೈವಾಗವಮುಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ರುದ್ರ ಪ್ರೋಕ್ತತ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಫಲಕರ್ಮ 
ವಿಧಾಯಕ ಶೈವಾದ್ಯಾಗವ ಮವತ್‌ಅರುದ್ರನಗೆ ಜಗತ್ಸಾರಣತ್ಯುವೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸತಕ್ಕ ಶೈವಾದ್ಯಾ 
ಗಮವು ಪ್ರ ಮಾಣವು ರುದ್ರನು ಹೇಳಿರುವಪ್ರಯು ಕ್ತ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಫಲವುಳ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಧಿಸ 
ತಕ  ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಂತೆ, ಎಂದರೆ, ಇದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ. ವಿಮತಾಗಮಃ ಅಪ್ಪ ನಾಣಂ 
ರುದ್ರ ಪ್ರೋಕ್ತತ್ಟಾತ್‌ ಫಲವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಕ ಮನ ನಿಧಾಯಕ ಶೈವಾದ್ಯಾ ಗಮವತ್‌ ಎ ವಿವಾದಾಸ ನದ 
ವಾದ ಅಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ರುದ್ರನು ಹೇಳಿರುವವ್ರ ೬ ಫಲವ ಸೈ ಬಿಚಾರಿ (ಕರ್ಮಮಾಡಿ 
ದರೂ ಫಲ ಸಿಗದಿರುವ) ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕ ``ಕ್ಸಿವಾದ್ಯಾ Hed, ವಿಂದೂ 
ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಟಕ 45 ಕಂ ರ್ಯ ಟ್‌ ಯು ಕರ್ತಾ 


ಸಚ ರುದ್ರಃ ಇಭಿವಾದವಿಷಯವಾದುದು ಕತೃ ಜನ ನ್ಯವು PSR 04 ಯಾರು 
OE ಅವನು ರುದ್ರನು, ಎನ್ನುವ MS ರುದ್ರನಿಗೆ ಜಗತ್ಸಾ. ರಣತ್ಯವಿದೆ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂಡಕೆ- ಹೇಳ ಕೂಡದು, ವಿಮಂತಢಃ ಜಗತ್ಸಾರಣ ನ ಭವತಿ 
ಚೇತನತ್ಯಾತ್‌ Kl ಜಗತ್ತಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಜೇತನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಚೈತ್ರನಂತೆ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪರಾ ಎಹತವಾಗಿದೆ. (3) ಈ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಜೆ ಪ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಾರಣನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರ ಚಾ ವುದನ್ನು 
ಅವಶ ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕೆರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. (4) " ನಾಮವೇಡವಿನ್ಮ ನುತೇಶೆಂತರ ಬೃ ಚತ aie 
ನುಭೂಮಾತ್ಮಾನ೧ ಸಾಂಪರಾಯೆಲಿ "ನೈಷ ಫರ್ಕೇಣ WS ತಾ ಸೋಕಾ,೨ 
ನ್ಯೇನೈನ ಸುಜ್ಹಾನಾಂಯ ಹ ಪ್ರೇಷ್ಠ' ಫೀ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹಂಯು ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಗಮ್ಮನಲ್ಲವ ವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. (5) ಮತ್ತು `ಕಾರ್ಯತ್ಯ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತೆಯ ಬಲದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದವನೊಬ್ಬ ನು ಸರ್ವಕರ್ತನೆಂದು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಲೌಕಿಕ ಕರ್ತೃನವೇಕ್ಷೋತ್ಸ ತ್ರಿಕ ವನಕರ್ತಾ, ಕಿಂಚೆಜ್ಞ8 ಕಂಚಿತ ರ್ತಾ ಚ ಪುಂಸ್ಪ್ಯಾತ್‌ 


ಸಮ್ಮತವತ್‌ ಲೌಕಿಕ ಶರ್ತನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕ ಚಟ್ಟ ವನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನು 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನು, ಅಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು ಪುರುಷನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸಮ್ಮತನಂತೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಕರ್ತನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ವೃಕ್ಸವನ್ನು ಜ್‌ ಬ ಆ ವೃಕ್ಸವನ್ನೇ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ತಿಳಿದವನಲ್ಲ, ಪುರುಷನಾದ ಪ್ರ ಮು, ಸಮ್ಮತನಂತೆ, ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ವ್ರತಿಸಕ್ತಿ ಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುವತಾನ ವ್ರ ಶ್ರೀ ಹಂಯನ್ನು ತಿಳಿನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ 
ವಾದುದಲ್ಲ. (6) ಈಶಾಸುಮಾನವು ಅನೇಕ ಅತಿವ್ರಸಂಗಾನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ-- (೧) ತುರಗಃ ಶೃಂಗೀ, ೨ ಖಂ ಪುಷ್ಪವತ್‌ ೩ ವಂಧ್ಯಾ ಪುತ್ರವತೀ ವಸ್ತುತ್ಯೂತ್‌ 
ಸಂಮತವತ್‌-ಕುದುರೆಯೆಖ ಕೋಡುವುಳ್ಳದ್ದು, ಆಕಾಶವು ಪುಷ್ಪವುಳ್ಳದ್ದು, ಬಂಪಬೆಂತುು ಮಕ್ಕ 
ಳುಳ್ಛವಳು, ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ನಿಶ್ಚಿತತಾದುದರಂತೆ. ೪ ಸಷ್ಠೋರಸಃ ಸ್ಫೋತ್ತರರಸಃ। 
ರಸತ್ಸಾತ್‌ ಪ್ರಥಮರಸವತ್‌- ಆರನೇ ರಸವು ಮೇಲಿನದ್ದಾದ ಏಳನೇ ರಸವುಳ್ಳದ್ದು, ರಸವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಒಂದನೇ ರಸದಂತೆ. ವಸ್ತುತ್ಯೂತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಟಟ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು ಹೇತುವಿದೆ.) ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಅವುಗಳು ವಕ್ಸತುಲ್ಯ 
ಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಭಾ ಕೇ ಹೇಳಕೂಡದು. ಈಶಾನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧವು 


ತುಲ್ಯವೇ. ಶ್ರೀಹಂಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯನೆಂದರೆ ಅಶ್ಛಶೃಂಗೂಡಿಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕ 


೨೭೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅಯೋಗ್ಯಗಳು. ಆದಕಾರಣ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಮೊದಲಾದ ದೂಸಣಗಳಿಂದ ಪರಾಹತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸ್ಕತಂತ್ರಾನುಮಾನವು ಜಗತ್ತಾರಣನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು. 


ಅದ್ವೈ ತಿಗೆಳೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿರಾಕರಣವು. 


(1) ಆದ್ದೊತಿಗಳು ( ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಯೋನಿಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿಃ” ಎಂದು ವಿಗ್ರಹೆಮಾಡಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವರು, ಅದು ಸರ್ವಥಾ 
ಆಯು ಕ್ತವು. ಆ ಅರ್ಥವು ವ್ರಕೃತವಾದುದಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಪೂರ್ವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗ 
ತ್ಪಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ) ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕಾರಣತ್ಯವು ಹೇತುವಾಗಲಾರದು. ಯಾರು ಶಾಸ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವವನೋ? ಅವನು ಜಗ 
ತ್ರಸ್ಟುಂಟುಮಾಡುವವನು ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಪೂರ್ವ 
ವೇದಾದಿ ಶಾಸ್ರಕಾರಣತ್ತುರೂಪ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಸಷ್ಟೀಕಂಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದವೂ ಕೂಡ ಸಕಲಜಗತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅನಂತಾ 
ನಂತ ಪದಾರ್ಥಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡೋಣದರಿಂದಲೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನ ಏಕದೇಶವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು? (3) ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬೃಹ್ಮನ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ಸುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಜಗತ್ತಾರಣತ್ನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ) ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಸದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇ 
ವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯು (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದು.) 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸದೆ ಇರುವವನು 
ವೇದಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರನಸ್ಟ. ಆಗಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ. 
ಜಗತ್ತಾರಣತ್ಯವನ್ನೇ ಆಗಮದಿಂದ ಏಕೆ ಸಾಧಿಸಬಾರದು? ಮತ್ತು ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಈ-ಇರೂವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಕಂರಣತ್ಯ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರ 
ಹಾದಿಗಳಿಂದ ಜನ್ವಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ತ್ಯವಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ವೇದವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದಾಶಂಕಾ 
ಬಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರಣತ್ಯೃವು ಹೇಳಲ್ರಟ್ಟದೆ ಎಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ಯ್ರಯೋಸನಿತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(5) ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಆಶಂಕೆಯಟು ಬರಬೇಳಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ 
ವಿಯದಧಿಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಆಶಂಕೆಯೂ ನಿರಾಕ೦ಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಅದ೦ಂದಲೇ 
ಇದು ಗತಾರ್ಥವಾಗುವುದು. (0) ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ್ಯವು 
ಕೂಡುವುದ್ದವೆನ್ನುವ ಶಂಕೆಯೇ ನಿರ್ಮೂಲವು, ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವನೇ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬುವ ನಿಯಮವು ಇಖಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದವನಿಗೂ ಘಟಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (7) ಮತ್ತು ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆನ್ನುವ ವೇದಕರ್ತೃತ್ಛವು 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ, ಬಹ್ಹ ವೇದವಿಷಯಾತ್‌ ಅಧಿಕವಿಷಯಜ್ಞಂ 
ತತ್ಯರ್ತ್ರ್ಸ ತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿ 


ಅಧ್ಯ. ೧ಿ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ ೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೨೭ 


ಜ್ಹಾನೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ "ಯೆ8 ಯಾವದರ್ಧಪ್ರಶಿಪಾದಕಸ್ವ ವಾಕ್ಯ ಸ್ಯ ಪ್ರಹೇತಾ 
ಸಃ ತಕೋವ್ಯಧಿಕಮರ್ಧಂ ಜಾನಾತ್ಮೇವ ಯಧಾ ಪಾಣಿನ್ಯಾದಿ8' - ಯಾರು ಎಷ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿದವರೋ ಅವರು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪಾಣಿನ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೆ., ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಅಶೇಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸತಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನು, ಆದ 
ಕಾರಣ ಸರ್ವಜ್ಞನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಈ ವೇದವ್ರಣೇತೃತ್ಸವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು? 
(೧) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿ೦ದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಪದಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಬಂಧಿ 
ಸಿದ್ದು ಎಂದೋ? (೨) ಅಧವಾ ಕೇವಲ ಉಚ್ಚ್ರಾರಣವೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದವು 
ಪೌರುಷೇಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವೇದೋಚ್ಛಾರಣವನ್ನುಮಾತ್ರ ಮಾಡುವ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯನಂತೆ ಉಚ್ಛ್ಚಾರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯವೇ ಸಿದ್ದಿಸದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (8) ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವು ಹೇಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ವೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ವೇದಕರ್ತ್ರತ್ವವೆಂದರೆ ವೇದಾರೋಪಾ 
ಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಎಂದರೆ-- ಹಾಗಾದರೆ ವಾಣಿನ್ಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವು ಪಾಣಿನಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವ್ಪವನ್ನೆ. ಹೀಗಾದರೆ ವೇದಾ 
ರೋಪಾದಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ಹಾಗಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿದೆಯಡೋ ಅದಂಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತವೆಂಬುವ 
ಭ್ರಮಕ್ಕ ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆರೋಪಿ 
ತತ್ಸವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆರೋಪಸ್ಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಬಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯು. ೧ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ವಿಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತದಂತ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆರೋಪಿತತ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಶಾಪ್ತ್ರದಂತೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾನಜನ ಕತ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಆವರಣಾದಿಶಕ್ತಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಮಿಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಛೆ ತನ್ಯವು ವ್ರಕೂಶಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆವರಣ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸರಿಯಲು... (9) ಆಗಲಿ, ಅಧಿಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿ ಯತಿ 
ಆರೋಪ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆರೋಪ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯು ಅಧಿಷ್ಠೂನದಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ನಿಯಮ ವಿರಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕರಣತ್ಯಶಕ್ತಿಯು, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಅಂದರೆ, ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ 
ರತಕ್ಕೃ ಜ್ಞಾನಕರ್ತ್ಯತ್ಛಶಕ್ತಿಯಂ ಆರೋವ್ಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲು. ಅರೋೊ(ಪ್ಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕು 
ಜ್ಞಾನಕರಣತ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಅಧಿಷ್ಥಿ ನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ವನಲ್ಲಿರತಕ್ಸ ವಿಜ್ಞಾನಕರ್ತ್ಸತ್ಯು ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಆರೋಪಿತ್ಸವು ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ವೇದಾರೆ ೋಪಾಧಿಷ್ಕಾ ನತ್ಚದಿಂದ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿವಿವರ್ತತ್ವವು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಸೆ ಇರುವು 
ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವು. ಮತ್ತು 
ಹಾವಿನಲ್ಲಿರುವ ಭಯ ಜನಕತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆರೋಪ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಶಕ್ತಿಯೂ, ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕನೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ದೋಸಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು 


೨೭.೬ ಶೀವುದನುವಳ್ಯಖ್ಯಾನವು. 


ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿರ್ದುಸ್ವವಾದ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರವೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ 


ಬೇಕು. ॥8 ೧೨೦೫೧ ॥ ೧ ॥ ಅಧಿ 1 ೩ ॥ 
Om ಸ ನಾದ 


ಸಮನ್ನಯಾಧಿಕರಣವು. 


ಜಗತ್ತಾರಣನು ಶಾಸ್ತಗಳಿಂದಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಲ )ಡತಕ್ಕವನೆಂದಾಗಲಿ ಆದಾಗ್ಯೂ 
೧) ಏಕ ಏನ ರುಡೊ, € ನ ದ್ವಿತೀಯೋತವತಸ್ಥೇ (೨) ಶಿಂರಣ್ಯಗರ್ಭಸ್ಸಮವರ್ತ 

ತಾಗ್ರೇ (೩) ಪ್ರಧಾನಾ ದಿಡವನಾವಿರಾನೀತ್‌ (೪) ಜೀವಾದ್ಭ ವಂತಿ ಭೂತಾನಿ ಇದು 
H pH ಶಾಶ್ರ್ಯಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವ್ಯ ಶಿರಿಕ್ಷರಾದ ಹರ hs ಕ ೫6 ಚೇತನರಿಗಣ 
ಹ್‌ದಾನಾದಿ ಆರೂ "ಜಗತ್ತ ರಣತ್ಯವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ ಕಣಕ್ಕೆ ಅತಿ 


ಲ ತೆ 


ಇಪ್ತಿಯು, ಹಾಗಾದರೆ, ಏಕ ಏವ bd ದ್ರ8 ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ರವೂ ವಿ ಪ್ಲುಪರನೆಂಡು 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಭಿಜ್ಞ ರು ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಶಿವಾದ ೈರ್ಥಪರವನ್ನಾ ke ವಾ, ಸಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರು 
ವರು. ಆದಕಾರಣ ಜಗಜ್ಞನ್ನಾದಿ ಕಾರಣತ್ಸವು 'ಶ್ರೀನಿನ್ನು ವಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ ಎಂಬುವ ಶಂಕೆ 
ಯನು ಸ ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
“ಬಂ ತೆತ್ತು ಸಮನ್ನಯಾತ್‌ ಓಂ” 
ಎಂಬಂನ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವರು. 
ಅವ್ಸುಯಾತ್‌- ಉಪಕ್ಕಮಾದಿ ವಿಂಗಸಮುದಾಯದಿಂದ್ಗ) ಸಮ್‌ ಶಾಸನ ಸ್ರೈವು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲ್ಲು (ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಪ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ) ಸಮ್‌ ಶಕಿ ವೃತ್ತ 
ಯಿಂದ, oS ತಾತ್ಸರ್ಯೆರೂಪ ಸಂಬಂಧವು ಶಿಳಿದುಬರುವುಡರಿಂದ ತತ್ತು ವ 
ವಿಷ್ಲ್ಯಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಜಗಜ್ಜವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿಯು (ಪರಮ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಮು)) ಅಂದರೆ 
ಶಾಸ್ರ್ರೈಕಸಮಧಿಗವ ಮ್ಯನು, ಶಿವ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಖೂ ॥ ತ ಏವಾನ್ತಯನಾಮಾನಸೆ ಸ್ವುಸ್ಸಮ್ಯಕ್ರನಿಚಾರಿತೇ | 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೋ ಭಗವಾಸ್ರಿಷ ಷ್ಸುಃ ಸರ್ವಶಣಸೆ ಸ್ರಸ್ಯ ನಾಪರಃ॥ ೧೨೧ ॥ 


ಅ 1 ತಖಏನಇಆಯಉಪಕ ಕೃಮಾದಿಗಳೇವೆ, NA ವಾಕ್ಯಾನಿ 
ಏತೆ 8 ಇವುಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಶಕ್ತಿ ತಾತ್ರರ್ಯವಿಸಯವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸ 
ಲ್ಪ ಡುತ ನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಕ್ತಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳಿಗೆ Sed sired ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ತಕ್ಕವಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ ಎನ್ನುವ: ಖ್ಯ ಗ ಅಸ್ಚಯವೆಂಬುವ. ಹೆಸರುಳ್ಳವು 
ಗಳು. ತ್ಲೈಢ ವ ಅವುಗಳಿಂದ, ಸಮ್ಮ ಘ್‌ = =ಚೆನ್ನಾ ಪ್ರವಿಚಾರಿತೇ ಸತಿ= ಶಾಸ ಸ್ಪವು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ನ್ಯವನಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣು ಎಫ ಪೂಜ್ಯನಾದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ, ಮುಖ್ಯಾ iis ಿರ್ಥನುು) ಅಪರಃ ನವರುದಾ ್ರದಿಗಳು ಮುಖಾ ರ್ಥರಲ್ಲ 
(ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ ದೆ.) 

ತಾ | ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. "ಉಪಕ್ರ್‌ ಮಾದಿ ವಿನ್ನುವ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಾದ ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಯಾಗಿಕವಾದ ಅನ್ವಯ ಎನ್ನುವ ವದವನ್ನುು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೭೭ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆಪಾತಪ್ರ ತೀತಿಯಾಗಲೀ ವಾ ಸಖ್ಯಾತೃ ಗಳ ವಚನ 
ವಾಸಲೀ RS ಅವುಗಳು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಗಳಾ” ತಿತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಉಪಕ್ರಮಾ 

ಗಳೇ ಅವ ಸಭಿಷರಿತಗಳಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ತಾತ್ರ ಯೆ೯ಲಿಂಗವು (೩) ವಂ. 
ಶ್ರುತ್ಕಾ ಜೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಸ ವಿಪ್ರಕರ್ಹಗಳಿಂದಲೂ ಸಾವಕಾಶ ನಿರವೆಕಾಶತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
Hl ನಿಶ್ಚ ಬಟಾ ಬಟಾ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ಪ್ರಬಲದಿಂದ .ದುಬ೯ಲವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಿಚಾರವು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರವಿಚಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ ಕೇವಲ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ಲಿಂಗ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುದ್ದಿ. ಮತ್ತೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪ್ರವಿಚಾರರೂಪವಾದ ಅವಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳೇ ತಾತ್ರರ್ಯಲಿಂಗಗಳು. ಆದಕಾರಣ ಅನಿಚಾರಿತಗಳಾದ ಉವ 
ಕ್ರಮಾಡಿಗಳಿಗೆ ಕಚಿತ ತಾತ್ರರ್ಯವ್ಯಭಿಚಾರವು ತೋರಿದರೂ ಇಂತಹ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಪ್ರವಿಚಾರಿತ 
ಗಳಾದ ಉವಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯುದಿಂದಲೇ 
"ಸಮ್ಯಕ್‌ಪ್ರ ಪ ವಿಪಾರಿತೇ? ಎ೦ದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. (3) ತಥಾಚ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾಗಿ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವರ ವರ್ಣ ವದ ವಾಕ್ಕರೂಪವಾದ ತರ ಜಸ sd ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು 


ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಆದಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣವು ಯುಕ್ತವೇ ॥೧೨೧॥೧ಣ1೧ಣ1೪॥ 


— — ಯ) (ವಲಾ ರು 


ಪಈಸ್ಟತ್ಯಧಿ ಕರಣವು. 

ಸ. ರೆ. ವಿ... ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ’ *ಯದ್ಧಾ ಚಾಂನಭ್ಯೆ ದಿತೆಂ? 
ಏತದಪ್ರಮೇಯಂ ಧ್ರುವಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವ, 
ನೇದವೇದ್ಯ ತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುವ ಆಶಂಕಾ “ನರಿಹಾರರೂವವಾಗಿ «ಹಿಂ ಈಶ್ವತೇ 
ನ್‌ ಶಬ್ದ ೦ ಓಂ? ಎಂಬುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ತ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ದೆ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-... (1) ಶ್ರಿ ೬ ಯಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನಾಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕೆರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ? ಯಾರದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವಚನಗಳು 
ಹೊರಟುಹೋಗಿರುತ್ತವೋ ಅಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳು ಯಾರನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲವೋ, "ಆಶಬ್ದ 
ಮನಸ್ತರ್ಶಂ' ಯಾರಿಗೆ ಶಬ್ದವು ವಾಚಳವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ Ma ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅವಾಜ ಮ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ "ಶಬ್ದೋ ನ ಯೆತ್ರ SRS: "ಯಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕಾದಕವಾಗುವುದಿಬವೋ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ ್ರೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರ ಹನು 
ಅವಾಚ್ಯನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. (2) ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯು ದ್ರ ವ್ಯ -ಗುಣ- ಕ್ರಿಯಾ-ಜಾತಿ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನಿಮಿತ್ತಿ ಶರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. "ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೀವಲ ನಿರ್ಗುಣಕ್ಸ ಹ ಈ ನಿಸ್ತ ಲಂ 
ನಿಷ್ಟ ಯುಂ ಶಾಂತಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದ್ರವ್ಯಾ ಜಗಳ Wd 
ನಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ೧ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಶಬ್ದದಿಂದ ಡೇಳಲ್ಪಟ ಟ್ಟ ವಾಚ ಸತ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ತ್ಯವೂ. ಕೂಡ ಇ್ನದಿರುವುದರಿಂದ 
ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯತ್ಸವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕಾರ್ತ್ಟುರ್ಥಕವಾದ ಸಂಶಬ್ದದಿ೦ದ ಲಬ್ದವಾದ "ಪರಬ್ರಹ್ವನು ಸರ್ವಶಾಸ್ರಪ್ರತಿವಾದ್ಯನೆನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡುವುವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಉಪಾಯನಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯೋಪಾಯುಗಳು. ಅವುಗಳಿಂದೆ ನಾವು ಕಲಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆಥ೦ಚಿತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕತ್ಯವು ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದರೂ ನಾವು ಕಲಿಯದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ವಪರತ್ವ 


೨೭೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನಿರ್ಧಾರಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅನಂತಾ ಮೆ ನೇದಾ8' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಶಾಸ್ರವು ನಿರವಧಿಕವೆಂದು ಶಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತಾನಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೆ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ 
ಅಪರಿಮಿತ ಕಲ್ಪಗಳಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು: ಶಾನ್ತಿ ಎಕದೇಶವು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂಯು ನಿಶ ಶ್ರಯಿಸು 
ವುಮ ನಿಸ್ಚ ವು. ನಕದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತವಾಗಿ "ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ye 
ಶಂಕೆಯ ಹ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ದ ಧರ್ಮವು Sade. ಆದ 
ಕಾರಣ ವೇದೈಕದೇಶವಾದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ವೇದಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ಶ್ರೀಹಂಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಣಯವೇ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ರ್ರರೂಪೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಾರಣನೂ ಸರ್ವ ಗುಣಪರಿಪೊರ್ಣನೂ ಆದ 
ಪರಬ್ರಹ್ವನು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪಸಾಪ್ತ 
ವಾದರೆ (೧) ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೂ ಅಲ್ಲ. (೨) ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅನಂತಗಳಾಗಿರು 


ಜ್ರ 
ಪ್ರದಂಂದ ಜಗಜ್ಜ ನ್ಯಾದಿಕಾರಣತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವುದು ಅಶಕ ವು. ಈ ಎರಡು ಆಶೆಂಕೆಗಳಲ್ಲಿ * ಒಂದನೇ ತಾಯ! ಟು ಸೂತ್ರಕಾರರು 


ಪ್ರಕೃತ ರಾಳ ಸುತ್ಮಾರೆ. 


“ಬಂ ಈಸೃತೇರ್ನಾಶಬ್ದಂ ಓಂ? 
ಈಕ್ಸತೇ8 ಈಕ್ಸಣೀಯನಾದುದರಿಂದ್ದ ಆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ತ್‌- ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಆಶಬ್ದಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ ಶಬ್ದಃ ವಾಚಕ ಯಸ್ಯ ತತ್‌ ಅಶಬ್ದಂ ಎನ್ನುವ 
ತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯನ;, ನಇ ಅಲ್ಲ. ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೇ, 


Ua 


ವ್ರ 


ಈ ಸ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡುತ್ತಾರೆ-.. 


ಮೂ ॥ ಈ ಶಕ್ರಣೀಯತ್ತಕೋ ನಿಷ್ಣುರ್ವಾಚ್ಯ ಏವ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | 
ಲಕ್ರ್ಯತ್ವಂ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಂ ಹಿ ಕಿಂ ತದಿತ್ಯನವಸ್ಪಿತಿಃ 1 ೧೨೨ || 


ಆ / ಈಕ್ಲಣೀಯತ್ಸತ8- ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನಇಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕೆ. (ಜಾ ಸ್ವ ನಕ್ಕೈ ವಿಷಯ 
ಇಗಿರುವುದರಿಂದ) ವಿ ವಿಷ್ಣುಃ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ವಾಚ್ಯ ಏವ ಇ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
(ಅಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಚ್ಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ? ("ನ 'ಪುನರವಾಜ್ಯಂ') ಈಕ್ಷ ಣಕರ್ಮತ್ಯಾತ್‌ 
ಫಟವತ್‌ ಬಹ್ಮ: ಮ ವಾಚ ನಾಗಲು ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಪುನಃ ಅವಾಚ ನಲ್ಲ) ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಜಟ ೬6% ಘಟದಂತೆ. ಬಹ್ಮನಿಗೆ ಈಕ್ಚಣೀಯತ್ಯವಾದರೂ € ಸ ಏ ತಸ್ಮಾ ಜ್ಞೀವ 
ಘನಾತ್ರರಾತ್ಸರಂ ಪುರಿಶೆಯಂ ಪುರುಷಮಿಸಾಶತೆ? «ಆತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' 
ಜೀವನು ಜೀವೋತ್ತಮನಾದ ವಾಯುವಿನ ಅ ನುಗ್ರಹದಿಂದ ಜಪತ, ಮೆನಾದ ಶ್ರೀಹಂಯನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ ಹರಯನು ಬ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಕ್ಷಣೀಯತ್ತವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ತಥಾಚ 


ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನನಿ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಮೋಕ್ಸವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು.) 


* ಎರಡನೇ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು *ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌” ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುವರು, ಆ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ೩ನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ೩ ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಾಡುವರು. 











ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹ೨. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಕ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೭೯ 


(ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಈಕ್ಸಣವು 
ಆಗುವುದು ಬೇಡ. ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಚ್ಛನೂ ಆಗುವುದೂ ಬೇಡ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಶಬ್ದದಿಂದ ಲಕ್ಸ್‌ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಕ್ಷಣೀಯನು ಆಗುವನು. ತಥಾಚ ವಿಪಕ್ಲೇ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ) ಹಿ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನ್ಯಥಾ 
ವಾಚ್ಯತ್ಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮ್ಛತ್ರು೦ಇಲಕ್ಷ್ಯೃತ್ತವು, ಕ್ಯಾಪಿ- ಎಲ್ಲಿಯೂ ನ ದೃಷ್ಟಲ= ಕಾಣಲ್ಬಡ 
ಲಿಲವೋ, (ತಸ್ಪೂತ್‌- ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚ್ಕತ್ಯುವಿಷದಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಸ್ಯತ್ನುವೇ ಕೂಡದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಲಕ್ಸ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಈಕ್ಷಣೀಯತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯಗಳಾದ ತೀರಾದಿಗಳೇ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯಗಳಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಲಟ್ಟವೆ.) 
(ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಚ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು? ಅಂತೂ ವಿವಕ್ಷೇ ಬಾಧಕ 
ನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೂಷಣಾನಮಮಾನವು ಅವ್ರಯೋಜಕವು ಎಂದರೆ) ಅನ್ಯಥಾ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅವಾಚ್ಯನಾದಾಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮನೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಆಗ್ಕ ತತ್‌ ಕಂ ಇತಿ: ಲಕ್ಷ್ಯವು ಯಾವುದೆಂದು 


ಥೆ 
(ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿಪರಂಪರೆಯು ಬರುತ್ತಿರಲು) ಅನವಸ್ಟಿತಿ8, ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 


ತಾ 1 ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಲಾಕ್ಸಣಿಕವಾದ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾದೊಡನೆ ಅರ್ಥಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಲಾರದು. ಅರ್ಧಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ತೋರಿಯೇ ಅರ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆ ಅರ್ಧಾಂತರವು ಸ್ಥರೂಪದಿಂದಲೂ ವಾಜ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಬೇಕು. "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ’ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಗಂಗಾದಿ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ತೀರಾದಿಗಳೇ ಗಂಗಾಶಟ್ಟದಿಂದ 
ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಕೂರ್ಮರೋಮಾದಿಗಳೆ ಸ್ಥರೂಪವೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವುದಂಂದ 
ಅವುಗಳು ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಲಾರವು. ತಥಾಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯತ್ತಃ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತೀತಿಯು ಶೀರಾದಿ 

ಬುಡಿ" ಯು 

ಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ. ಆದಕಾರಣ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ವಾಚ್ಛಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುತವತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮವ:ದ 
ಅರ್ಥವು ಯಾವುದು ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಆ ಲಕ್ಟ್ಯ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಶಬ್ದ 
ನನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಆ ಶಬ್ದದಿ೦ ದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಲಸ್ಷ್ಮನೇ ವಿಂದರೆ- 
ಯಾವುದೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ನಿವೃತ್ತವಾಗದಿರುವುದ೦ಂ೦ದ ವುನಃ ಶಬ್ದಾಂತರವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ನೇಕು, ಆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಪುನಃ ವಾಚ್ಛನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಲಕ್ಷ್ಮನೇ ಎಂದರೆ ಆ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥವು 
ಯಾವುದು ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆೇ ಬರುವುದು ಹೀಗೆ ಜಜ್ಞಾಸೂ ಪರಂಪರಾ ಪರ್ಯ೯ವಸಾನವೇ 
೩ಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯು. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ ಲಕ್ಷ ಣೆಯೆೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಉತರೋತ್ರರ ಲಕ್ಷ್ಮಣೆಯು ಸಿದ್ದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಮೂಲಕ್ಷತಿಯು. (2) ಯಾವುದಾದ 
ಶೊಂಡು ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾನಿವೃತ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಲಾಕ್ಸಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಾನು. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ಸುವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯತ್ಕ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಂಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾರೂವವಾದ ಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿಂದ 
ರಾಚ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲಸ್ಸ್ಯೃತ್ವವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು ಎಂಬುವೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು 
ಯುಕ್ತವೇ ॥ ೧.೨೨ ॥ 


ವಿಲಿ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹಾಗಾದರೆ ಇಕ್ಲು (ಕಬ್ಬು) ಕ್ಷೀರ (ಹಾಲು) ಗುಡ (ಚೆಲ್ಲ) ಇವು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಮಾಧುರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷ ಜ್ಯಗಳು ಇವೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಅಸುಭವಸಿದ್ಧವು, ಅವ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಶಬ್ದ ವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ಜನಗಳು ವಾಚ 
ಗಳಾಗಲಾರವು. ಅದಾಗ್ಯೂ ಐಕ್ಷ ಗಳಾಗಿ ಕಎಣಲ್ಪ sees ವೃವಹಾರಗಳೇ 
ಇಲ್ಲವೆ೦ದಾಗುವುದು. ಭಕತ Fr ವಾಜ್ಞ | ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯೇತ್ತುವು ಇಲನೆಂದಾಗುವುಡು 
ಎನ್ನುವ ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ. Ce ಕ್ಷೀರ ಗುಡಾದೀನಾಂ 
ಮಾಧುರ್ಯಸ್ಯಾ ೦ತರೆಂ ಮಹತ್‌ '; ಭೇದಸ್ಮಥಾಪಿ ನಾಖ್ಯಾತುಂ ಸರಸ್ವತ್ಯಾಸಿ 
ಶಕ್ಕಶೇ? ॥ ಕಬ್ಬು, ಹಾಲು, ಬೆಲ್ಲ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳ ಮಾಧುರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಹಾ ವೈಲಕ್ಟಣ್ಯ ವ, 
ಆಜಾಗ್ಯೂ ಜಗ್‌ ಭೇದವನ್ನು ಸರಸ್ಸ್ಯಕಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ, ಬಂದು ಪರರು 
ಹೇಳಿರುವರು. ತಥಾಚ ಹೇಗೆ ಟಾ 6 ವಿಶೇಷಗಳು ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರವಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ಕ ಲಕ್ಷ್ಯತ್ತುವು ಇದೆಯೋ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಯಾವ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ. ವಾಚ್ಯಚಾಗದಿದ್ದ ರೂ 'ಸ್ಕಪ್ರ ; ಕಾಶನಾಗಿರುವವ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದ್ದುದ 


ರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ತ್ಯವು ಉಪವನ್ನೆ ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಂದಾಶೆಂಕಿಸಿದರೆ 


ಖೊ ॥ ಮಾಧುಂದರರ್ತಾದಿಪವಿಶೇಷಾಶ್ರ ತಚ್ಚ ಚ್ಲೈರುದಿತಾಃ ಸದಾಂ | ೧೨ಷ್ಟಿ | 
ಅ ॥ ಮಾಧುರ್ಯಾದಿನಿಶೇಷಾಶ್ಚ herd ವ್ರಭೇದಗಳೂ ಕೂಡ, ತಚ್ಛಬ್ದೈಃ- 
ಮಾಧುರ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಶಬ್ದಗಳಿಂದ, “ಉದಿತ ಸದಾವ ೨ ವಾಚ್ಯ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅಥವಾ ಸೂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ವಿಶದ ಮೊದಲಾದ ವಾಚಕಶಬ್ದ ei ಉದಿತಾ8 ಸದಾಇಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟವೆ. (ಅಂದರೆ "ವಿಶದಂ ಸ್ರೀರಮಾಧುರ್ಯಂ ಸಿ , ರೆಮಾಜ್ಯಸ್ಯ ತೀತ್ಸ್ಮ್ಣಕಂ | 
ಗುಡಸ್ಯ ಪನಸಾದೀನಾಂ ನಿರ್ಹಾರೀತ್ಯ ಬಿಧೀಯೆತೇ 1 ಕ್ಷೀರಮಾಧುರ್ಯವು ವಿಶದ 
ವೆಂದೂ, ಆಜ್ಞ ಮಾಧುರ್ಯವುಸ್ಲಿರವೆಂದೂ, ಗುಡದ ಮಾಧುರ್ಯವು ತೀಕ್ಷ್ಮ ಕವೆಂದೂ, ಪನಸ 
(ಹಲಸಿನಕಾಯಿ) ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಮಾಧುರ್ಯವು ನಿರ್ಹಾರಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಹೇಗೆ ಧ್ವನಿವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ವಾಚಕಗಳಾದ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕರ-ಜಾತಿ-ರಾಗಾರು ಶಬ್ದಗಳು ಅಲ್ಪಜ್ಞರಿಂದ 
ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗಿನೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಧುರ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಭೇದಗಳಿಗೆ ವಾಚಕಗಳಾದ ವಿಶದ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅಂತೂ "ಇಕ್ಸು ಕ್ಷೀರ ಗುಡಾದೀವಾಂ' ಎನ್ನುವ ವಚನವು 
ತಮಗೆ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪ ಪ್ರಕಟೀಕಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸರಸ್ಕತಿಯೆನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ 
ಪ್ರತ್ಯವಾಯವನು  ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ವರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
hg ಅತಿಪ್ರ ಗು ಯುಂಕ್ತವೇ ॥ ೧೨೩ ॥ 


ಸ, ರ. ವಿ." ನದೀ ತೀರೇ ಪಂಚ ಫಲಾನಿ ಸಂತಿ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನದೀತೀರ ಫಲಸಂಬಂಧವು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು. ಇದು ಯಾವುದೊಂದು ಪದಡಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅವಾಚ ಸೈನ, ವಿಂದರೆ 


ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ-- ಹಾಗಾದರೆ "ನದೀತೀರೆ ಪಂಚ ಫಲಾನಿ ಸಂತಿ” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ನೂ ್ಯರ್ಥವು 
ಅವಾಚ್ಯ ವಾದಾಗ್ಯೂ ನದ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥನೆಂದಂಗೀಕಂಸುತ್ತೆ "ವೆ. ಪದಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯಾ 


ರ್ಥದಂತೆ ಅವಾಚ್ಯನಾದಾಗ್ಯೂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರನು? ಖಂದಾಶಂಕಿಸಿದಳೆ- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೮೧ 


ಮೂ ॥ ವಾಕಾರ್ಹೋಂಪಿ ರಿಂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಶಬ್ದೀನೈಪೋದಿತೋ ಭಮೇತ್‌ | 
ನಾವಾಚ್ಯಂ ತೇನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
[ಯಶ ಇತ್ಯಾದಿಕೈವ್ವದನ್‌] i ೧೨೪ | 


ಅ ॥ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೊೋಇಫಪಿಇವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾದರೂ, ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಶಬ್ದೇನ ಇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ, ಉದಿತ ಏವ ಇ ವಾಚ್ಚವಾದುದೇ, ಭವೇತ್‌ ೬ ಆಗುವುದು ತೇನ= ಅದರಿಂದ, 
ಅವಾಚ್ಯಂ ಇ ಅವಾಚ್ಯನೆನ್ನುವುಡು, ಅಧವಾ ಅವಾಚ್ಯಂ ಇ ವಾಚ್ಯವಾಗದೆ ಲಕ್ಸ್ಮವಾದುದ್ಕು 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಯಾವುದೊಂದು ವ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾೂದುದು, ನಲ್ಲ. 


ಶಾ ॥ (1) ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಶಲ್ಲವು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ "ವಾಕ್ಯಾರ್ಧ' ಎನ್ನುವ 
ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದುದು ಬೇಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ನಾವು ಲಕ್ಷಕ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ವಾಚ್ಯತ್ತೈವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶಬ್ದದಿ೦ದ ವಾಚ್ಯ 
ವಾದುಡೇ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. (2) ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ವಾಚ್ಯತ್ಪುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವುದು ಎಕೆಂದರೆ ಅವಾಚ್ಯವಾದುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೨೪ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ "ಯಶೋ ವಾಜೋ ನಿವರ್ತಂತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಅವಾಚ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಾಚ್ಚತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಈಕ್ಷಜೀಯತ್ಸಾ 
ಸುಮಾನವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ-- ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅವಾಚ್ಯನು ಎನ್ನುವುದು «(ಯತೋ ವಾಜೋ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಅನುಮಾನವು ಅಯುಕೃವೂಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶ್ರುತಿಗೆ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ಯಶ್ರಿಯಾನಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ [ನಾವಾಇತ್ಯಂ ತೇನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌] ಯಶ ಇತ್ಯಾದಿಕೈರ್ವದನ್‌ | 
ಅಮಾಚ್ಯತ್ತಂ ಕಥಂ ಬ್ರೂಯಾ ನ್ಮೊಕೋಹವಿಖತಿವತ್ಸ ಥೀ ॥ 
ಯೇನ ಬ್ಯ ಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಲಕ್ಷ್ಯಶಬ್ದೇನ ಸೋಂವದತ್‌ | 
ಖಳಸ್ಯಾಖಿ ಶಿಂ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಗೌಣಾರ್ಥಸ್ಟೀಕೃತೌ ಸತಂ | 
ಮಹತೀ ಜಾಯತೇ ಲಜ್ಜಾ ಯತ್ರ ತತ್ರಾಖಿಲಾ ರವಾ8 ॥ ೧.೨೨೫ ॥ 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಾ ಇತಿ ವದನ್ಯಸ್ತನ್ಮಾರ್ಗಾನುವರ್ತಿನಾಂ | 
ಕಥಂ ನ ಜಾಯತೇ ಲಜ್ಜಾ ವಕ್ತುಂ ಶಾಬ್ದತ್ರಮಾತ್ಮನಃ ॥ ೧೨೬ ॥ 


ಅ ("ಯ38” ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ "ವಾಚೋ 
ನಿವರ್ತಂತೇ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅವಾಚ್ಯತ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. "ಯತಃ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚಕವಾಗದಿದ್ದರೆ ಉಾವುದಾದರೊಂದಕ್ಕೆ ಅವಾಚ್ಯಶ್ಶವು ಬರಬೇಳಕಾಗುವುದು. 
ತಥಾ ಚ) ಯತ ಇತ್ಯಾದಿಕೈ8 "ಯತಃ ' ಎನ್ನುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ, ವದನ್‌ಇ 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ) ಹೇಳುತ್ತಾ, ಕಥಂ ಹೇಗೆತಾನೇ, ಅವಾಚ್ಯತ್ಸಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯತ್ಸುವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಬ್ರೂಯಾತ್‌ -ಶ್ರುತ್ಮರ್ಥವನ್ಮೂಗಿ ಹೇಳಿ ಯಾಮೆ 
ಅಹಂ ಮೂಕ ಇತಿವತ್‌-ನವಾನು ಮೂಕನು ಎನ್ನುವುದರಂತೆ, ( ಸ್ವಕ್ತಿಯಾವಿರೋಧವು 


೨೮೪.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಬರುವುದು.) ಸುಧೀಃ ಇ ಆಂತಹನು ಮಹಾಪಂಡಿತನು. ಆಂದರೆ, ಏನೂ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಇಲದವನೆಂದು ವರಿಹಾಸವು. ಯೇನ-= ಯಾರಿಂದ, ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಿಂತಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ ಕ್ಸ್ಸ್ಯೈನೆಂದು, 
ಪೋಕ್ತಂ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೋ, ಸ8ಇಆತನು, ಲಕ್ಷ್ಮೇಶಬ್ಬೇನ-" ಲಕ್ಷ್ಮ? ಎನ್ನುವ 
ಶಬ್ದದಿ೦ದ, ವದತ್‌ = ಹೇಳಿದನು. (ಅಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಷ ನೆಂದು ಹೀಳುವವನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ "ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವಾಚ್ಕತ್ಥವನ್ನು ರೋಟ್‌ ಆಗ ಶಬ್ದಾಂತರವು 
ಏನು ಅಪರಾಥ ಮಾಡಿಹುಡೆ?” ಹಾಗಾದರೆ, "ಲಕ್ಷ್ಮ? ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಲ್ಲಿ ತನೇ 
ಆಗುತಾನೆ, ಇಚೈವಾಗುವೆದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಲಕ್ಷ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮವಾದುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಟೂ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಟೂ ಶಬ್ದಾಂತರವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನವನ್ನೆಯು 
ಬರುವುದು.) (ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ಆಶ ಯಿಸುವುದು ಯುಕ್‌ ವಲ್ಲವೆನ್ನುತಾರೆ.) ಯುತ ಯಾವ ವೇದದಲ್ಲಿ, 
ಸತಾಂ=ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಏಕಸ್ವಾಪಿ ಶಬ್ದಸ್ನ ಅಒಂದೇಒಂದು. ಶಬ್ದಕ್ಕೂ, ಗೌಣ ಣಾರ್ಥ ಸ್ಪೀಕೃತೌ- 
ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಮುಖ್ಯ್ಕಾ ಹ ಸ್ಕೀಕಾರವು (ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ,) ಮಹತೀ ಅಜ್ಜಾ 
ಮಹಾಲೆ ಯೆ, ಜಾಯತೇ ಹುಟು ತ್ತದೋ, ತತ್ರ-ಆ ವೇದದಲ್ಲಿರತಕ್ಸ, ಅಖಿಲಾ ಅಪಿ 
ಶಬ್ದಾ8-ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಅಮವಖಖ್ಯಾರ್ಥಾ ಇತಿ ವದನ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುವವನು, ಯಃವಯಾವನಿದ್ದಾನೋ, ತಸ್ಯಇ ಆತನಿಗೆ, ಆತ್ಮನಃ ತನಗೆ, ಶಾಬ್ದುತ್ಯು೦ 
ಶಬ್ದಶಕ್ತಿ ತಾತ್ರರ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು, ವಕ್ತುಂ-ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ, ತನ್ಮಾರ್ಗಾನುವರ್ತಿನಾಂ- ಶಬ್ದ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ತಾತ್ರರ್ಗೇವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವನಿದ್ಧಾಂಸರ ಸಕಾಶದಿಂದ್ದ ಅಥವಾ 
ತನ್ಮಾರ್ಗಾನುವತ್ತಿನಾಂ- ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡತಕ್ಟೆವರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಿಗ್ಳೂ 
ಲಜ್ಞಾ-ನಾಜಿಗೆಯೆ), ಕಭಂ-=ಹೇಗೆ, ನ ಜಾಯತೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ 

ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಹಾಗಾದರೆ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಮುಖಾ ರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸ್ಟೀಕಂಸುವುದೇ ಲಜ್ಞಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ' ಇತ್ಯಾಖಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು "ಸ್ಯೀಕರಿಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತೆ ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥವು 
ಕೂಡುವಾಗಲೇ ಸಾ ಾರ್ಥೆವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸುವುದು ದೋಷವು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಮುಖಾ ರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯಿೀ ಶಕ್ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಪ್ರಥಮತಃ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಟರೂಡ್ಗವಾಗ: 
ವುದು. ಕಾರಣವಿಲದೆ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಾಕ್ಸ ಣಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಿದರೆ ಹೇಗೆತಾನೇ 
ಅನೌಚಿತ ತ್ಯವು ಬಾರದೆಹೋಗುವುದು? ಆದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ವಿಲ್ಲಿ ಸ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿದೆಯೋ, 
ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಿಡದಿರುವುದೇ ಅಜ್ಞಾಸೃದವು. y Ride ಘೋಷ’ "ಸಿಂಹೋ 
ದೇವದತ್ತ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಗಾದಿಶಬ್ಬ ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸುವುದೇ 
ಲಜ್ವಾಹೇತುವು. ಅಡಪ ಯುಕ, ಇದು "ಹೇಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ. ವ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ನಾ ರ್ಧವನ್ನು ಪ್ಲೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕ ಶು ಶಿಯನ್ನೂ led 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿಯಾಗಿದೆ | ೧೨೫ ॥ ೧೨೬ ॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- ನಿರ್ಗುಣ 
ಸಗುಣ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮರು ಇಬ್ಬರು. ಅದರಲ್ಲಿ Bgehs ಮು ನಿತ್ಯನು ಶುದ್ಧ (ಜಡಾ 
ಮಿಶ್ರ)ನು, ಜ್ವಾನನ್ಯರೂಪನುು ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವ ಜಾ 6೬ ಆ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 


ಮಾಯಾವಿಶಿಸ್ಟನಾಗಿ ಐಶ್ವರ್ಯಾದಿ bel ಸಗುಣನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ಲತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೮೩ 


ಮಾಯಿಯು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯಾನಿಶಿಸ್ತನಿಗೆ ಸಗುಣಭಾವೆವು ತಾತ್ಮಿಕವಲ್ಲ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ € ಪರಾಶ್ರರಂ ಪುರಿಶೆಯಂ ಪುರುಷನಿಖಾಕ್ಷತೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಈಕ್ಲಣೀಯನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಅಂತೂ ವಾಚ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಈಕ್ಸಣೀಯತ್ತವು ಕೂಡದೆ 
ಇರುವುದಾದರೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ವೆನೇ ವಾಚ್ಯನಾಗಲಿ. ನಿರ್ಗುಣನು ವಾಚ್ಯನು ಆಗುವುದು ಬೇಡ. 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಈಕ್ಸಣೀಯತ್ವನಿಷಯ:ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (2) " ಹರಾತ್ಟ್ರರಂ ಪುರಿಶಯಂ 
ಪುರುಷಮಿಸಾಶತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ ನಿರ್ಗುಣ ವಿನಯೆಕಗಳೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಜ್ಞಾಪಕ 
ವಿರುವುದಿಲ. (3) ಮತ್ತು ಈತ್ಸ್‌ಚೀಯತ್ಪಾದ್ಯಮುಮಾನದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ವನ 
ಸಿದ್ದಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ *ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯಂತ್ರದ ಮಾಮನಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಮಾಯರಾವಿಶಿಷ್ಟನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಗಳಾದ ಸರ್ವ ವೇದಗಳು ಲಕ್ಸ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಗುಣಸ್ಟುರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು "ಸರ್ವೆ ಷೇದಾಃ? ಎನ್ನುವ ಶೃತಿಗೆ ಅರ್ಥವು ಕೂಡಬಹುದು. 
ಅಂತೂ ಸಗುಣನೇ ಈಕ್ಸಣೀಯನು, ವಾಚ್ಕನು, ನಿರ್ಗುಣನು ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪರಿಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ. 


“ಒಂ ಗೌಣಶ್ಸೇ ನ್ಮಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಓಂ ಸೂ. 


ಗಾಣಶ್ವೇತ್‌ =" ಸರಾತ್ರರಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಣಾತ್ಮನೇ ಈಕೃಣೇಯ ನೆಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಸಗುಣನೇ ವಾಚ್ಯನಾಗಲಿ. ನಿರ್ಗುಣನು ಆಗುವುದು 
ಬೇಡ. ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಈಕ್ಸಣೀಯತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ವರಾತ್ಸರಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ನಿರ್ಗುಣಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಗುಣನು ಲಕ್ಷ್ಮನೇ ಸಂ ಎಂದು, ನಷ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌- ಈಕ್ಟಣೀಯೆವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರುಷ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದ“ಂದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ವುಜ್ಞಾಪಕಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 


DRESS .. 


ಆತ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವಾಚಕವಾಗಲಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಎಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವೂ, ವಾಚ್ಯವೂ 
ಆದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ವ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಸಗುಣವಿಸಯಕವೇ ಎಂದು 
ನಿಯಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಏನು ದೋಷವು ಎನ್ನುವ ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನ್ನುಪಂಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ-- 


“0 ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಸ್ಷೋಪದೇಶಾತ್‌ ಓಂ? ಸೂ.1೩! 


(ದೃಶ್ಯವಾದ, ವಾಚ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 


ಸಗುಣಬಾಧಕಗಳೇ ಎನ್ನುವ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ.) ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಕ 


(ಯಸ್ವ್ಕಾಸುವಿತ್ತ8 ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ ಆತ್ಮಾ? (ತರತಿ ಶೋಕವಾಾತ್ಮೆನಿತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯಾತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ, ಮೋಕ್ಸೋಪದೇಶಾತ್‌ ಇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಉಪ 
ಹೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಗೌಣಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 


ನೋಕ್ಸಜನಕಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ವಿಸಯಾಭೂತನಾದ ಆತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೇ, (ಸತ್ಯಾದಿಗುಣರಹಿತನಾದ 


೨೮೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮುಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ವಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಅವನಿಗೇನೇ ಈಕ್ಷಣೀಯತ್ಯ 
ಹೇತುವು ಬರುವುದರಿಂದ ವಾಚ್ಯತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಈ ಎರಡು ಸೂತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅಧಿಕೆನಿಸಹು 
ಬ) 


ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾದಯಃ ಶಬ್ಬಾಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್ರೂರ್ಣಾಭಿಧಾಯಿನಃ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮಿತಂ ಚ ಯದಾ ಶದಾ !೧೨೭॥ 
ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರೋಪಮಂ ಮಾಯಾಶಬಲಂ ಮಾಚ್ಯಮಿತ್ಯಪಿ | 
ೆಲ್ಪಂಯಿತ್ಪಾ ವಿನಾ ಮಾನಂ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ಶುದ್ಧಂ ವದನ್ರದ್ಧೆಃ | ೧೨೮॥ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದ್ಲೋದಿತಸ್ಕ್ಥೈವ ಜ್ಞಾನಂ ಮುಳ್ತಾವಸಾಧನಂ | 
ಆಹ ಶ್ರುತಹರಿಶತ್ಯಾಗಃ ಸ್ಯಾಚ್ಛಾಸ್ಯಾಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾ | 
ಸ್ಯಾಶ್ಸರ್ವಶ್ರ ಚ ಯಕಶೈಕಮಸಿ ಲೋಕೋ ಜುಗುಪ್ಪ್ಸ್‌ಶೇ1 ೧೨೯॥ 


ಅ! (ಯಃ ವಾದೀಣಯಾವ ವಾದಿಯ್ಳು) ಮಾಯೊಶಬಲಂ ಇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ಮಾಯಾ 
ಖ್ಯವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನವಿಶಿಷ್ಟ (ಸಗುಣ) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಕಲ್ಪಯುತ್ತ್ತಾ ಇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, ಪದೈಃ- 
ವೈದಿಕ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ವಾಚ್ಯಮಿತ್ಯಪಿ ಕಲ್ಸಯಿ ತಾಣ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಃ ಸ ವಾಚ್ಯನನ್ನಾ 
ಗಿಯೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಶುದ್ಧಂ ಕುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಅಂದರೆ ಮಾಯಾತೀತನು ಸರ್ವಜ್ಞನು, 
ಸರ್ವಶಕಮ ಪಂಪೂರ್ಣನು- ಇಂತಹ ನಮಗೆ ಅಭಿಮತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಪದೈಃ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಂದಲೂ. ಲಕ್ಷ್ಯಂ ವದನ್‌- ಲಕ್ಷ್ಮ (ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧ್ಯ) 
ನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೋ, ಅಸ್ಕ- ಈ ವಾದಿಗೆ, ಶ್ರುತನರಿತ್ಯಾಗಃ ಇ ಶ್ರುತಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ದೋಷವು ಸರ್ವತ್ರ ಚ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂೂ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರುವುದು. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿ೦ ದಲೇ ಪಥಮತಃ ಪ್ರತೀತನೂದ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುವನಷ್ಟೆ! ಶುದ್ಧಲ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆಯನಷ್ಟೆ.) ಆತ್ಮ ಬ ಹ್ಯಾದಯಃ ಶಬ್ಬಾ8 ಇ ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ ಮೊದ 
ಲಾಜ ಶಬ್ದಗಳು, ಯದಾ- ಯಾನ ಕಾರಣದ್ದೆೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪೂರ್ಣಾಭಿಧಾಯಿ ನ&ಐಶಕ್ತಿ 
ವೃತ್ತಿಯಿ೦ದಲೇ ಪರಿಪೂರ್ಣರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳೋ, ತದಾ ಆಕಾರಣದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ, ಶು ತಪರಿತ್ಕಾಗ8= ಶ್ರುತಾರ್ಥಹಾನರೂಪಜೋಸವು, ಸ್ಮೂತ್‌ = ಬರುವುದು. (ಶ್ರುತವರಿ 
ತ್ಯಾಗರೂಪದೋಹಷವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ಸರ್ವತ್ರ ಚಇಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅಶ್ರುತ 
ಕಲ್ಪನಾ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ - ಅಶ್ರುತಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಿಕೆ. ಎನ್ನುವ ದೋಸವೂ ಬರುವುದು. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಮಾಯಾಶಬಲಂ ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರೋಹಮಂ ಇ ಮಾಂಯಾವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಬಂಜೆಯ ಮಗನಿಗೆ ಸಮನು. (ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ) ವಿನಾ ಮಾನಂ-ವ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ. (ಪ್ರಮಾಣಾಭಾನವೂ ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ವಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾ 
ಗಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಅವುಗಳು ಪೂರ್ಣರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳು. ಅದ್ಭೈತಿಗಳು 
ಹೇಳುವ ಮಾಯಾವಿಶಿಸ್ಟನಾದ ಸಗುಣಇಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳೇ ಅಲ್ಲವು.) (ಹಾಗಾದರೆ 
ನೀವೇ (ದ್ರೈತಿಗಳೇ) ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಯೂವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಶಬಲಬ್ರಹ್ಮನೇ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೆಂದಂಗಿ 


ಕರಿಸಿರುವುದರಂದ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರನಿಗೆ ತುಲ್ಕನು ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡು 


ಅಆ. ೧. ಹಾ. 6. ಅದಿ. ೫. ಈಶ್ಲತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೮೫ 


ತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಕೊಡದು ) ಬ್ರಹ್ಮ- ಪ್ರಧಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವಶಕ್ಕನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜನ್ಮ್ವಾದಿಕಾರಣ೦ ಆಇಕ್ಷಿತಂ ಚಣ ಜಗಜ್ಜನತ್ತುದಿ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನೆಂದು (ನಾವು ದ್ವೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ. (ಇದು 
ಗೌಾಜಶ್ಯೇೀತ್‌ ಎನ್ನುವ ಒಂದನೇ ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವು) (ಆತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವು ಪೂರ್ಣಾರ್ಥಕ 
ವಾದಾಗ್ಯೂ ದೃಶ್ಯ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದುದು ಸಗುಣವಿಸಯಕವೇ. ಹೀಗೆ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಯಾವನು ಹೇಳು ತ್ತಾನೋ ಅವನು) ಆತ್ಮಶಬ್ದೋದಿತಸ್ಯ ಇ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನ, 
ಜ್ಞಾನಂ ಇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಮುಕ್ತಾ ಇ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅಸಾಧನಮೇವ ಇ ಸಾಧನವಲ್ಲವೆಂದೇ, 
ಆಹ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಗೌಣಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ತಧಾಚ) ಅಸ್ಯ- 
ಈ ವಾದಿಗೆ, ಶ್ರುತಸಂತ್ಯಾಗಃ ಸ್ಯಾತ್‌ = ಶು ತಾರ್ಥಹಾನಿಯೆಂಬ ದೋಸವು ಬರುವುದು. 
(ದೃಶ್ಯಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆನ್ನುವುದು "ಯಸ್ಕಾನುವಿತ್ತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ಇದು "ತನ್ನಿಸ್ಥ ಸ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಹೀಗೆ ನಾವು ಆಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದ ಶ್ರುತ ಹಾನಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನೆಗಳು ಆಂಗೀಕಾರಾನರ್ಹಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಯತ್ರ 
ಯಾವ ಎರಡರ (ಶ್ರುತಹಾನಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಲನೆಗಳ) ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಏಕಮಪಿಇ ಒಂದನ್ನೂ ಕೂಡ, 
ಲೋಕ8ಜನರು, ಜುಗುವೈತೇ ನಿಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಏಕತ್ರ ಎರಡೂ ಇದ್ದರೆ ನಿಂದಿಸುತ್ತಾ 
ರೆನ್ನುವುದು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು.) ॥ ೧೨೭ ॥ ೧೨೮ ॥ ೧೨೯ ॥ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಂದಿತವಾದಾಗಣ್ಯ ಶ್ರುತಹಾನಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾ ಎನ್ನುವುದು ಎರಡೂ 
ನಮಗೆ (ಅದ್ಬೈತಿಗಳಿಗೆ) ದೂಸಣವಲ್ಯವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ 


ಮೂ॥ನಿಯಮೇನೋಭಯುಂ ಸ್ಯಾದ್ದಿ ಯಸ್ಯ ಸ್ನಸರಯೋರ್ಮಶೇ॥೧೩೦॥ 
ಅಲಂಕೃತಃ ಸದೈವಾ೦ಂರುಂ ದುರ್ಥಟಬೈರೇವ ಭೂಷಣ್ಯೆಃ | 
ಅಂಧೆಂತಮೋ ನಿತ್ಯದುಃಖಂ ತಸ್ಯ ಸ್ಯಾದ್ರಸನದ್ವಯಂ | ೧೩೧ || 
ಅನಂದಾ ನಾಮ ಶೇ ಲೋಕಾಃ ಅಂಧೇನ ತಮಸಾ ವೃತಾ | 
ತಾಂಸ್ತೇ ಪ್ರೇತ್ಯಾಭಿಗಚ್ಚಂ ತ್ರಿ ಯೇಂಪವಿದ್ದಾಂ ಸೋಬುಧೋ ನಾಃ॥ಲ೧೩೨॥ 
ಅಸ:ರ್ಯಾ ನಾಮ ತೇ ಲೋಕಾಃ ಅಂಧೇನ ತಮಸಾ ವೃತಾಃ | 
ತಾಂಸ್ತೇ ಪ್ರೇತ್ಯಾಭಿಗಚ್ಛಂತಿ ಯೇ ಕೇ ಚಾತ್ಮಂಕನೋ ಇನಾಃ॥ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಯೋ ಮಾನಂ ಶತಶೋಂತ್ರ ಸಮಂತತಃ ॥ ೧೩೩ | 


ಅ ॥ ಸ್ಪಪರಯೋರ್ಮತೇಇತಮ್ಮ ಮತದಿಂದಲ್ಕೂ ವರರ ಮತದಿಂದಲ್ಲೂ ಯಸ್ಯ 
ಯಾರಿಗೆ, ನಿಯಮೇನ -=ನಿಯಮದಿಂದ್ದ ಉಭಯಂ-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡೂ, ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಆಗಬಹುದೋ,, ಅಯಂ ಈತಮ, ದುರ್ಫಟೈರೇವ ಭೂಷಣೈ8 ಇ ಅಂಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 
ಗಳಾದ ಆಭರಣಗಳಿಂದ (ಅಂದರೆ ದೂಷಣಗಳಿಂದ), ಸದ್ಫೆವಇ ಯಾವಾಗಲೂ, ಅಲಂಕೃತಃ ವ 
ಅಲಂಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನ್ನು ಸ್ಯಾತ್‌ಇಆಗುವನು. (ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತನಾದಾಗ್ಯೂ ಅವನನ್ನು 
ಬಿಡುವುದಾದರೆ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂಂದ ಸಕಲವೇದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಮಾಯಾಾವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮನು ಅಶ್ರುತನಾದಾಗ್ಯೂ ಅವನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ ಚೈತ್ಯವಂದನಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೃರ್ಗಸಾಧನತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು.  ವಿಶೇಸನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) 
(ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗಮಾತ್ರ ಬರುವುದ್ಧೂ ಮಹಾ ಪ್ರತ್ಯ 


೨೮೬. ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಾಯುವೂ ಅದೆ ಎನು ತ್ತಾರೆ.) ತಸ್ಯ ವ ಅಲಂಕರಿಸ ಲೃಟ್ಟವನಿಗೆ, ಅಂಧಂತಮಕ = ಅಂಧಂತಮಸ್ಸು 
ನಿತ್ಯದುಕಖಂ ನಿರಂತರ ದುಃಖವೂ ಕೂಡ, ವಸನದ್ಯಯಂಇ ಎರಡು ವಸ್ರವ, ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಆ. ಏಜ್‌ (5: ವಸ್ತ್ರ ಹೀನಮಲಂಕಾರಂ ಘೈತಹೀನಂ ತು ಭೋಜನಂ! ಭಾವಹೀನಂ 
ತು ಸಲ್ತಾಹಂನಪ್ರ ನ ಶೆಂಸೆಂತಿ ಪಂಡಿತಾಃ ” ॥ ವಸ್ರವ್ಲಿದಿರುವೆ ಆಭರಣವನ್ನೂ. ತುಪ್ಪವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಭೋಜನವನ್ನೂ, ಭಾವಗರ್ಭಿತವಾಗದಿರುವ ವಚನವನ್ನೂ ಪಂಡಿತರು ಹೊಗಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ "ಅಲಂಕೃತನಿಗೆ ವಸ್ತಗಳು ಆವಶ್ಯ ಕಗಳು, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇವೆರಡು 
ವಸ್ತ್ರ "ಗಳು ಆಗುನವು, ವಂದು ಪರಿಹಾಸವು. (ಈ ವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರ ಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) 
ಹತ $ ನಾಮ ನ ವಿದ್ಯ ತೀ ನಂದ ಆನಂದ ಯೇಸು ತೇ ೫0% ೫ ಎನ್ನು; ವ ವೃತೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಯಾವ ಪೋಹಗಳಲ್ಲ ಸುಖವಿಲ್ಲವೋ ಅವುಗಳು ಅಂದರೆ ನುಖಲೇಶವಿಲ್ಲದಿರುವ. ತೇ 
ಫೋಕಾ8ಎಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಲೋಕಗಳು, ಅಂಥಧೇನ ತಮಸಾ ವೃತಾ ಕರ್ಗತ್ತ ಲೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. `ಜಾನ್‌ ಆ ಲೋಕಗಳನ್ನು, ಬುಧಃ ಯೇ ಅವಿದ್ಧಾಂಸ8 ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಿಂದ ಭುತ್‌ ಶಬ ) ವಾಚ್ಯ ವಾದ ವೇದದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದಲ್ಲೂ ಯೆರಾರು ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದ 
ನರೋ ಆಂದರೆ ವೇದಗಳಿಂದ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಟರೂ 
ಪವನ್ನು ಅವಲಾಪಮಾಡುವ, ಜನಾ8- ಜನರೋ, ಶೇಷ ಅವರು, ಪ್ರೇತ್ಯ ಮರಣಾನಂ೦ತರದಲ್ಲಿ, 
ಅಭಿಗಚ್ನಂತಿ- ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅಸುರ್ಯಾ ನಾಮ - ಚಲೋ ಸುಖಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದಮಾದ ದುಃಖಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ ಅಸುರರಿಂದ ಹೊಂದಲ್ಪ iii ಅಸುರ್ಯಾ Fig, 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ, ತೇ ಲೋಕಾ8ಎಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಲೋಕಗಳು, ಅಂಧೇನ ತಮಸಾ ವೃತಾ8ಣ ಕರ್ಗ 
ತಲೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ತಾನ್‌-ಆ ಲೋಕಗಳನ್ನು, ಯೇ ಕೇಚ ಡ ಜನಾಃ ಆತ್ಮಹನಃ- 
ಯಾವ ಜನರು ವೇದವಾಚ್ಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟವರೋ, ತೇಜ ಅವರು, ಪ್ರೇತ್ಯ ಮರಣ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅಭಿಗಚ್ಛ ೦ತಿಇ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅತ್ರಣ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ೫ 4೬02೬ 
ಎಲ್ಲು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಂ ಜು ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿ 
ಗಳ್ಳು ಮಾನಂ- ಪ್ರಮಾಣವು. 


ತಾ ಸರ, ನಿ. (1) "ಆತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನು ಮಾಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟನಲ್ಲ. (2) ಪೂರ್ಣಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಆತನೇ ಜಗಜ್ಞನಾ ಸದಿ ಕಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಸ ಸ್ರವೂಪ ಹ ಪ್ರಮಾಜೇಶೃತವಾಗಿದೆ. ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತ ತಿಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಯಯವು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಂಜೆಯ 
ಮಗನಿಗೆ ತುಲ್ಕನಾದ ಮಾಯಾ ವಿಶಿಸ್ಟನು ವಾಚ್ಯನು, ಶು ದ್ವಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಸ್ಯನು, ಎನ್ಫುವ 
ಈ ನಿಭಾಗವು ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಬಹಿರ್ಭೂತವಾಗಿದೆ. (3) i ಬ್ರಹ್ಮನು ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ಆತನಿಗೆ ಅನಾತ್ಮತ್ಯ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ರು ಮೊದಲಾದುದು 
ಒಬರಚೇಕಾಗುವುದು. (4) ಮತ್ತು "ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌' ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯನಾದವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಲಕ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವವನು ಬಿಟ್ಟಹಾಗೆ ಆಯಿತು, ಆದಕಾರಣ ಆತನಿಗೆ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ 
ಪಂತ್ಯಾಗವೂ, ಅಶ್ರು ತಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ಬರುವುದು. `ಈ ಎರಡೂ ದೋಷಗಳು ಲೋಕನಿಂದಿತ 
ಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ತನಗೆ ಭೂಸಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ದುರ್ಫಟಭೂಷಣಗಳಿಂದ 


ಅಲಂಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಚವನು ವಸ್ತವಿಲ್ಲದ ಅಲಂಕಾರವು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಯದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂಧಂತಮಸ್ಸು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೮೭ 


ನಿತ್ಯದು8ಖವು, ಇವುಗಳನ್ನು ಉತ್ತರೀಯವಸ್ರ ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ರ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ.ಸ್ಸೀಕರಿಸಿಯಾನು. ಈ 
ಎರಡು ವಸ್ತ್ರ್ರಗಳೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರೀ ಹಂಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವ ನಿರ್ಗುಣ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಅನಂದಾ8' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದರು. 1೧೩೦1೧೩೧1೧೩೨ 1೧೩೩ ॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. ದೃಶ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವು ಗೌಣಪರವೆನ್ನುವ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಹೇತ್ಯಂತರದಿಂದ ತಿರಸ್ಕ೦ಿಸತಕ್ಕ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠನಮಾಡಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಧ 
ನಿರ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಕಾಂಕ್ಸವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ಜಿಕಂರಸುತ್ತಾರೆ-- 2 


4€ಸಸ್ಟಿ ಹೇಯಂತ್ನಾನಚನಾಚ್ಚ ಓಂ ಸೂ. 


(ತಮೇವ ಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮ್ಮಾನಮನ್ಯಾ ವಾಚೋ ನಿಮಂಂಚೆಥ? ಎಂದು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೇಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದ೦೦ದಲ್ಕೂ ಮತ್ತೆ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಂದು ಅಹೇಯತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದಲೂ, ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೇಯತ್ಯೃವನ್ನು 


ಹೇಳಿದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯಮು ಸಗುಣನಲ್ಲ. (ಸತ್ಯದಿಗುಣಬದ್ದನಲ್ಲ.) 
ಈ ಸೂತಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಹ್‌ ಲಸ್ಸಿ ಆಡಿ 


ಮೂ ॥ ಹೇಯತ್ತ್ಪಾವಚನಾಚ್ಚೈನ ನಾತ್ಮಾಗೌಣಃ ಶ್ರುತೌ ಶ್ರುತಃ | 
ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥಾನ್ಯಾ ವಾಚೋ ಮ:ಂಚಥ ಚೇತಿ ಹ ೧೩೪! 
ಉಕ್ತ ಆತ್ಮ ಕಥಂ ಗೌಣೋ ಹೇಯಪಕ್ಸೇ ಹೈಸೌ ಶ್ರುತಃ | 
ಹರಿವಾರತಯಾ ಗ್ರಾಹ್ಯಾ ಅಪಿ ಹೇಯಾಃ ಪ್ರಧಾನತಃ ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಅಆ | ಹೇಯತಾ ವಚನಾಚ್ಚ- ಹೇಯತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದಂ೦ಂದ್ಕ ಗೌಣ ಆತ್ರ 
ಸಗುಣನಾದ ಆತ್ಮನು, ಶ್ರುತೌ:-ವೇದದಲ್ಲ, ಶ್ರುತಃ ದೃಶ್ಯನಾಗಿ ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನ್ನು ನೈವ- 
ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. (ದೃಶ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಗೌಣನೇ ಎನ್ನುವ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸುವವನು) 
ತಮೇವ ಏಕಂ ಜಾನಧಇಆ ಒಬ್ಬ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯಿರಿ, ಅನ್ಯಾಃ ವಾಚಃ ಮುಂಚಥ ಚನ 
ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬಿಡಿರಿ. ("ಅಮೃತಸ್ಕೈಷ ಸೇತು” ಈ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು ಮುಕ್ತವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಶ್ರಯನು,) ಇತಿ ಹ ಉಕ್ತಃ ಆತ್ಮ್ವಾ-ಹೀಗೆ ಶ್ರುತನಾದ ಅತ್ಮನೂ 
ಕೂಡ, (ಗಾಣನೆಂದಂಗೀಕಂಸಬೇಕು. "ತಂ ಜಾನಥ' ಎಂದು ಈ ಮುಕ್ತಾಶ್ರಯನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ದೃಶ್ಯತ್ಯವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆಯಸ್ಟ.) ಕಧಂ ಗೌಣ ಈ ಆತ್ಮನು 
ಗಾಣನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕ್ಕ ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು? ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ್ದ ಅಸೌ 
ಗಾಣ ಆತ್ಮನು ಹೇಯಪಕ್ಸೇಣ ಮುಮುಕ್ಸುವಿನಿಂದ ಬಿಡಲರ್ಹನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತಃ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಇತರ ಐಚನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಿರಿ ಎಂದು "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ' ಎನ್ನುವ 

ಶಾ ಸ ದ್‌ ಇ ಧು ಇ ¢ 

ವಾಕ್ಯದಂದ ದೃಶ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೇಯತ್ಯೃವನ್ನು ಲಃ ಮತ್ತೆ ತಮೇವೈಕಂ 
ಜಾನಥ' ಆ ಒಬ್ಬ ಪ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯಿರಿ. ಎಂಯು ಉಪಾದೀಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.) 
ಹ ಇ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವು, (ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳು ಸಗುಣರಾದಾಗ್ಯೂ ಅವರಿಗೆ ಉಪಾ 


ದೇಯತ್ಯವನ್ನು "ಅಂಗಾವಬದ್ಗ್ಧಾಸ್ತು? ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವರು. ಆದಕಾಂಣ 


೨೮೮ ಶೀವನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಗಾಣಾತ್ಮಂಗೆ ಉಪಾದೇಯತ್ಸುವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆಂದಕೆ) 
ವರಿವಾರತಯಾ ಗ್ರಾಹ್ಯಾಕ- ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವಿನ ಪಂವಾರರಾಗಿ ಉಪಾದೇ 
ಯರೇ, ಅಪಿಇ ಆದಾಗ್ಯೂ, ಪ್ರಧಾನತಃ ಹೇಯಾ ಏವಂ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಸದಿಂದ ಬಿಡಲರ್ಹರೇ 
(ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಆನರ್ಹರೇ) ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮೂದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದ 
ಉಪಾದೇಯತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ॥ ಸ್ಮರ, ವಿ... "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನ೦” ಎಂದು ಅಹೇಯುತ್ಛವು ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಸಗುಣನಲ್ಲ. "ಅನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಂಚಥ?' ಎಂದು 
ಸಗುಣನಾದ ಅಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೇಯ ತ್ಯವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯ್ಯ-ರಜ- ಸ್ಪಮೋಗುಣಯಖುಕ್ತ 
ರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿದೇವತೆಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ವರಿವಾರರೆಂದು ಸ್ಟೀಕಂಸಬೇಕಾದಾಗ್ಯೂ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರಮರೆಂದು ಸ್ಟೀಕ೦ಿಸಕೂಡದು ॥ ೧೩೪ ॥ ೧೩೫ ॥ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಗಣವಿಸಯತ್ಯವನ್ನುಪಪಾದಿಸಿ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿಗೆ ವಾಚ್ಛತ್ಯುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಹೇತ್ಯಂತರದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಉಪಪಾದಿಸತಕ್ಕ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

€€ ಓಂ ಸ್ಮಾಸ್ಯಯಾತ್‌ ಒಂ? ಸೂ. 

(« ಆತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಾನಂ ವಿಲಾಪೆಯತಿ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಾಜ್ಯನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವನು ಏಕೆ ನಿರ್ಗು 
ಣನಾಗಬೇಕೆಂದರೆ---) ಸ್ಫಾಪ್ಯಯಾತ್‌ - ತನಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಲಂುವನ್ನ್ಟು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. 

ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರ,...- 
ಮೂ ॥ ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯಶೇ | 
ಇತಿ ಸ್ಪಸ್ಯೈವ ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣೀ8ಪ್ಯಯ ಉದಾಹೃತಃ ॥ 
ಫಥಂ ಮಾಯಾವ್ಯವಚ್ಚನ್ನೆಃ ಫೂರ್ಣೊೋ ಮುಖ್ಯತಂಯಾ ಭವೇಶ್‌॥ 
| ೧೩೬ ॥ 

ಆ॥ ಪೂರ್ಣಸ್ಯ- ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೂಲರೂವೆದ ಸಕಾಶದಿಂದ್ಕ ಪೂರ್ಣಂ೦ಇ ಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಅವತಾರ ರೂವವನ್ನು, ಆದಾಯೆ = ಸ್ಕೀಕರಿಸಿ, ಅಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಐಕೀಕರಸಿಕೊಂಡು, 
ಪೂರ್ಣಮೇವ= ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೂಲರೂಪವೇ, ಅವಶಿಸ್ಯತೇ ಇ ಅವಶಿಸ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಐ ಈ 
ಪ್ರಕಾರ, ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಸ್ಪಸ್ಕ್ಯೈವ- ಪೂರ್ಣನಾದ ತನಗೇನೇ (ಅವತಾರ ರೂಪಕ್ಕೇನೇ) ಪೂರ್ಣಿ 
ಪೂರ್ಣನಲ್ಲಿ, (ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ) ಅಪ್ಕಯ8 ೬ ಲಯವು, ಉದಾಹೃತಃ= ಹೇಳಬ್ರಟ್ಟಿದೆ. (ಅಂದರೆ 
"ಪೂರ್ಣಸ್ಯ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮಹಾವ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಲಯೆವೂ, ಪೂರ್ಣತ್ಸವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇತರರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಂದ ಈ ಆತ್ಮನು 
ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದಕಾರಣ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ಯುವು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು.) (ಹಾಗಾದರೆ, ಲಯೆವೂ ಪೂರ್ಣತ್ಯವೂ 
ಸಗುಣನಿಗೆ ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರೆ) ಸಗುಣನಿಗೆ ಲಯವು ಕೂಡಲಾರದೆಂದು "ನ ಹಿ ಗೌಣ 
ಆತ್ಮನಿ ನಿರ್ದೋಷಸ್ಯ ಲಯಃ' ಎನ್ನುವ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ. ಪೂರ್ಣತ್ಯವು ಕೂಡ 
ಲಾರದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಮಾಯಾವ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನತ ಐ ಮಾಯಾವಿಶಿನಷ್ಟನು, ಮುಖ್ಯತಯಾ 
ಪೂರ್ಣ8 - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ಣನ್ಕು ಕಥಂ ಹೇಗೆ, ಭವೇತ್‌ ಇ ಆಗುವನು, 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೮೯ 


ತಾ ಸ್ಮರ. ನವಿ... 4 ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ ಪೂರ್ಣಾತ್ರೂರ್ಣಮುದ 
ಚ್ಯತೇ। ಪೂರ್ಣಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಮಾದಾಯ ಪೂರ್ಜ್ಣಮೇವಾವಶಿಷ್ಯತೇ |” ಎಂದು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಧಭೂತನಾದ ಬಹ್ಮನ ಮೂಲರೂವಕ್ಕ್ಯೂ ಅವತಾರರೂಪಕ್ಕೂ ಶ್ರೂಯಮಾಣವಾದ 
ಪೂರ್ಣತ್ಸನು ಮಾಂಯಯಾವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. 
ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳೇ ಜಗತ್ತಾರಣರೆಂದು ಹೇಳಿರಬಹುದಸ್ಟೆ!ಎಂದರೆ- ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಸರ್ವಶಾಶ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
“ಸೃ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಓಂ” ಸೂ. |೧೦॥| 


ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಜಾ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ್‌ ಜ್ಞಾನವು ಏಕವಿಸಯೆಕವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ("ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯುಕ್ತಯ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ತದೇವ ವಿಷ್ಣ್ವಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿ-ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಧವಾ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ಮೋಕ್ಸೋಪದೇಶ ಹೇಯತ್ಯ್ಯಾವಂಸನ 
ಸ್ಟಾಸ್ಯಯಗಳು ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದಷ್ಟೆ ಎಂದರೆ--ಸರ್ವ ವೇದ 
ಗಳಿಂದ ಹೆಟ್ಟತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ಏಕವಿಸಯಕನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ॥ ೧೩೬ ॥ 


ಯೊುಕ್ರ್ಯಂತರದಿಂದ ವಿರ್ಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ವಾಚ್ಛತ್ಯೈವನ್ನುವಪಾಬಸತಕ್ಕ ಸೂತ್ರವು. 


“ನಿದ ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ಶಂಸ ಸೂ. 

“ ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೊಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಹೀ ಸರ್ವಭೂತಾಂ 
ತರಾತ್ಮಾ | ಕರ್ಮಾಧ್ಯಸ್ತಃ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿನಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೇವಲೋ 
ನಿರ್ಗುಣ ಶ್ಚ??? | ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣನಾದ (ಸತ್ತಾದಿ ಗುಣರಹಿತನಾದ) ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶ್ರುತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. ಆತನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ಸವೇ ಯುಕ್ತವು 
ಶ್ರುತಿಸಿಚ್ಛನಾದಾಗ್ಯೂ ಸಗುಣನು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರನು ಎಂದರೆ 


ವೂ ॥ ಪದಂ ಚ ನಿರ್ಗುಣ ಇತಿ ಕಥಂ ಗೌಣಂ ವದಿಸ್ಯತಿ | 
ಗುಣಾಭಾವೋಹಲಕ್ರ6 ಚೇತ್ರದಂ ತದಪಿ ವಾಚಂ ॥ ೧೩೭ ॥ 
ಅತೋನವಸ್ಥಿತಿಮುಖ ಸರ್ವದೋಷಸಮಾ (ಮಹಾ) ಸ್ಪದಂ | 
ತಥಮೇತನ್ಮತಂ ಸದ್ಸಿರಾದ್ರಿಯೇತ ವಿಚಕ್ಸಣೈಃ | ೧೩೮॥ 

ಅ ॥ ನಿರ್ಗುಣ ಇತಿ ಪದಂ ಚಇನಿರ್ಗುಣ ಎನ್ನುವ ಪದವು, ಕಥಂ ಹೇಗೆ ಗೌಣ೦ಇ 
ಸಗುಣನನ್ನು, ವದಿನ್ಯತಿ- ಹೇಳುವುದು. (ವ್ಯಾಹೆತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಸಗುಣನು 
ಶ್ರುತನಾಗಲಿಲ್ಲ.) 

(೧) (ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣಾದಿ ಪದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮೆನೆನ್ನು 
ವುದು ಸತ್ಯವೇ. ಆದರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ (ಅಮುಖ್ಯ)ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ, ತಥಾಚ ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ 
ವಾಚ್ಯತ್ಸವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು? (೨) ಹಾಗಾದರೆ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನು ಲಕ್ಷ್ಟ್ಯ 
ನಾದರೆ ನಿರ್ಗುಣಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಗುಣನು ನಿರ್ಗುಣಪದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯನಾಗಲಾರನು. ವ್ಯಾಹತಿ ಬರುವುದು... (ಖಿ ಮತ್ತೂ ಸಗುಣನಿಗೆ ನಿರ್ಗುಣತ್ತವು 
ಬರಜೇಕಾಗುವುದುು ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡಡು, ನಿರ್ಗುಣಪದದಿಂದ ಗುಣಾಭಾವವಿಶಿಸ್ಟವು 


೨೯೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಾಚ್ಯವೆಂದೆಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ನಿರ್ಧರ್ಮಕ ಸ್ವರೂವೆಮಾತ್ರಮು ಉಪಲಕ್ಸ್ಮ್ಯವು. ಒಂದೇ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷವಾದ ಪರಮಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುವು ಗುಣಾಭಾವಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಥೂಲವಾಗು 
ವ್ರದು. ಗುಣಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಅತಿ ಸ್ಥೂಲವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ನಿರ್ಗುಣಪದದಿಂದ 
ಗುಹಾಭಾವವಿಶಿಸ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವು ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಶುದ್ಧಸ್ಥರೂಪವು ಉವಲಕ್ಸ್ಯವೆಂದ೦ಗೀಕ೦ಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ 
ಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಗುಣಾಭಾವೋಪಲಕ್ಸ್ಟ್ಯಂ ಜೀತ್‌ ನಿರ್ಗುಣ ವದದಿಂದ ಗುಣಾಭಾನ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವು ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಸಲಕ್ಷ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ, 
ಅಪಿಇಆದಾಗ್ಯೂ, ತತ್‌ ವದ೦ಂಇಆ ಲಕ್ಸ್ಯವೆನ್ನುವ ಪದವು, ವಾಚಕಂ- ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಂತೂ ಲಕ್ಷ್ಮ ವದದಿ೦ಂದಲಾದರೂ ವಾಚ್ಯತ್ಛವೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು (ಲಕ್ಷ್ಮ ವದದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೇ. ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. ಎನ್ನಕೂಡದು. 
ಅನವಸಾ ಬರುವುದು.) ಮತ್ತು ವಿರ್ಗುಣಷದ ಲಕ್ಷ್ಮವೆನ್ನುವ ಪದದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ- 
ಮತ್ತೆ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವುಗಳೆಂದು ಲೋಕ ಸಮ್ಮತಗಳಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕವರು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೇ ಆಗಲಾರರು, ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಅಧಿಕರಹಾರ್ಥ ವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ಅತ8ಇ ಆದಪ್ರಯು ಕ್ತ, ಅನನವಸ್ಲಿತಿಮುಖ 
ಸರ್ವದೋಹಸಸಮಾ (ಮಹಾ) ಸ್ಪದಂ- ಅನವಸ್ಪಿತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ದೋಹಗಳಿಗೆ 
ವುಖ್ಯಾಸ್ಪ್ಸದವಾದ, ಏತನ್ಮತಂ- ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ವನಿ್ಯವೆನ್ನುವ ಮತವು, ನಿಚಕ್ಸಣೈಃ ಸಬ್ಬಿಫಿವ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಂದ ಸಜ್ಜನರಿಂದ, ಕಧಂಇಹೇಗ್ಯೆ ಆದ್ರಿಯೇತಇಆದರಿಸಲ್ಪಡ.ವುದು. (ಅವಾಚ್ಯತ್ವ 
ಮತವು ಅನಾದರಣೀಯವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಶಾಸ್ತದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು.) 

ತಾ| ಸರ, ವಿ... ಸಾಹಸೀ ಜೇತಾ ಕೇನಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಗುಣಪದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಸತ್ಯರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನು ಅಶಿಕ್ರಮಿಸಿದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು. 
ಅವನು ಹೊರತು ಸಗುಣನು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಹತವಾಗಿದೆ. ನಿರ್ಗುಣ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಗುಣಾಭಾವದ್ದಾರಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಸಲಕ್ಲಿತನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗುಣಾಭಾವೋ 
ಪಲಕ್ಸಿತಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವನು. ಗುಣಾಭಾವೋಪಲಕ್ಷಿತ ಪದದಿಂದಲೂ 
ಗುಣಾಭಾವವು ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉವಲಕ್ಷಿತನೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ, ಹೀಗೆ 
ಅನವಸ್ತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಮತವು ಮಹಾ 
ಜನರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಹೇಯವಾಗುವುದು. ॥ ೧೩೭ ॥ ೧೩೮ ॥ 


ಸರ, ವಿ "ಈಕ್ಸತೇರ್ನಾಶಬ್ದಂ' ಎನ್ನುವುದನ್ನಾರಂಭಿಸಿ " ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ' ಎನ್ನುವ 
ಪರ್ಯಂತ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಂಖ್ಯಮತವು 
ನಿರಾ೬ರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ' ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಅದು ಅಯುಕ್ತವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಹೀಗೆ "ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಂ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ "ಶ್ರುತ 
ತ್ಹಾಚ್ಚ' ಎನ್ನುವ ಪರ್ಯಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತಪ್ರಕಾರ ವಾ ಖಾ ನಮಾಡಿ ಷರರ 


ಳಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನಚ ಸಾಂಖ್ಯನಿರಾಕೃತ್ಛೈ ಸೂತ್ರಾಣ್ಯೇತಾನ್ಯಚೀಳಕ್ದ್‌ ಪತ್‌ | 
ಭಗವಾನ್ನ ಹೃತಬ್ದ್ಧತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನೆಟಂಗೀಕರೋತ್ಯಸೌ ॥ ೧೩೯ | 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ ೫. ಈಕಶ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೯೧ 


ಸಮನ್ತ ಯೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತೇ ಶಬ್ದಗೋಚರತ್ರೆವ ಹ | 

ಪ್ರ ತಮಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಧಾ' ಸ್ಯಾತ್ತ ದಭಾವೇ ಕುತೋಂಸ್ತ್ರ ಯಃ | evo ll 
ಜಂ ಜೆ NE. ಬ್ರೂಯಾದ್ರ ಹ್ಮ ಸಮನ್ಪ ಯೆಲ | 
ಯೋಂಸಾೌ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸ್ತತೆ ತವ ಸ್ಯಾತ್ಸ ಮನೆ ಯಃ ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಅ | ಭಗವಾನ"ಇ ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಸಾಂಖ ಸನಿರಾಕೃತ್ಯ್ಯ = ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ನಿರಾ 
ತೆರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಏತಾನಿ ಸೂತ್ರಾಣಎ"ಈಕ್ತ ತೇರ್ನಾಶಬ್ಲಂ? ಎನು ವುದನಾ ರಂಭಿಸಿಕೊಂಡ: 
"ಶ್ರುತತ್ಯಾಶ್ವ” "ಎನ್ನುವ ಪರ್ಯಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು, ಅಚೀಕ್ಸ್‌ಪ ಪತ್‌ ಎ ನಿರ್ಮಿಸಿದರು (ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರೋ ಅದು) ನ ಚಇ ಅಲ್ಲವು. (ಏಕ ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವರು ಹೇಳುವ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾಕ್ಟರಗಳು ಅನನುಗುಣಗಳಾಗಿವೆ.) ಹಿಎಐಕೆಂದರೆ) ಅಸೌ=ಈ ಸೂತ 
ಕಾರರು, ಅಶಬ್ದತ್ಯುಂ- ಶಬ್ದಾಗೋಚರತ್ವವನ್ನಾಗಲೀ, ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯತ್ವುವನ್ನಾಗಲೀಿ ಅವೈದಿಕತ್ವ 
ವನ್ನಾಗಲಿಕಿ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡದಿರುವಿಕೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಭಾನದಲ್ಲಿ, ನಾಂಗೀಕರೋತಿಇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ಸೂತ್ರಯೋಜನೆಯು ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಪೂರ್ವಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಚತ ಇತ್ತಾ ಸಮರ್ಥನವೇ 
ಯುಕ್ತವು, ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾಕರಣವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ.) ನಮ್ನ ವ್ರತಿಜ್ಞಾತೇ ವ 
(ತತ್ತು ಸಮನ್ಯೆಯಾತ್‌' ಎಂದು ಸರ್ವ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಕ್ಕೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗು 
ತ್ತ್ರಿರಲು (ಯದ್ಯಪಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಿಂದ ಶಟ  ಗಪಂತ್ಯವ್ಯೂ ಸಾಂಖ ಭತ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾಬಸತಕ್ಕುದು. ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಮನ್ಯಯವು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಆದಾಗ್ಯೂ) ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ್ದ ಶಬ್ದಗೋಚರತೈವ- ಶಬ್ದವಾಚ ಸತ್ಯವೇ, 
ಪ್ರಥಮಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಾ bs ಕಷ್ಟ ತ್ತಭಳಷ್ಟ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಲ್ಳ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವುದೋ, * (ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ನಿರಾಕರಣವಲ್ಲ.) (ಶಬ್ದ 
ನಾಚ ೈತ್ಯೃಕ್ಸೈ ವ್ರಧಮವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತ್ಯವನ್ನು ಏಕ ಒಡಂಬಡಬೇಕೆಂದರೆ) ತದಭಾವೇ- ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವ 
ನಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಧ್ಯ ಅನ್ರಯಸ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಸಂಬಂಧವು, ಕುತ8ಜಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, (006 
ಶಬ್ದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೂಡಲಾಂಲದು. ಜಗತ್ತಾರಣತಖ್ಯದಿ ವಾಕ್ಯನಿಚಾರವಾದರೂ ಸುತರಾಂ 
ಕೂಡಲಾರದು.) ಲಕ್ಷ್ಮಕಾವಾದೀಇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವವನು, 
ಬ್ರಹ್ಮಸಮನ್ಹುಯಂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು, ಕಥಂಚ= ಹೇಗೆ, ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಎ 
ಹೇಳಿಯಾನು. (ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ನೇದವ್ಯಾಸರಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯೇ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದರೆ) ಯೋಸಸೌ = sini. ಶಬ್ದಸ್ಯ ಎ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ8ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೋ, ತತ್ರೈವ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ, ಸಮನ್ಮಯಃ8ಎ 
ಸಮನ್ನಯವು, ಸ್ಯಾತ್‌: ಕೂಡುವುದು. 


ತಾ| ಸ, ರ, ನಿ... (1) ಪ್ರಥಾನಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವಸ್ಸು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಾದರೆ 
"ಈಕ್ಸತೇರ್ನ ಪ್ರಧಾನಂ” ಎಂದು ಸೂತ್ರವಿರಬೇಕಿತ್ತು. "ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶೆಬ್ಬಂ? ಎಂದು ಹೇಳ 
ದೇನೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು- ಅಶಬ್ಟ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಶಬ್ದುರಹಿತತ್ವ 
ರೂವ ಯೋಗೂಥ್ಥವೆಂದರೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಅದನ್ನು ಒಡಂಬಡಲಿಜ್ಲ. ಅಶಬ್ದ ಪದ 
ದಿಂದ ಅಪ್ರೌತತ್ಯವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತ 
ಶುಕ್ಲ ವರ್ಣಾಂ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಶ್ರೌತತ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


(3) *ಯದ್ವಾಚಾನಭ್ಯುದಿತಂ' ಎಂದು "ಆಪಾತತಃ' ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯತ್ಛವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸದಿರುವ ತನಕ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ನುಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಅಸಂಭಾವಿತಾರ್ಧಕ 
ವಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶೆಬ್ದವಾಜ್ಯತ್ಛವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಪೂರ್ವಾಧಿ 
ಕರಣ ಸಂಗತವಾ ಗಿದೆ. ಪ ಧಾನಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ವ ನಿಪೇಧನಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಯದ 
ನಿಷೇಧವು "ಈಕ್ಷತಿ ಕರ್ಮವ್ನ  ವದೇಶಾತ್ಸಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು. (4) ಮತ್ತು 


ಎಲ್ಲಾ ವೇದವಾಕ(ಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಸಣಿಕತ್ಸುವು ಆಜಾ ಸಮಸ್ಯೆಯ ವ್ರತಿಜ್ಞಿಯೇ 
ag) 


ಸ್‌ 


ಫ್ರಿ 
ಕೊಡಲಾರದು. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯ ವಾಡ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸವಿಖಾಚೀನವಾದ ಅನ್ವಯವು. ಆಗ 
ಲಾರದು, ಸಮನ್ಯಯವನ್ನಾ! ದರೂ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ೨) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವರು. 


ಸಾ ಇಂಖ್ಯವ ಮತ ನಿರಾಸಕವಾದ ಮಾಯತಾವನಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖಾ ನವು. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ (1) ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಲಿತಿ-ಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನು ಮೇದಾಂತಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲರ್ಹನು ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ "ಸದೇವ ಸಾಮ್ಯೇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ್ಯ ವ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದು 
ಅಂಗೀಕೃತಗಳಾಗಿವೆಯೋ, ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ-ರಜ-ಸ್ಪಮೋಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಅಚೇತನವಾದ 
ಪ್ರಥಾನವನ್ನೇ ಜಗತ್ತಾರಣವನ್ನ್ಹಾಗಿ ಪ್ರತಿಪೂದಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ರಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿದಾತ್ಮನು ಅವರಕಾವಿಯಾಗಿರುವುದಂಂದ ಆತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನರೂವ 
ದಿಂದ ವರಿಣಾಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಕೊಡುನುವಿಲ್ಲ. ತ್ರಿಗುಣವಾದ ಪ್ರಥಾನವು ಪಂಣಾವಿಯಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ಅದಕೆ ಸ ಜ್ವಾನಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಉಪವನ್ಮ್ನಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ಮಾರಣವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದ್ಬೈತಿಗಳಿಂದ 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
(2)“ಓಂ ಈಕ್ಸತೇರ್ನಾಶಬ್ದಂಓಂಗಸಾ೦ಖ್ಯರಿ೦ದ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾ 


ಬ್ರ 
ನವು ಜಗತ್ತಾರಣವೆಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದರೆ.... ಅಶಬ್ದಂ ಹಿ 


ತತ್‌ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದಾವಾಜಚ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದಕಿ 4 ತಜ್ಜೆ ಕತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ತ ಜಾ 
ಯೇಯು «ತತ್ತ್ರೇಅೋಂಸೃಜತ' (ಸಖಕ್ಷೈೆತ ಲೋಕಾನಸ ಜಾ ಇತಿ? €ಸ ಇಮಾನ್‌ 
ಲೋಕಾನಸೃಜತ? « ಸ ಈಕ್ಸಾಂಚಳ್ರೇ ಸ ಪ್ರಾಣಮಸ್ಸುಜತ' ವಂದು ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ವಾದುದಕ್ಕೆ ಈಕ್ಲಿತೃತ್ಯವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈಕ್ಸಣಕರ್ತೃತ್ಸವು 
ಹೂಡಲಾರದು. 

(ತಿ) ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಈಕ್ಸಣವು ಗೌಣನೆಂದು ಹೇಳೆಲರ್ಹವಾಗಿದೆ. *ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ' 
"ತಾ ಆಪ ಐಕ್ಟಂತ' ಎಂದು ಜಡಗಳಾದ ತೇಜಸ್ಸು ಜಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗೌಣ 
ಾದ ಈಕ್ಸಣದ ಪ್ರಾಯ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಕಾರ್ಯೊೋನ್ತುಖವಾದ 
ಧಾನದಲ್ಲಿಯೂ "ಐಕ್ಸತ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಔನಚಾರಿಕವಾಗಬಹುದು. ಎಂದರೆ "ಓಂ 
ನನ್ನತ ಶೆಬ್ಬಾ ತ್‌" ಓಂ? ಜಲಶೇಜಸು ಬಗಳಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ 
ಇವು ಆ ಕೀ ವುದು ಅಯುಕ್ತವು. Seen "ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ' ಎಂದು 
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ಜೀತನಸ್ಕರೂಪತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ, ಜೇತನನಾದ ಜೀನನು ಅಜೇತನ 
ವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಸೃರೂಪನು ಆಗಲಾರನ್ನು (4) ಇನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಸರ್ವಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಜೇತನವಾದ ವ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜನ ಸರ್ವೆಕಾರ್ಯಿವೆನ್ನು ಮಾಡುವ ಭೃತ್ಯನಲ್ಲಿ "ಮಮ "ಆತಾ ಸ ಭದ್ರಸೇನಃ' 
ಭದ್ರಸೇನನು ವನ್ನ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಇದ್ದ ಓತೆಯೇ ಎಂದರೆ. ಸ ತನ್ನಿಷ್ಟೆ ಸ್ಯ 
ನೋಕ್ಸೆ (ಪೆಜೇಶಾತ್‌ ಶಂ? ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದುದು ಪ್ರ ಪೈಧಾನವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಕೂ 
ಡದು, "ಸ ಆತ್ಮ್ಮಾ ತತ್ವಮಸಿ ಕ್ರೈ ತ ತೇತೋೀ? ಎಂದು ಕ್ಕೀತಕೇತುನಿಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ದಿಂದ 
ತಸ್ಯ ತಾವಡೇವ್‌ ಚಿರಂ? ಸಂ ಮೋಕ್ಸವು ಉವದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಚೇತನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು ಕೊಡಲಾರದು. (5) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೀವಾಭಿನ್ನ ನು ಎಂದು ಕ್ರೀತಕೇತು 
ವಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಉದ್ದಾಲಕರಿಗೆ ಇಸ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ 
ಪಯೆುಕ್ತ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ಯೇತಕೇತುವಿಗೆ ಜೀವಾಭಿನ್ನ; ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಮ ಹ ಶಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ 
ವಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ ಪ್ರಧೂನವು ಸ್ಥೂ ಲವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಬಹ್ಮನಂಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉದ್ದಾ ಲಕರು ಉಪದೇಶಿಸುವರು. ಆರುಂಧತೀ ನಕ್ಷತ್ರವು ಅತಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲೇ. ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಅದನ್ನು `ಎತಸುವುದ 
ಪ್ಪಾ ಗಿ ಅದರ ಸವಿತಾಪದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್‌ ಸ್ಲೂಲವ ಇದ ನಕ್ಷತ್ರ ವನ್ನು ಇದೇ ಅರುಂಭತೀ ನಕ್ಷತ್ರವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಶೋರಿಸುವರ್ಕೂ ಆಚ. ಎಂದರು ಸಾಂಖ್ಯರು ಶಂಕಿಸಿದೆರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು, 
"ಹೇಯ ತ್ತಾವಚನಾಜಚ್ಚ? ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಆದರೆ ಸ್ಹೂ ಲವಾದ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ಇದು 
ಆರುಂಧಶೀ ನಕ್ಸತ್ರ ವಲಜೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ದಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು ಆತ್ಮ ವಲ್ಪವೆಂದು ಹೇಯತ್ತುವನ್ನು 'ಹೇಳು 
ಶ್ರಿದ್ದರು. ಹಾಗೆ ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯಃಕ್ತ ಎ ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. (6) ಮತ್ತು 
:ಸ್ಟಾಪ್ಯಯಾತ"' ಸಜೀವ ಸೌ ನೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್‌? ಶಬ್ದ ದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯವಾದುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಮುಪೀತೊೋ ಭವತಿ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ಟ ಶಬ್ದ ದಂದ ವಾಚ್ಯ ಹಾ ಜೀವ 
ನಿಗೆ ಲಯೆವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ಜಿ. ಸುಪ್ತಿ ಇಕಾ ಗ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀತನನಿಗೆ 
ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ಲಯೆವು ಕೂಡದಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ವಾಚ್ಯ ವಾಗ 
ಲಾರದು. (7) "ಗೆತಿಸಾಮಾನ್ಯ್ಕಾತ್‌' ಫೀದಾಂತಶಾಸ್ತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅಚೇತನ ವಾದ 
ವ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಿ ದ್ದ ರೆ ಆಗ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಈಕ್ಸ ಹಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಜೀ ಹಿಂಗು ಎಲ್ಲಾ ಘಡಿ 
ಕಹ ಬ ಹೆ ಿನಿಗೇನೇ ಜಗತಾ ,ರಣತ್ಯವನ್ಮು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರೆಧಾನವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು. (8) *ಶ್ರುತತ್ವ್ವಾ ಚ ' *ಜ್ಹ8ಕಾರೋ ಗುಣೀ ಸರ್ವವಿದ್ಯ 8 ಸ ಕಾರಣಂ 
ಕಾರಣಾಧಿಸಾಧಿಸಃ ನ ತಸ್ಯ py ಜ್ಯ ಬಾ ನ ಚಾಧಿಪಃ' ಯಾವನು GSE, 
ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೊರ್ಣನೋ, ಸ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೋ, ಅವನೇ ಜಗತ್ತಾರಣನು, ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ನಿಯಾ 
ಮಕರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯ ಆ 'ಜಗತ್ಕಾರಣನಿಗೆ ಉ ಉತ್ಪಾದಕನೂ ನಿಯಾಮಕನೂ 
ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಇಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾ ರಣನೆಂದು 
ಕ್ರೇತಾಶ್ಚತರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಥಾನವು ಜಗತ್ಕಾ ರಣ 
ವೆಂದು ಮೇದಾಂತದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಸಂಣಾಮಿಯತಾಗದಿರುವ ಸೂರ್ಯ 
ನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶನಾದಿ ಶಕ್ತಿ ಕುತೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪರಿಣಾವಿಂಯಾಗದೇನೇ ಇರುವ 
ಈಶ್ಫರನಿಗೆ ಜ್ಞಾನರೂಪ್ಯ ಕ್ರಿ ಯಾರೂಪ ಧರ್ಮಗಳು ಯುಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 


೨೯೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿರುನ 
ರೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಈರೀಶಿಯಾಗಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅತ್ಮಯಂಕ್ರವು. ಏಕೆಂದಕೆ- 
ಸೂತ್ರಾಕ್ಸರಗಳು ನೀವು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಗುಣಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಅಜೇತನವಾದ ಪಧಾನವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ? ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಶಬ್ದತ್ಯುವನ್ನು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇತೂಕರಿಸಿರುವೆರು. ಆ ಹೇತೂಕ್ಛತವಾದ ಅಶಬ್ದತ್ತುವೆ೦ದರೆ ೧ ಶಬ್ಬಾ 
ಗೋಜಚರತ್ಸವೋ, (ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡದಿರುನಿಕೆಯೋ) ೨ ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಛತ್ಯ/ವೋ, 
೩ ಅವೈದಿಕತ್ಸುವೋ, (ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡದಿರುವಿಕೆಯೋ) ೪ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡದಿರುವಿಕೆಯೋ, ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಅಶಬ್ದತ್ತುರೂಪಹೇತುವೂ ಪಕ್ಸ 
ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು. ಹೇಗೆಂದರೆ 4ನ ಹ್ಯಶಬ್ದತ್ತಂ ಪ್ರಧಾ 
ನೇಂಂಗೀಕರೋತ್ಕಸೌ' ಸಾಂಖ್ಯನು ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಅಶಬ್ದತ್ಯುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
(9) ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಅಶಬ್ದತ್ವವು ಅಸಿದ್ದವಾದರೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಿದ್ದವಾದ ಅಶಬ್ಬತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಮತ ವಿರಾಕರಣವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಏಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಐಕೆಂದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಶಬ್ದತ್ಸವನಃ 
ಅಂಗೀಕಂಸಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯೆವನ್ನು ೪ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ "ಸರ್ವನೇದೇಶಿಹಾಸೇಷು ಪುರಾ 
ಣೇಷು ಚ ಸಂಗ್ರಹಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವೆವು. (10) ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕು 
ಪಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ "ಶಬ್ಬಾಗೋಚರತ್ವುಂ” ಬನ್ನುವ ಐದನೇ ಪಕ್ಷವು (೧) ಪ್ರಧಾನಾಸತ್ವರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗುತ್ತದೋ ಅಧವಾ (೨) ವ್ರಥಾನೆವು ಪ್ರಮಾಹಾಂತರಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯವು 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ ವೆಸಿತವಾಗುತ್ತದೋ? (೧) ಪ್ರಧಾನಾಸತ್ಯರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯನ 
ಸಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರ- ಅಸತ್ಸೃವನ್ನುಪಪಾದಿಸುವುವಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಕ್ರತೇ8' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈಕ್ಸೆಣದಿಂದ ಈಕ್ರಣಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಿಸಷಯೆತ್ಯವೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ. (೨) ಪ್ರಧಾನನು 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವೇದ್ಯವು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಈಕ್ಸತೇಃ' ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಎನ್ನು 
ವುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಧಾನವು ಈಕ್ಸಣಾಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತ ಶಬ್ದವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು 
ಎಂದಾದರೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದೇತರಪ್ರವತಾಣವೇದ್ಯವು ಎಂದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಈಕ್ತತಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಅಶಬ್ದತ್ಯಂ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ಲ್ದಾವಾಚ್ಯತ್ಯುವೆಂದರ್ಥವು ಎನ್ನುವ 
ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತ್ಕಾರಣತಯಾ 
ವೇದಾಂತವೇದ್ಯತ್ವಾಭಾವವತ್‌ ಶಬ್ದಾವಾಚ್ಯತ್ಪ್ಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾ 
ವಾಚ್ಯ ತ್ಸರೂಪ ಹೇತುವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ಲಾನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುವರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ವೇದಾಂತಷೇದ್ಯತ್ಯಾಭಾವರೂಪಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಅವೈದಿಕತ್ವವು, 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಅವೈದಿಕತ್ಯವು ಎನ್ನುವ ಮೂರನೇ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಜಗ 
ತ್ಕ್ಯಾರಣವೆಂದು ವೇದಾಂತಾಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ಸರೂಪಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯೆಕ್ತ 
ಸಾಧ್ಯೂವಿಶಿಸ್ಟತ್ವವು. (ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು.) (11) ಮತ್ತು ಈಕಶ್ಲ್ಸಣದಿಂದಳೇ "ಪ್ರಧಾ 
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ನವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ವೇದಾಂತವೇದ್ದವಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾರ್ಥನು ಸಿದ್ದಿಸುವಾಗ "ಅಶಬ್ದಂ 
ಹಿ ತತ್‌ ಪ್ರಧಾನವು ಅಶಬ್ದವಷ್ಟೆ ಅಂದರೆ, ಅಶಬ್ದತ್ಟಾತ್‌ ಎಂದು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇತ್ರಂತರವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವು. ಮತ್ತು ಈಕ್ಷಿತೃತ್ಯವೆಂದರೆ- ಈಕ್ಚಣರೂಪ ಗುಣಸಂಬಂಧವು ಅದನ್ನು 
ಬಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ದೇೊತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೊ ಗಾಣವನ್ನಾಗಿಯೇ ಅಂಗಿೀ 
ಕರಿಸತಕ್ಕುದು. ಅಂತೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಗೌಣಕ್ಸೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವೇ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. (12) ಮತ್ತು "ಈಕ್ರತೇರ್ಗಾಣತ್ರೆಂ ನ ಕಲ್ಪ್ಪ್ಯಂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥೇ ಬಾಧಕಾ 
ಭಾನಾತ್‌' ಈಕ್ಟತಿಗೆ ಮುಖ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಾಡಿರುವುದ೦ಿಂದ ಗೌಣತ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಕೂಡದು ಎಂದು ಹೇಳದೆ, "ಆತ್ಮಶಬ್ಲಾತ್‌' ವಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಸಂಗತನು. (13) ಹಾಗಾದರೆ- 
ಅದ್ಲೈತಿಗಳು ಪೂ ಯಪಾಠ ವಿರೋಧವು ಬಾಧಕವೆಂದು ಉನನ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವರು. ಆ 
ವಿರೋಧ ಬರಬಾರದು ವಿನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದಂಂದ "ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ' 
ಇತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವೈಸಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಅಂದರೆ, ಆತ್ಮಶಬ್ದದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಸತ್‌ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಜೇತನವೆಂದವಗತವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದೆ ಈಕ್ಷತಿಗೆ 
ಮೊಖ್ಸಾರ್ಥತುವೇ ಕೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌಣಪ್ರಾಯಪಾಠ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲವು, ಹೀಗೆ ವೈಸಮ್ಯವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ತೇಜೋಟಬನ್ನ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯರೂ 
ದೇವತೆಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಪ್ರಾಯಪಾಠ ನವಿಕೋಧನಿಲನು. ತಧಾಚ ಈಕ್ಟಣವು ಗಾಣವೆಂದೇ 
ಹೇಳತಕ್ಕ್ತುದು "ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಪತ, ತಾ ಆಪ ಐಕ್ಷಂತ' ಎಂದು ಗೌಣನೊಂದಿಗೆ ಪಠಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಎನ್ನುವುದು ಅಯುಕ್ತವೇ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಯಪಾರ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
"ಗಾಣಶ್ವೇನ್ಹಾತ್ಮಶೆಬ್ದಾತ್‌” ಎನ್ನುವೆ ಸೂತ್ರವು ನೃರ್ಥವೇ. (14) ಮತ್ತು "ತನ್ನಿನ್ನ ಸ್ಯ ಮೋಕ್ಸೋ 
ಪದೇಶಾತ್‌? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ (೧) ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ದೋಸವು ಬಂದೇಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜೀವನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕು “ಯಜಮತಾನಸ್ರೆಸ್ಕರತ್ತಂ ಯಥಾ ನಾರ್ಥಃ ಶ್ರುತೇ 
ರ್ಭವೇತ್‌? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ (ಪು. ೧೩೭) ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. (೨) ವ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವ 
ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಆತ್ಮ, ಅನಾತ್ಮ(ಜಡ) ಗಳಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಅನಾತ್ಮ (ಜಡ) 
ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯಕವೇ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಗಾಣತ್ಪವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ ಬಾಧಕಾಭಾವವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ "ಮೊಕ್ಕೋಪದೇಶಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತುವು ಅಯುಕ್ತವೇ 
ಸರಿ, (15) "ಹೇಯತ್ಯಾವಚನಾಜ್ಚ ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕಾ ರೂಪವಾದ ಶಂಕೆಯೇ 
ಕೂಡುವುಐಎಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- ಸಾಂಖ್ಯನೂ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆಂದೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೇಯತ್ಪಾನಚೆನಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರರೂಪ ದೋಷವು ಬರುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯೊಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಬ್ರಹ್ಮೆತ್ವ 
ವಿದ್ದರೂ ಅನ್ನಮಯಾದ ನ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇತುವಚನವಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಪುಚ್ಛರೂಪ ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ಉಪದೇಶವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹೇತು 
ವಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದಿನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (16) ಹಾಗಾದರೆ, "ಪ್ರಾಣೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌' "ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌' ಇದು ಮೊದಳಾದ ಉತ್ತ 


೨೯೬ ಶೀನುದನು ನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರೋತ್ತರ ಬಹ್ಮತ್ಸನಚನವು ಆ ನಿಷಯಪಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಕವು, ಅಂದರೆ ಅನ್ನಮಯನಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ಮವಿಲ್ಲ 
ನೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಯೇ ಪಾಣಿಂ ಬ್ರಹ್ಮೊ `ಹಾಸತೇ' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಮಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯ 
ಪಚಸವು ಜ್ಞಾಪಕವು; ಸ ಪ್ರಾಣಮಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವನಿಲ್ಲನೆನ್ನುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನೋ 
ಮಯೆನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದ ವಚನವು ಜ್ಞಾಪಕವು. ಎಂದರೆ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯಇ ಸತ್‌ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಬಹ್ಮ ವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಭೂಯ ಏನ ಮಾ 
ಭವಾನ್ನಿಜಾಪಯತು? ತದ್ದಾ ಸ್ಯ ಸಜಜ ” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾರ್ಧವಾಗಿ ನಚನವೇ 
ಹಿಂದಿನದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ವಳಷೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. (17) 'ಹೇಯತ್ಯಾ 
ವಚನಾಜ್ಞ? ಎ ಇಕ್ಕೆ ನಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಶಬ್ದ ಹ ಸಮುಚ್ಚಿ ತವಾದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿಯೇ; ಪ್ರಧಾನ 


ಸ್‌ 


ವೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪ ಧಾಸವೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ. ತಥಾಚ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
$4 ಸರ್ವವಸ್ನುವಿನ ಜಾ ಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸರ್ವವೂ ಬ ಬಹ್ಮನಿಕಾರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಲ್ಲ. (18) ಭೋಕ್ತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಸ್ಪರೂಪತ್ಯವಿಲ್ಲಪೆಂಡರಿ ಸತ್ಯನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ಸ್ವರೂವನೂ ಆಗುನುದಿಲ್ಲ. ಭೋಗ್ಯಸ್ತರೂಪನೂ ಭೋಕ್ತ ಪಸುೂನನೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಡದಿಂದ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಭೋಕೆ ಕ್ರಿ ಕೃವನ್ನು 
ನಾವು ನಿರಾಕರಿಸಿಯಾಗಿದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ ರ. ಮತದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ ತು: ಪ್ರಧಾನಸ್ಯರೂಪ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಭೋಗ್ಯವರ್ಗವು ಪ ಧಾನವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರೂ ಭೋಕ ಕ್ರ ವೆರ್ಗಕಾ ಗಲೀ, ಭೋಗ್ಯ ವರ್ಗಕಾ ಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರತ್ಯುವು ಕೂಡದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಬಹ್ಯಾತ್ಮಕತ್ಯವು ಕೂಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಗಂ) ಸ್ಪಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಸಾ- ೪ ಪ್ಯಯನವೆಂದರೆ ೧ ಏಕೀಭಾನವೋ, ಕೇವಲವರಿಸ್ಟಾಂಗ 
(ಸಂಬಂಧ)ನೋ, ೧ ಏಕೀಭಾವವು ಬ್ರ ಹ ನೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ೨ ಪರಿಷ್ಣ್ಯಂಗ 
ಮಾತ್ರವು ಸ್ರಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ Bd pa ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಲಿಂಗದೇಹದ ಪ ಪರಿಷ್ಕ್ಯಂಗ 
(ಸಂಬಂಧ)ನಿದೆಯಸ್ಟೆ. (20) ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯೆಕವಾದ 'ಗತಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದರೂ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ 
ಅಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಈಕ್ಸ್ಷ hii, ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನುು ಸಾಧಿಸಿದರೆ "ಈಕ್ಟ ತೇರ್ನಾಶಟ್ಟಂ' 
ಎನ್ನುವ ಸೂತ ತ್ರದಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗುನುದು. (21) ಬ್ರ ತ (ವಿಷಯಕವಾದ ॥ ಗತಿಸಾವಾನ ವು 
ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಗೆ 'ಅಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ " ಶ್ರುತತ್ತಾ ಚ್ಚ ೫ ಎನ್ನು ವ ಹೇತುವೂ ಪಕ ನ ದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರು 
ಈ ae 1 ಆಗಿದೆ. ಅಂದಕೆ ಸ ಕಾರಣವ pie ಟನ ಎನು ಿವಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು ಹೇಳುವನು. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಹೈನ 
ಕಾರಣನೆನ ವದು «ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾ ತ್‌ ಎನು ವಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದಂಂದ Ni 
ನಾತ್‌? ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಚಾರ Re ಇದುವಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಜೋ ಸಗಳಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಂಖ ಮತನಿರಾಸಳವೆನ್ನು ವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ [ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಸವು ಅತ್ಯಯುಕ ತವು. 


ಹೀಗೆ ಚರ್‌ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ Fo. ೬೬ 


(22) ಮತ್ತೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸೂತ ತ್ರಯೋಜನೆಯು ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. “ತತ್ತು ಸಮ 
ನ್ನಯಾತ್‌» ಎಂದು ಪೂರ್ವಪ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಈ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯತ್ಯಸಮರ್ಥನೆಯೇ ಯುಕ್ತವು [ಸಾಂಖ್ಯಮತ ನಿರಾಕರಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ತತ್ತು ಸಮಸ್ಯ್ಯಯಾರ್‌ ವಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ಯ್ಯೂ ಬೃ ವ್ರಹ್ವ್ರನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನ ನ್ವೈಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಮುಖ ವೃತ್ತಿ ಯಂದ (೧) ಶೆಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯ ಸತ್ಯವೂ, (೨) ಸಾಂಖ್ಯನುತ 


ಅಧ್ಯಾ.೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಕ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೯೬ 


ನಿರಾಕರಣವೂ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸತಕ್ಕುದು. ಈ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡಿದ ಸಮಸ್ಯೆಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು, ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯುವನ್ನೇ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕುದು ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾಕರಣವಲ್ಲ, ಅದು" ಈಕ್ವತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್ಸಃ” 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ನು ಸಮರ್ಥನವನ್ನೇ ಏಕೆ ಮಾಡ 
ಚೇಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವುದೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಕತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಸಂಬಂಧ 
ರೂನವಾದ ಸಮನ್ಯಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಸಾಂಖ್ಯಮೆತನಿರಾಕರಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಕ 
ಗಳದ್ದು ಮಾತ್ರ ಸಮನ್ಪುಯವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಮನ್ಯೆಯವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತಿರಲು ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅಸಂತರದಲ್ಲಿಯೀ ಆವಸರವಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ವರ್ಯಾ 
ಲೋಚಿಸಿದರೆ ವಾಚ್ಯತ್ಯಸಮರ್ಥನವನ್ನೇ ಮೊದಲು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾಕೆರಣನಲ್ಲ. 
(23) ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಚ್ಕತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷಣಾ (ಅಮುಖ್ಯ)ವೃತ್ತಿಯಿ:ಂದ ಸಮನ್ವೇಯನು 
ಕೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಾಚ್ಯತ್ಹಾಕ್ಷೇವವನ್ನು ದುರ್ಬಲವೆಂದು ಉವೇಸ್ಪಾವತಾಡಿ ಸೂತ್ರ ಕಾರರು 
ಮೊದಲು ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ಟು ನಿರಾಕಂಸಿದರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಸಂಗತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರೆ "ಕಥಂ ಚ ಲಕ್ಸಣಾವಾದೀ' ಎಂದು, ಅಂದರೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯೆಯವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರೇತವಾಗಿದ್ದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅನ್ವ್ಚೇಯಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿ೦ದ 
ಅನ್ಸಯರೂಪವಾಜ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತತ್ತು ಸಮನ್ನೆಯಾತ್‌' ಎಂದು 
ಸಮನ್ಯಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃಶ್ತಿಯು ಇಸ್ಟವಲ್ಲ. 
ಮುತ್ತೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೇ ಅಭಿವ್ರೇತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (24) ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವೈ ತಿಂ ಇಸ್ಟವಾಗಿದೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂದರೆ- €ಯೋತಸ್‌ೌ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸ್ತತ್ರ್ರೈವ ಸ್ಕಾತ್ಸಮನ್ವಯಃ? ಸವಿತಾಚೇನವಾದ ಅನ್ಸೇಯವು ಸಮ 
ನ್ಯುಯವು. ಆ ಸಮನ್ಮ್ನುಯವಾದರೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ದಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ವೇಯವೇ ಸನಿಖಾಚೀನವಾದ ಅನ್ವಯವು. ಲಕ್ಟ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆದರೂ 
ವಾಟ್ಳಾರ್ಥದ್ಯಾರಾ ಇರುವ ಅನ್ಸಯೆವು ಸನಿಸಾಚೀನವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸಮನ್ವಯ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವಾಜ್ಯವಾಚಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದ: ತಿಳಿ ಯಿ 
ತ್ತದೆ. ವಾಜ್ಯವಾಚಕಭಾವ ಸಂಬಂಧವಾದರೂ ಅವಾಚ್ಯತ್ವಶಂಕಾನಿರಾಕರಣಮಾಡದೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಮದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯತ್ಯ ನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು ॥೧೩೯ ॥ 
1೧೪೦೧ ೧೪೧ ॥ 

(1) ಪುನಃ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು. ಲಕ್ಷಣಾಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸವಿತಾಚೀನ 
ಅನಯರೂಪವಾದ ಸಮನ್ಯೇಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಸವಿಸಾಚೇನತ್ಯ್ಯವೆಂದರೆ--' ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯವತ್ಯ್ಯವು. 
ಇಂತಹ ಸಮಿಸಾಚೀನತ್ನುವು ಲಾಕ್ಸ್‌ಣಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಸಮನ್ವುಯಸಿದ್ದಿಗೂಗಿ ಮಾಚ್ಯತ್ಯೃವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಸಂಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಾತ್ರರ್ಯವತ್ಯರೂಪ ಸವಿಖಾಚೀನತ್ವವೆಂಬುವ ಆರ್ಥಂತರವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾದರೂ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಒಕ್ಸಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೆ! 
ಕನ್ನುವ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ' ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಕಾರಣವಿದೆ "ತತ್ತು ಸಮನ್ಸುಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ಗುಣ 
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ಪೀಲೆ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿರುವರು. ಆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿವ್ನತ್ತಿಯೆು ಕೊಡಲಾರದು. ಆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧ ನಿಮಿತ್ತಕವು, 
ನಿರ್ಗುಣಸಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಲಕ್ಟಣಾವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಆತಶ್ರಯಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದಮೇಲೆ ಸಮ 
ಸ್ಟೇಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಶಬ್ಧಕ್ಕೂ ಒಂದೆಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ. 
ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯಯವು ವ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೂ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಲೇ ಇಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ -- (೧) ನಿರ್ಗುಣನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತನಾದುದರಿಂದ "ತತ್ತು ಸಮನ್ನ್ಯಯೊಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತತ್‌' ಎನ್ನುನ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಸರಾನುರ್ಶನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? (೨) ಅಥವಾ ಸಗುಣನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ನಾದಾಗ್ಯೂ ಸಗುಣನಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಜಹದಜಗಲ್ಲ್ಯಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದನ್ನೂ 


ಎರಡನೇದ್ದನ್ನೂ ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ದೊಹಿಸುತ್ತಾರೆ--- 


ಊ ॥ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣೇ ಸಾಕ್ಸಾದಾಹ ದೇವಃ ಸಮವ್ರಂರುಂ | ೧೪೨ | 
ಉಕ್ತಂ ತದೇವ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಂ ಕ್ರಾವಳಾಶೋತತ್ರ ವಿರ್ಗುಣೇ | 
ಘಥಂ ಚಾಸಂಭವಸ್ತಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ವಿರಾಕೃತೌೌ | ೧೪೩ I 


ಅ ॥ (೧) ದೇವೆೋ-ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಸಾಕ್ಸಾತ್‌- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣೇ 
ಜಗಜ್ಞನ್ತಾದಿಕಾರಣೀಭೂತನಾದ ಶೀನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಯೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಸಮ 
ನ್ಯುಯಂ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ, ಆಸಇಣೇಳಿರುವರು. ತದೇವ ನಾರಾಯಹಾಖ್ಯಪರಬ್ರಹ್ವನೆೇ, 


ವಿ ಲವ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಂ ವ ವಿಚಾರ್ಯನೆಂದು, ಉಕ,೦-ಹೇಳಲ್ಬೃಟ್ಟದ್ದೂನೆ- ಅತ್ರ = ಈೇತತ್ತುಸಮನ್ವುಯಾತ್‌' 
ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಗುಣೇಐನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಸಮನ್ಸೈಯಸ್ಯ = ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ , ಅವ 


ಕಾಶಃ ಇ ಪ್ರಸಂಗವ್ರ ಕ್ಸ = ಎಲ್ಲಿ, (ಏಕೆಂದರೆ -- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ) ಅತ್ರ ಈ ಅತೀತಗಳಾದ 
ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಗಣೇ-ನಿರ್ಗುಣವಿಸಯದಲ್ಲಿ, (ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ) ಅನಕಾಶಃ ಇ 
ಪ್ರಸಂಗವು, ಸ್ಟ್‌ ಎಲ್ಲಿದೆ. 
ಸ್ನ ಇ ಎ ತ 
(೨) ತಸ್ಕ = ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ- ವಾಚ್ಯಾ 
ರ್ಥವನತ್ಚ, ನಿರಾಕೃತೌ=ನಿರಾಕರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸಮನ್ನುಯವಿಸಯವಾಗಿ 
ಬಿಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅಸಂಭವ ಅನುಸಪತ್ರಿಯುು, ಕಥಂ ಚಂಹೇಗೆ ಬರುವುದು. 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯಸ, ಧಾ--(1) "ತತ್ತು ಸಮನ್ಯಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಗುಣ ನಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ನೇೆಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಅತೀತಗಳಾದ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- " ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇಯಂತೆ8? ಎನ್ನುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಹಾದಿಕಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ₹ ಶತಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವ್ವಾತ6? ಎನ್ನುವ 
೩ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು “ ತತ್ತು ಸಮನ್ವ 
ಯಾತ್‌? ಎನ್ನುವ ೪ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮನ್ಸುಯ ನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಜಗಜ್ಜನಪ್ತಾದಿಕಾರಣತ್ವ 
ರೂಪಗುಣಸಂಬಂಧವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಜನ್ಮಾಡಿ 


ಸ್ಪ ನ 
ಳಾರಣತ್ಸವು ತಟಸ್ಥವಾಗಿಯೇ (ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತವಾದ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದಾಗಿಯೇ) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ವತ್ಯಧಿಕರಣ. ೨೯೯ 


ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದೆವನು ನಿರ್ಗುಣನೇ ವಿಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ಸವು ಸ್ವರೂಪಲಕ್ಸಣನೇ ಎಂದು ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವೆವು. (3) ಹಾಗೂದರೆ- ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣನು ಪ್ರಕೃತನಾಗುವುದು 
ಬೀಡ, ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ನಿರ್ಗುಣನೇ, ಅವನಿಗೆ ಯಾವ 
ಧರ್ಮವೂ ಶ್ರುತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜನ್ಮಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಲಡಳಿಕ್ಕೆ ಇನ್ಟನಾದಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನೆಂದು ೧ನೇ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಒಬ್ಬನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ತಥಾಚ್ಕ ೧ನೇ ಪಕ್ಷವು (ನಿರ್ಗುಣನಸು ಪ್ರಕೃತನಾದುದರಿಂದ 
"ತತ್ತು ಸಮನ್ಸುಯಾತ್‌” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ "ತತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಸರಾಮರ್ಶವೆನ್ನುವುದು) 
ಕೂಡಲಾರದು. 


(4) ೨ನೇ ವಕ್ಷವೂ (ಸಗುಣನು ಪ್ರಕೃತನಾದಾಗ್ಕೂ ನಗುಣನಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶವು ಕೂಡ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಜಹದಜಹಲ್ಲಕ್ಟಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ವರಾಮರ್ಶನೆನ್ನುವುದು) ಹೂಡ 
ಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ - ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಫಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬಡಬೇಕೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡ: ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ನಿರ್ಗಣನಿಗೆ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನೆಯ 
ನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ (ಅಮುಖ್ಯ) ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಕೂ 
ಡದು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಥಮತಃ ಪ್ರಾನ ವಾದ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆಮದರಿಂದ "ಸಮನ್ಮೆಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಶಬ್ದದಿ೦ದಲೂ ಮುಖ್ಯತ್ಸರೂಪವಾದ 
ಸಮ್ಯತಕ್ತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೪೨ ॥ ೧೪೩ 1 


ಮತ್ತು "ತತ್‌? ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶವಾದರೆ, ಆ ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲವಾದಕಾರಣ ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಅವ್ರಮೇಯತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ 


ವೂ ॥ ಮಾನೇನ ಕೇನ ವಿಜೇಯಮವಾಚ್ಯಾಚ್ಷೇಯನಿರ್ಗುಣಂ | 
ಅಮೇಯಂ ಚೇನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ತತ್ರ ವೃತ್ತಿಃ ಕಥಂಚನ ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಅ | ಅವಾಚ್ಯಾಜ್ಞೇಯನಿರ್ಗುಣ೦ ಇ ಅವಾಚ್ಯವೂ (ಹೇಳಲ್ಪಡದಿರುನಿಕೆ) ಅಜ್ಜೀಯವೂ 
(ಶಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವಿಕೆಯೊ) ನಿರ್ಗುಣವೂ ಆದ ವಸ್ತುವು, ಕೇನ ಮಾನೇನ - ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ, ವಿಜ್ಞೇಯಂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅಮೇಯಂ ಚೇತ್‌ (ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು) 
ತಿಳಿಯ ೬ರ್ಹನಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ತೆತ್ರ=-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಥ -ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಸ; 
ಕಥಂಚನ ವೃತ್ತಿ ಯಾವ ವೃತ್ತಿಯೂ (ಅಂದರೆ ಶಕ್ಯಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯೂ) ಕೂಡ, ನಇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ | ನಸಾಯುಸುಧಾ (1) ನಿರ್ಗುಣವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣ 


ಧಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯೆಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಆ ನಿರ್ಗುಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಅಜ್ಞೇಯ 


೩೦೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಾಗಿದೆ. ತಿಳಿಯಲರ್ಹವಾದುದೇ ಪ್ರಮೀಯವು. ಶಬ್ದರೂಪಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿರ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಅವಾಚ್ಯತ್ಯವೇ ಹೇತುವು. ವಾಚ್ಯವಾದುದೇ ಶಬ್ದ ಸ್ಟೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು. ಜ್ರ ಯತ್ಕಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ನಿರ್ಧರ್ಮಕತ್ಯರೂವವಾದ ನಿರ್ಗುಣತ್ಯವೇ ಹಕೂಡಲಾರದು, 
(2) ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಬಹ್ಮ್‌ನನ್ನು ಅಮೇಯನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ ಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಷಣಾಡಿ 
ವೃತ್ತಿಯೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ಪುದು. ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೇನೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯು ತಿಳಿಯುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ ಭಾಗೀರಥೀತೀರದಲ್ಲಿ ನೊಗೆಯೆರ ಮನೆಯು, ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ತೀರವನ್ನು 
ಸ್ಯರೂಪದಿಂದಲೂ ಗಂಗಾಸಂಬಂಧಿಯೆ:ಂದೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಗಂ ಗಾಶಬ್ದದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲಾಕ್ಷ್ಮಣಿಕವಾದ ಶಬ್ದವೂ ಲಕ್ಸ್ಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಲಿಕ್ಕೆ 
"ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಗಂಗಾಶಬ್ದವು ಗಂಗಾಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವಾದ 
ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಸಂಬದ್ದವಾದ ತೀರರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಅಪ್ರಮೇಯವಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವೂ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡಲಾರದು ॥ ೧೪೪ 1 

ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಸೆಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಗುಣನೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಉಪ 
ಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. -- 


ಇ d ಅರ 
ಮೂ | ತಸ್ಮಾಚ್ನಾ ಸ್ರ್ರೇಣ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಮೆಸ್ಮದೀೀಯೆಂ ಗುಣಾರ್ಣವೆಂ | 


ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಮೆದ್ವೃಂದೃಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಖಿಲೋತ್ತ ಮಂ ॥ ೧೪೫ ॥ 


ಅ | ತಸ್ವ್ರಾತ"-ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯುಯವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಅಸ್ವ್ರದೀಯಂವ 
ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತನಾದ, ಗುಣಾರ್ಣವಂ೦ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಮುದ್ರದಂತಿರುವವನೂ (ಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ), ಅದ್ಬಂದ್ಯಂಇ ಅಸದೃಶನೂ, (ಸಮಾಧಿಕರಹಿತನೂ) ಅಖಿಲೋತ್ತಮಂಜ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಂದ ಉತ್ತಮನೂ ಆದ್ಕ ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಂ ಇ ವಾಸುದೇವನೆನಿಸಿ 
ತೊಂಡೆ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮೆ-ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ- ಬ್ರಹ್ಮನಿನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ, ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಂಎ 
ವಿಚಾರ್ಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು. 


ತಾ| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಮೊದಲು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿಯದೆ. ಈಗ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧ 
ನೆಂದರೆ, ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಂ -ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಸುದೇವನು, ಆತನೇ ವಿಷ್ಣುವು. (2) 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಮೊದಲು ಗಾಣಶ್ಟೇತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣನಿಗೆ ಹೇಯತ್ನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಈಗ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೃತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವೆಂದರೆ-. "ಗುಣಾೂರ್ಣವಂ' ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅನಿದ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಸಗುಣನು ಅಪಾ ಮಾಣಿಕನೆಂದೂ, ಪ್ರಾಕೃತ 
ಸತ್ಜಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನು ಹೇಯನೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗಲಾದರೂ ಜ್ಞಾನ ಆನಂದ 
ಮೊದಲಾದ ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಗುಣನಾದ ವರಬ್ರಹ್ನೆನು ಉಪಾದೇಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಅಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಗುಣನು ಜೀವನು. ಈಗ ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯನಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗುಣಪೂರ್ಣನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. (3) ಹಾಗಾದಡಕೆ "ಏಕ 
ಮೇವಾದ್ಯಿತೀಯಂ೦' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ 


ಅಭ್ಯಾ.೧ ಹಾ. ೦ ಅಧಿ. ೫. ಈಕ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ. ಶ್ನಿ೦೧ 


ರಗುಣಾರ್ಣವನು ಹೇಗೆಂದರೆ ಅದ್ಧಂದ್ಯ೦ ಅಖಿಲೋತ್ತಮಂಇ ಸಮಾಧಿಕರಹಿತನೂ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರಮನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಅಂದರೆ, " ಐಕಂ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದರ್ಥವು. " ಅದಿ 
ತೀಯರಂ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅಸದೃಶನೆಂದರ್ಥವು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ನಿರ್ಗುಣತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೪೫ ॥ 


ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ ಸಮನ್ನ್ಯಯವು ತೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಮಾತ್ರನೆ ಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಆಂತಹ 


ನಿರ್ಗುಣವಸ್ತುವು ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಕೂಡುವುದ್ದನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


4 


3 
[by 


ಮೂಗ ವಿಜ್ಞೇಯ ವಾಚ್ಯಲಕ್ರ್ಯತ್ತ ಪೂರ್ಮಾಶೇಷವಿಶೇಷತಃ | 
ನಿರ್ಗತಂ ಮನಸೋ ವಾಚೋ ಯದಿ ತೆಶ್ಪ್ಯಾದಗೋಚೆರಂ | 
ಅಸ್ತು ತನ್ಮಾವದೇದ್ದಾದೀ ನ ಚಾಸ್ಮೃಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಂ ತು ತತ್‌ | ೧೪೬ | 


ಅಆ || ವಿಜ್ಞೇಯವಾಚ್ಯಲಕ್ಷ್ಯ್ಛತ್ಯಪೂರ್ವಾಶೇಷವಿಶೇಷತಃ - ವಿಜ್ಞ್ಞೇಯೆತ್ತು (ತಿಳಿಯಲ್ಪಡು 
ವಿಕೆ) ವಾಜ್ಯತ್ಥ್ಯ (ಹೇಳಬಲೃಡುವಿಳೆ,) ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯತ್ವ (ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುವಿಕೆ) ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷ 
ಗಳಿಂದ, ನಿರ್ಗತಂಇಹೊರಟು ಹೋನುದು, ಮನಸ8ಇ ಮನಸ್ಸಿಗೂ, ವಾಚಃ - ವಚನಕ್ಕೂ , 
ಅಗೋಜಚರಂಇವಿಸಂಯವಂಗದಿರುವುದುು ಅಂದರೆ, ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ಅವಿಸಯೆವಾದುದು, ಇಂತಹ ತತ್‌ ಇ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವು, ನಚ ಇ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. (ಸರ್ವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅನಿಷಯನಾದಾಗ್ಯೂ ನಿರ್ಗುಣನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವನೆಂದರೆ -) 
ಯದಿ ತತ್‌ ಸ್ವಾತ್‌ ಇ ಹೀಗಾದಾಗ್ಯೂ ಸ್ನವ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಅಸ್ತು 
ಆಗಲಿ. (ಆದರೆ ಸಮನ್ಯಯವಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ) ತತ್‌ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಸ್ವೃಚ್ಛಾಸ್ರ್ರಗಂ ತು ನಮ್ಮ ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಾದರೂ, ನ ಚಇಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್‌. 
ಅಂತಹ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ವಾದೀಇವಾದಿಯು, ಮಾ ವದೇತ್‌ ಹೇಳಬಾರದು. 


ಠಾ ॥ (1) ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅವಿಸಯನು ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞೀಯೆನಾಗದಿರು 
ವುಜಂಂದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ವಿಷಯೆನ್ಲೂ. ವಾಚ್ಯತ್ವ, ಲಸ್ಸ್ಯೃತ್ವು ಸದೃಶ ಗುಣಸಂಬಂಧ- 
ಇವು ಮೂರೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. ರೂಪಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನಿಷಯನೂ ಆಗಲಾರನು. ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮ 
ಯನೂ ಆಗಲಾರನು. (2) ನಿರ್ಗುಣನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅವಿಷಯನಾದಾಗ್ಯೂ ಸೃಪ್ರಕಾಶ 
ನಾಗಿ ಸಿದಿಸುವನೆಂದರೆ ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ ನಾದಾಗ್ಯೂ ಸಮನ್ನಯವಿಸಯನೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದರೆ 
ಸ್ನಪ್ರಕಾಶನಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವನು. ಸ್ನಪ್ರಕಾಶನೆಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಾಂತರವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೇ 
ಅಂದರೆ, ಸ್ಪುಸ್ಟರೂಪವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಿಷಯನು ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ 1 ೧೪೬ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾದಾಗ್ಯೂ ಆತನು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಸಯನೆನ್ನುವುದು 
ನಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ. ೧ ವಚನದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕೆ ಸ್ಫರಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದದ್ದು. ವ ವಚನ 
ದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸ್ಫುರಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾದದ್ದು. ೩ ವಚನದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ತ ವೃತ್ತಿವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದು-- ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರ ವಚನವಿಷಯತ್ಯವಿರುವುದು- ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಡಿಂದುಂಟಾ 


೩೦೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಗತಕ್ತ ಸು ರಣಾಶ್ರಯತ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ, ಸ್ಥು ವಿರಣಕರ್ಮತ್ವದಿಂದಾಗಲೀ ವೇಚನನಿನಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರು 
ಆತ: ಸ್ಕಪ್ರ ಕಾಶತ್ಯವು ಹೂಡಬಹುದು. ವಚನಜನ ಸೈ ವೃತ್ತಿ ನಿಷಯತ್ಯವಿರುವುದ೦೦ದ ಶಾಸ್ತ 
ವಿಷಯತ್ಯವೂ ಕೂಡಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ಆಜ ಇಬ್ರ ಹೀಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ 
ಕೂಡಬಹುದು ಎಂಡು ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಅದಯುಕ್ತವು. ಎಕೆಂದಿ_. 


ಸ್ಟ ರಣವೆಂದರೆ ೧ ಜ್ಞಾತತೆಯೆನ್ನಕೊಡದ ಜ್ಞಾ ಎ ತತಾಸ್ಕೆರೂವವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ೨ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಾಶ Wi REAR ಎಲ್ಲಿಯೊ ಇಕಿ ಅಂಜರೆ«- ವಚನಜನ 


ಜ್ಞಾ ಗೌ ನಾಶ. ಶ್ರಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಚನನವಿಸಯತಾ-ಭಾವರೂವವಾದ ಸ್ಫಪ್ರ ಠಾಶತ್ರವು ಘಟಾಡಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅತಿವ್ಯಾವಿ ಬ್ರಿ ಯಂ, ಆದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ಸ್ಟ ರಣವೆಂದರೆ ಠರ್ಮೆತ್ಯವೆಂಡೇ 
ಹೇಳಬೇಕು, ಜ್ಞಾ EE ಕೂ ಜಾ ಇ ನವಿಷಯತ್ರವೆಂದೆರೊ ಒಂದೇ. ಅಂತೂ ವಚನ 
ದಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಅವಿಷಯವಾದದ್ದೆ ೦ದುಕ್ಷವಾಯಿತು. ೩ ವಚನಜನ್ಯವೃಶ್ತಿ 

ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ ಬತ ಪೆನ್ನು, ವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ “ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯೆ೦ದರೆ-- ಜ್ಞಾ _ಸವೋ, ಜ್ಞಾನಾತಿ 
ರಿಕ್ತವೋ, ಪ್ರ ಮಾಣವೇ ಜಯ ಜ್ಞಾವಾತಿರಿಕ್ತ ವೆಸ್ಕ ಕೂಡದು. ಜ್ಞ ನವನ್ನು; ವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಿಸಯ ತ್ನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ಸಹ ಪ್ರಶ 
ನಚನಜನ್ಮ ಜ್ಞಾ Be ತ್ಯವನ್ನೆ ೀ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ತಥಾಜ್ಕ ವಚನಜನ್ನ 'ಜ್ತಾ ನಕ್ಕೆ ಅವಿಸಯ 
ವಾಗಿ ಸಪ ಪಾ ಶತ್ಯವು, ವಚನಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಮಾಗಿ ಆಟಾ ತವು ಎನ್ನುವುದು 
ವಾ )ಹತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಯವ ಪ್ರಕಾಶತ್ವ. ಶಾನ್ರ ವಿಷಯತ್ವೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದೂ ಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಸುವು 


ಬಲ್ಲವನು ತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅವಾಚ್ಯಂ ವಾಚ್ಯಮಿತ್ಯುಕ್ತಾ ಕಮಿತ್ಯುನ್ನತ್ತವನ್ಮೃ ಹೋ | 
ಅಸ್ಮೂತ್ಸಾಸ್ರ್ರಶ್ಯ ಚೌರ್ಯಾಂಯು ಯತತೇ ಸ್ಪೋಕ್ರಿದೂಷಕಃ! ೧೪೭ | 
ಅ॥ ಅವಾಚ್ಕಮಿತಿ ಉಕ್ತ್ವಾ ವಚನದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಿಸಯವಾದದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಪುನಃ, ವಾಚ್ಯಂ ಇತಿ ವಚನಜನ್ಯಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು, ನ್ಮತ್ತನ ಪತ್‌ ಆ ಬು) 
ಹಿಡಿದವನಂತೆ, ನ್ಫೋಕ್ತಿದೂಜಕ8 ತನ್ನ ಮಾತನ್ನೇ ದೂಷಿಸುವವನು. (ವ್ಯಾಹತಭಾಷಿಯು 
ಆಗುತ್ತಾನೆ.) ಕಿವಿತಿಇಏಕೆ೦ದರೆ-- ಮೃಷಾ-ಇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿಯೇ, ಅಸ ಸ್ವಚ್ಛಾಸ್ರ್ರಸ್ಯಎ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಾದ ಯಗಾದಿ ವೇದಗಳನ್ನು, ಜಾ = ನಿರ್ಗುಣವಿಸಯವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಲಿಕ್ಕೆ, 
ಯತತೇ ೬ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. (ಹುಚ್ಚುಹಿಡಿದವನಿಗೂ, ಕಳ್ಳನಿಗೂ ಹೇಗೆ ಯಾವುದೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಾಹತಭಾಷಿಗೂ ಯಾವುದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ) ॥ ೧೪೭ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, " ಧರ್ಮೇ ಪ್ರವಿತಾಯಮಾಣೇ ಹಿ ನೇದೇನ ಕರಣಾತ್ಮನಾ | ಇತಿ 
ಕರ್ತವ್ಯತಾಭಾಗಂ ಮಾಾಮಾಂಸಾ ಪೂರಯಿಷ್ಯತಿ' ॥ ಎಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಐಕಾರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಕರಣತ್ಯವೂ 
ಸೂತ್ರ (ವಿೋಾಮಾಂಸಎ ಶಾಸ್ತ್ರ) ಗಳಿಗೆ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾಭಾವವೂ ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. 
ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಉಸಕ್ರಮಾಡಿಗಳ ವಶದಿಂದ ನಿತ್ಯನ್ಯೂ ಶುದ್ಧನೂ, ಜ್ಞಾನರೂಪಿಯೂ, ಅದ್ವಿತಿ 
ಯನೂ ಆದ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ನಿರವಕಾಶಗಳಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಾರ್ಥನಿರ್ಹಾಯಕವಾಹ ವಿತಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ (ಸೂತ್ರವೂ) ಕೂಡ್ಕ 


ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ, ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯೂ -ಕೂಡದಿರುವುದ ; 


ಅಧಭ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ಪತ್ಯಧಿ ಕರಣ. ಶ್ಲಿ೦ಷ್ಠಿ 


ರಂದ ಹೇಗಾದರೂ ಶ್ರುತಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ನಿರ್ಗುಣನೇ ವಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿಷಯತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ನಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು, ಎಂದು ಅದ್ದೊತಿ ಗಳು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಯಶ್ತ್ವತ್ಪಾ 
ವದಂತಿ ಶ್ರುತಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚೈತತ್ತದರ್ಥತಃ ॥ 
ಪ್ರವೃತ್ತಮೆಸ್ತ ವಾಚ್ಯಂ ತೇ ನೃ( ಮೈ) ವಂ ಬ್ರೂಯಾ ಕಥಂ ಚನ 


| ೧೪೯ ॥ 
ಅ || ಶ್ರುತಯಃ-ಶ್ರುತಿಗಳ್ಳು, ಯತ್‌ ಇ ಯಾವನು, ಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್‌" ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ೦ಇಉತ್ಪತ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೋ, ತತ್‌ - ಆತನನ್ನು ನಾರಾಯ ಣಾಭಿಧೆಂ 


(ನರಾಣಾಂ ಇದಂ ನಾರಂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದುದು, ನಾರಸ್ಕೃ Nee = ಉತ್ಪತ್ತಿಮೊದ 
ಲಾದುದನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಆಶ್ರಯನಾದನ ಪ್ರಯುಕ್ತ) ನಾರಾಯಣನೆಂದು 'ಔಸರುಳ್ಳ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ವದ೦ಶಿ ಇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಏತತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ-ಈ ಶಾಸ್ತ್ಯವಾದರ್ಯೂ 
ತದರ್ಥತೂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗಜ್ಜನ್ತಾದಿ ಕಾರಣನು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ, 
ವ್ರಸೃತ್ತಂ ಇ ಫ್ರವೃತ್ತ ವಾದದ್ದು, ಅಸ್ತು -ಆಗಲ್ಲಿ ತೇಣ ನಿನ್ನದಾದ್ಕ ಯತ್‌ ತಡ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಯಾವುದು ಅವಾಜ್ಯವಾದ ಬ್ರ ಬಹೆ ಮೋ, ತತ್‌ ಎ ಅದನ್ನು, ಕಥಂಚನ-= ಯಾವ ವ ವ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ 
ಏವಂಇ ಶಾಸ ನ ವಿಷಯನಬಾದುದನಾ ಬಗಲಿ ನ ಬ್ರೂ ves =ಹೇಳಿಲೇ ಬೇಡ. ಅಂಧರ, ಅವಾಚ್ಯ 
ನಾದವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಷಯತ ತ್ಯವನೆ ಸ್ಟ ಕಲ್ಪಿ KEE. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯುಸುಧಾ (1) ಶ್ರುಶಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಅವಾಚ್ಯ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರ ತ್ರವಿಷಯತ್ಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಕೂಡದು, ಶು ತಿಸೂತ್ರಗಳು ಕಜ ಜಾ ೬: ಅವುಗಳಿಗೆ ಸವಿನಯತುನ್ನ ವ್ರ 
(ವಿಷಯವುಂಟೆನ್ನು ವುದು ಕೊಡಬಹುದು ಉಪಳಕ್ರಮಾದಿ ವೈಗುಣ್ಯ ನಿಲವು. "ಯತೋ ನಾ 
ಇಮಾನಿ ಜೋಡಿ ಜಾಯಂತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಪಳಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ವ ದ್ದು, ಹೀಗೆ ನಾರಾಯಣಶಬ್ದದಿಂದ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ಉಪಕ್‌ ನೂಜಿ ೨ಂಗಬಲದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಗುಣನೇ ಪ್ರತೀತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ॥ ೧೪೮ ॥ ೧೪೯ ॥ 


ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅವಿಸಯೆನಾದಾಗ್ಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನೆಂದಂಗೀೀಕರಿಸಿದರೆ 
ನ್ಯಾಘಾತವದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ದವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಶಬ್ದ್ಲೈರವಾಚ್ಯಂ ತದುಕ್ತ್ವ್ಮಾ ತದ್ಧಿಷಂಯಂ ಪುನಃ | 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ವದಂತಮುನ್ಮತ್ತಂ ಕಥೆಂ ಲೋಕೊ ನ ವಾರಯೇತ್‌ ॥ 
ಮಾ ವದೋ ಮಾ ವಿಜಾನೀಕಾ ತೃ ಜಾಸ್ಮಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಚೋರತಾಂ ೧೫ oll 


ಅ ॥ ತತ್‌- ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಸರ್ವಶಬ್ದೈಃ- ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದುಗಳಿಂದಲ್ಲೂ, ಅವಾಜ್ಯಂಇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡದಿರುವವನನ್ನಾಗಿ, ಉಳ್ಳ್ಳ್ವಾಣಹೇಳ್ಳಿ, ಪುನಃ ಇ ಮತ್ತೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಂ-ಯಗಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 


೬೦೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವನ್ನು ತದ್ದಿಷಯಂಇ ಬಹ್ಮವಿಷಯಶವನ್ನಾಗಿ, ವದಂತಂ- ಹೇಳತೆಕ್ಟ, ಉನ್ರುತ್ತಲ್‌ವ್ಯಾಹತ 
ಭಾಷಿಯನ್ನು. ಕಥಂ-ಹೇಗೆ, ಲೋಕ ಜನರು, ನ ವಾರಯೇತ್‌ = ತಡಿಯದೆ ಇರುವರು. 


ಮಾ ಸ್ತ್ರ ವದೂ= ಹೇಳಬೇಡ, ಮಾ ವಿಜಾನೀಹಿ ತಿಳಿಯಬೇಡ ಅಸ್ಪೃಚ್ಛಾಪ್ರ ಕ ಜೋರತಾಂ- 
ನಮ್ಮ ಖುಗಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಚೌರ್ಯವನ್ನು, ತ್ಯಜ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು. 


ತಾ ॥ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಫಲಿಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ತೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ಗುಣವಿಹಯಕವೆನ್ನುವ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು. ತಥಾಚ, ನಿರ್ಗುಣ 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯಯವು ಯುಕ್ತವ್ಲಿ. ಆದಕಾರಣ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ರಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈ ಸಮಸ್ಟೇಯ ವು. ಪ್ರಧಮತಃ ವಾಚ್ಯತ್ಯ 


ಸಮರ್ಥನವೇ ಸಂಗತವು. ಸಾಂಖ್ಯಮತ ನಿರಾಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೧೫೦ ॥ 
ಪುನಃ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು. 


ಹಾಗಾದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾ ಕೆರಣವು ಸೂತಾನಿಖೆಕ್ಸಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ ನಮಗೆ (ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ) ದೋಹಬಂದಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮನ್ನು (ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು) 'ರಾಕದಿಸತ ತಕ್ಸ ನಿಮಗೂ (ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ) ದೋಷಬಾರದಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಇದು 
ಯಾವುದೊಂದೂ ಸೂತ್ತಾ ಧ£ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾ ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ವಯಂ ತ್ರಾಂ ಶ್ರತಿಯುಕ್ತಿಭ್ಯಾಂ ಬಧ್ವಾಂಸ್ಮಃತ್ಸಾಸ್ತ್ರಮಂಲ ಜಸಾ | 
ವಿಜಾರಯಾವುಃ॥ ಶ್ರುತಿಭಿರ್ಯುಕ್ರಿ ಭಿಕ್ಷೆ: ವ sf | ೧೫೧ | 


ಅ | ವಯಂಣನಾವ್ರು, ತ್ಪಾಂಣಅವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡತಕ ಗ ನಿನ್ನನ್ನು, ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿ ಭ್ಯಾಂ೦ಡ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಬಧಥ್ಯ್ಕೂ- ಕಟ್ಟ, ಆಂದರೆ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಅಸ್ಕಚ್ಛಾ ಸ್ತಂ- 
ರುಗಾದಿ ವೇದವನ್ನು ಶು ನೃತಿಭುಿಿ ವ ಸೂತ್ರ a ಹ್ರುತಿಗಳಿಂದಲ್ಳೂ ಯುಕ್ತಿ ಭಿಶ್ಚ 
ಯು 5 ಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಅಂಜಸಾ=ಚೆನ್ಹಾಗಿ,) ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾದರಂ ಚ ಆದರಪೂರ್ವಕ 


ವಾಗಿಯೇ, ವಿಚಾರಯಾಮ ಐನ ಶಿಷ್ಯರಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮಾಡುವೆವು. 


ತಾ ॥ ಪರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ವವು ಆಪಾತರಮಮಹಣೇಯವೆಂದು ಶಿಸ ಸ್ಯರು ತಿಳಿಯಂವತನಶಕ ಸೂತ್ರ 


ಗಳಿಗೆ ನಾವ್ನು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು ನಿಜವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಇದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೋ ಅದೊ 
ಎನ್ನುವ ಸಂಶಯಖರುವುದರಿ೦ದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆದರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರರು, ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕಂಸಿದಮೇಲೆ ನೈರಂತರ್ಯ ಆ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಬಳುಕು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಶಾಸಾ ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಂಶಯನಿರಹಿತರಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಸೂತಾ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಬೇಡ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸೂತ್ತಾ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಿಕ್ಕ ಉಪಾಯಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣ, ಪ ಪ್ರತ್ಯು ದಾಹರಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶನಮಾಡುವಂತೆ ಈ ಪರಮತ ನಿರಾಕರಣವು ಯಾವ ದೋಷವನ್ನೂ p WUE 


ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಗುಣಕ್ಕೇನೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ॥ ೧೫೧ ॥ 


ಅಧಾ. ೧. ಖಾ ೧. ಅಧಿ. ೫. ಈಶ್ಲತ್ಯಧಿಕರಣ. ಶ್ನಿ೦೫ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಚ ಸೈನೆಂದಾಬರೆ, ಅನಾಜ Kc ತನ್ನು ಹೇಳತಳಸ್ಳ್‌ ಶ್ರುತಿ ಶಿ ಸ್ತ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ಐನು 


ಅರ್ಥವು, ಪಾ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಿಂದಲೇ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು ಜೀಜಿ ಬೂ 


ಮೂ ॥ ಅದ್ಭು ತತ್ಪಾ ದವಾಚ್ಯಂ ತದತಕಾ ೯ ಜ್ರೇಯಮೇವ ಚ ಂಜತ 
ಅನರಿಕಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಮಾ ದಿತ್ಯೂದೇ ಪೈಂಗಿನಾಂ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಅವಾಚ್ಛ ಮಿತಿ Baud ಜ॥ ವ್ಯಾ ಪ್ರ EE ಭುವಿ! ೧೫೩॥ 
ಸೂ. ೧೧ ! ಅಧಿ. ೫ ॥ 


ಅ ॥ ತತ್‌ಇಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಅದ್ಭುತತ್ವಾತ್‌ ಇ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರನಾಯದಂ೦ಂದ್ಕ ಅವಾ 
ಚ್ಯಂ-ಸಾಕಲ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಡದಿರುವವನ್ನು ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಯಾತ್‌ - ಅನಂತಾನಂತಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಆಶ್ಚರ್ಯತಮನು.) ಅತಕರ್ಯಾಜ್ಞೇಯಮೇವ ಜಡ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಿಷಯನೂೂ ಜ್ಞಾನಾವಿನಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ವೈಂಗಿನಾಂ ಶ್ರುತಿತ= 
ವೈಂಗಿಗಳ ಶ್ರುತಿಯು, ಊದೇ-ಇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕೋಪಿವ ಜನರೂಕೂಡ, ಸ್ಮ 
ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಆಶ್ಚ ರ್ಯತಮತ- ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು, ಅವಾಜ್ಞವಿುತಿಇ 


ಫ್ರಿ 
ಅಮಾಚ್ಯವೆ ವೆಂದು ಕ್ತಿ ಬ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. 


ತಾ 1 ಸ. ರ, ಫಿ... (1) ಸೂತ್ರಕಾರರು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿರುವರು. ಅವನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನೆಂದೂ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾಮಾಡಿರುವರು, ಆದಕಾರಣ 
(ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ವಸಾ ನ ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಅವಕಾಶವು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದ ಲಾಕ್ಸಣಿಕವಾಗಿ (ಅಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ನಿರ್ಗುಣನು ವಾಚ್ಯನೆಂದೂ ಹೀಳಕೂಡದು., (2) ನಿರ್ಗುಣನು ವೇದಾಂತ 
ಗಳಿಂದ ವೇ ದ್ವನಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಾ ನೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂ 
ದರೆ-- ನಿರ್ಗುಣನೂ, ಅವಾಚ್ಯನೂ, ಅಜ್ಜಿ ಚ್ಞೇಯನೂ, ನಿರ್ವಿಶೇಸನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವಾಚ್ಯ 
ನಾದವನು ಸರ್ವಥಾ ಹೋರಾ ರನು. (3) ಮತ್ತೂ ನಿರ್ಗುಣನು ಅವ್ರಮೇೇಯನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೂ (ಅಮುಖ್ಯಮವೃತ್ರಿ ತ್ರಿಯೂ) ಕೂಡಲಾರದು. 
ಅವ ನಮೇಯವಾಗಿರುವುದು ಯಾವುದೊಂದೂ ಲ್ಲಿಯೂ ಲಾಕ್‌ ಚಿಕವಾಗಲಾರದು; ಆದ 
ಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ವಾನುದೇವನನ್ನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನು ವುದು 


ಯುಕ್ತವು. 


(4) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞೀಯತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಗಣನೆಂದವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕಂಸುವುದಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅಂಗೀಕಂಸೋಣಾಗಲಿ, 
ಈ ಶಾಸ್ರ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (5) ಶಬ್ದವೇದ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೇದ್ಯವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ತನ್ನಮಾತೇ ತನಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಅಪಹೆಂಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇಲ್ಲ- (6) ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಛನು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ವಚನಗಳಿಗೆ ಅದ್ಧೂತನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಾಚ್ಯ ಮ ಇತ್ಯಾದಿರೂಪ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಾಸ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನೆಂದು 


$೪ ಐ ಖೆ ೬) 
ಸಿದ್ಧಿಸುವನು. 


೩೦೬ ಶ್ರೀನುದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರನು. ದುರ್ಲಭವಾಮದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗುವುದು. ಅನೆಂತಗುಣ 
ಭರಿತವಾದುದನ್ನು ಸುಖದಿಂದ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... (2) ಆಶ್ಚರ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು 
ವಾಚ್ಯವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಆಯಾಯ ಆಕಾರದಿಂದ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಕಿಕ್ಕೆ ಕಕ್ಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವ್ರೃತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ವಚನಮನನ್ಸುಗಳು ವ್ಯಾಕುಲಗಳೂ ಆಗಿನೆ, ಎಂದಕಿ- 
ಅವಾಜ್ಮಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (3) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅವಾಜ್ಯನಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂ ದಲೂ (ಸರ್ವ ಶಾಖೆಗಳಿಂದ ಹುಟ ತಕ್ಕ 

ಬ 

ಜ್ಞಾನವು ಏಕವಿಸಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ) ಸಮನ್ನಯಸೂತ್ರವು ಯುಕ್ತವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ 


ಇಯಿತು ॥ ೧೫೨ 1 ೧೫೩ ॥ ಸೂ. ೧೧ ॥ ಅಧಿ. ೫ 1 


ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣಾಖ್ಯಾನಂ ಸಜ್ಜ್ಜ್ಯಾನಾನಂದಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ಏ 
ನೇದಾಂತನೇದಿತೌದಾರ್ಯಂ ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತನ್ಮಹೇ | 
ನನೋ ವೇದಾಂತರಾದ್ದಾಂತ ಸೂಕ್ತಿರತ್ನಾಕರಾತ್ಮನೇ | 
ಶ್ರೀಮುದಾನಂದತೀರ್ಥಾಖ್ಯ ಭಗವದ್ದುಗ್ವಸಿಂಧವೇ | 


॥ ಈಳ್ಸತೈಧಿಕರಣಂ ಸಮಾಪ್ತಂ ॥ 


| ಅಧಿಕರಣ ಪಂಚಕಂ ಸಮಾಪ್ತಂ ॥ 


| ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಮುಗಿದವು. | ಥೀ ॥ 


ಜ್‌ ಸ್ಟ ತ್ಸ 
ನ್ನ Ro 


he 
ny pu ಕ್‌ ಗ್‌ 


ಚೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ಹಿರಿ 


ಆನಂದಮಯತಾಧಿಕರಣವು. 


ಹ ಮಾಗಾ ೧ 








“ಬಂ ಆನಂದವಂಯೋಇಂ್ಯಾಸಾರ್‌ ಓಂ) ಸೂ. 1॥1೧೨॥ 


ಆನಂದಮಯುಃ ಇ ಶೈತ್ರಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಗಳಾದ ಆನಂದಮಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಐದು, ತತ್ತು- ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಂದರೆ ಅನ್ನಮಯ್ಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಲ, ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯ್ಯ ಆನಂದಮಯ ಎನ್ನುವ ಐದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ = 
ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಯೇತನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದವು 
ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಥವಾ "ಅನ್ಯೋತಂತರ ಆತ್ಮಾ' "ಏತಮಜನ್ನವುಯಮತಾತ್ಮಾನ 
ಮುಪಸಂಕ್ರಾಮತಿ?" ಏತಮನ್ನಮಂತುಮಾತ್ಮಾನನುಂಪಸಂಕ್ರಮ್ಯ'ಎಂದು ಪತಿಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂಬ್ರಹ್ಹ್ವವಾಚಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಶೆಬ್ಬ, ಆತ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ (ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಇರೋಣ) 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ್ದ ಅಥವಾ "ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌' ಎಂದು ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾನುವಾಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೇನೇ ಅಭ್ಯಾಸವಿದ್ದುದರಿ೦ದ. 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. (1) "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ನಾಸಾ' ಎನ್ಟುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ವಿಚಾರವು) ವಿಹಿತವಾಗಿಯೆದೋ, ಆತನಿಗೆ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯ;ತ87 ಎನ್ನುವು 
ದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನೂ, "ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ಯಾತ್‌ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಆ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲೂ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. 
(2) ಪ್ರಮಾಣಗಳು ರುದ್ರಾದಿಗಳ ಪರವಾದರೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದ್ಯಸ್ವಕರ್ತ್ವತ್ಸರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ರುದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುವುಬರಿಂದ ಆ ಲಕ್ಸ್ಮಣಕ್ಸ್‌ ಅಶಿವ್ಧಾಪ್ತಿಯೆನಸ್ಸಿವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಸಮ 
ನ್ಫಯಸೂತ್ರದಿಂದ ವರಿಹ೦ಸಿದರು. (3) ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯನಾಗದೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂನ ಬಹ್ಮಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಶಾಸ್ರ್ರಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಸಂಭಾವಿತವು, 
ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯತ್ರವನ್ನು ಸಮರ್ಥನಮಾಡಿ ನಿರಾಕಂ 
ಸಿದರು. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ವಸ್ತುನಿಚಾರಣವು. ಲಕ್ಷ್ಮಣವ್ರವತಾಣಗಳನ್ನುು 
ನಿರೂಪಣಮಾಡೋಣದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಖ್ಯವಸ್ತುವು ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೃಸ್ಥರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಅವಶಿಸ್ಟವಾಗದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ * ಆನಂದಮ 
ಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಶೇಸಕ್ಕೆ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಏವಂ ಶಾಸ್ರಾವಗಮ್ಯತ್ತೇ ವಿಭಾಗೇನ ಕಮ ಕ್ಷಯಂ 

ಆನಂದಮಯ ಇತ್ಯಾದಿನಾಂಧ್ಯಾಯೇನ ವದತ್ಯಜಃ ॥ ೧೫೪ I 


ಅ॥ ಏವಂ ಇ ಈಕ್ರತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ವೆಗಮ್ಯುತ್ಸೇಇ ಮುಖ್ಯವ ತ್ರಿಯಿಂದಲೇ "ತತ್ತು ಸಮನ್ಸಯಾತ್‌” ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಹೇಳಿದ 
ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ತುವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತಿರಲ್ಯ ಸಮನ್ನ್ಯಂಯಂಇ ಸಮನ್ಯಯವನ್ನ್ದು 
ನಿಭಾಗೇನ ಇ ಏಸ್ಮಾರದಿಂದ್ಕ ಅಜಾ ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಆನಂದವ.ಯ ಇತ್ಯಾದಿನಾಇ ಆನಂದ 
ಮಯೋಜ್ಯಾಸಾತ್‌ ಇದುವೊದಲಾದ್ಕ ಅಧ್ಯಾಯೇನ- ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ, ವದಶಿಇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


೩೦ಲೆ Wa 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ (1) ಬ ಸ್ನರೂವವನ ಪ ನಿರೂಪಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೂ ಅವ ಚ. ಕ ಸಯ ವತ ್ಲಿವುಮ ಸತ್ಯ p96 ಗ್ಕೂ "ತತ್ತು ಸಮನ್ಯೆಯಾತ್‌' ಎನ್ನು 
ವುದರಿಂದ ಉಪ ಮಾಜ ತಾತ್ರ ರ್ಯಲಿಂಗಗಳ ಸಾಮ್ಯ ೯ದಿಂದ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 


ನಲ್ಲಿ ಪರಮ ಮಖ್ಯ, ವೃ ಕ್ಲಿ ಜಾ ್ಸ ಪ ಪ್ರಸಾದ್ಯ, ವ ಎದಕ್‌ತ್ಯ ರೂವವಾದ ಯಾವ ಚಿ ಳಾ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಸ್‌ ಸಮನ್ನ್ಯಯವನ್ನೇ ಸೂ Mid ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (2) "ತತ್ತು ಸಮ 
ನ್ಯಯಖಿತ್‌? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ಪ್ರಕಿಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರ 
ಮಾಡಿರುವರು. pe  ವಾತ್ಯವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಉದಾಸರಣೆಕೂಟ್ಟು ನಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ವನ್ನು ತಿದಸ್ವರಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ವಿಸ್ತ ಟೀ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಳದಿದ್ದಪ್ರೂ ಯೇ. ವರಮಾತ್ವನಿಗೆ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತೃವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ವಾಶುವ ತರ ರುದ್ರನೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ರ್ಯಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿ ಕ  ತಾರ್ಥ 
ರಾಗಬೇಕಾಗುವರು. (3) ಆದವ್ರಯುಕ್ತ "ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು i ೈಕವೇ. 
ಈ ಸಮನ್ಸುಯಸೂತ್ತ ದಿಂದ ಅಧ್ಯಾ ಯಶೇ (ಸಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರಪಂಚಕಭಾವಸಂಗತಿ ಕಂಡು ಈ 
ಮೂಲದಿಂದ ಶೋರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಸನ (4) ಹಾಗಾದರೆ "ತತ್ತು ಸಮನ್ಯೆಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳ ಬೇಕಿದ್ದಿತು. (ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ.) ಆದಾಗ್ಯೂ ಬ ಹ್ಹನು ಅವ ಇಚ್ಛೆ ಮು ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಶೆಂಕೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂದ ಶಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ವನೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸಿದರೇನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಅವ 
ಆ 00 ಯಾವುದೊಂದು ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ಟೋ ಲ್‌ಿ ಕೂಡದಿದ್ದ ಡೆ ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ ರ್ಯ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವಸ್ಯ! ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಮಧ್ದ ಬಿಡದಿರುವ ಜಬ 


ಈತರ ಚಕ್ಪು ಅಯನ ತಿನ್ನ ತಕ್ಕ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ ನೆಮ  ಯಾರೊಬ್ಬನೂ " ಊಹಿಸಲಾರನನ್ಟೆ! 


ಕ 


ನ 


(5) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರಸಂದರ್ಭವನ್ನಾದರೂ ಆಕ್ಸ್ಷೇಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. 

(6) ಬ್ರಹ್ಮಸು ೧ ನಾಮ (ಶಬ್ದಾತ್ಮಕ ಪ್ರವಂಚ)ರೂಪ, (ಅರ್ಥಾತ್ವಕ ಪ್ರಪಂಚ) ರೂವ 
ಗಳಾದ ಆ ರೀ ಚ ನಎನು: ೨ ಆವಿಕಾರಗಳಿಲ್ಲದಿರುವವನು ಅಂದರೆ. 
ಎಲ್ಲೂ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತನಾದವನು ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. « ಯತ್ರ ಹಿ ಬ್ವೈತನಮಿವ ಭವತಿ 
ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ? 4 ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿಂತ್ಯ ಢೀರ8' ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಾವಿರಾರುಕಡೆ ವೇದಾಂತವಾೂಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯನು (ಭ್ರಮವಿಷಯನು) ವಿದ್ಯಾ 
ವಿಷಯನು (ಪ್ರಮಾನವಿನಯನು) ಎನ್ನುವ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ತೋಂ 
ಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಉಪಾಸ್ಕನು ಈತನು 
ಉಪಾಸಕನು ಇದುಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸಂಗತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳು(ಪ್ರ ತೀಕೋಪಾಸನಗಳು)ಶ್ರೀಯಕಸಾಧನಗಳು. ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳು ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಆಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉವಯುಕ್ತ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಕಮ್ಮ೯ಸ ಸಮೃದ್ಧಿಗೆ ಉವಯುಕ್ತಗಳು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಾಧಿಕೃತ 
ಭೇದವಿರುವ ಅವೇಕ್ಷಿತ ಭಲಗಳಿಗೆ ಸಾಧನೀಭೂತನಾದ್ಕ ನಾನಾಗುಣವಿಶಿಸ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪಾನ್ಯನೆಂದೂ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವವನು ಜ್ಞೀಯನೆಂದೂ ಉಪದೇಶಿಸ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂಜಮೆಯಾಧಿ ಕರಣ. ೩೦೯ 


ಲೃಡುತಶಾನೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತರಗಂಧವು ಆರಬ್ದ್ಬವಾಗುವುದೆ 
ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. (7) ಇದು ಅಯುತ್ತವು. ವಿಶಿಸ್ಟಬ ಕ್ವ-ಶುದ್ಧ 
ಬಹ್ರ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎರಡುಗೂಪಗಳುಳ್ಲವನು ಎ ನ್ನುವುದೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವು. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ಎಲ್ಲೂ ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದ ಮಂಗಳಕರಗಳಾದ ಗುಣಗಳಿರುವವನೂ ದೋಸ 
ಲೇಶವಿರಹಿತನೂ ಸರ್ವೋತ್ತವುನೂ ಆದ ನಾರಾಯಣನೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ರವೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವೇದವಾತ್ಮ ಗಳು (ಆಯೆ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌' ಇದುಮೊದಲಾಡವು 
ಗಳು) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವೇಶ್ಛರತ್ವ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಯ್ಯಸ ಸೌಂದರ್ಯ ಔದಾರ್ಯವೊದಲಾಡ 
ಗುಣಗಳಿಂದ. ವಿಶಿಸ್ಟ್‌ ನೆಂದು ಬ್ರಹ ಸನ್ನು ಹೇಳುತವೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ. 
((ಅಸಪಹೆತಸಾಹ್ಮಾ "ರಜೋ ನಿಮ್ಮ ತ್ಯೇ ನಿರನಿಷ್ಟೊ ೀನಿರವದ್ಯಃ ಅಶರೀರಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ, ತ್ಮಾ 
ಅಸ್ಥೂಲವಂನಣು ಅಗ್ರ್‌ಸ್ಟಂ? ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು? ಪಾವರಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಜುಃಖತ್ತೆ, ಪಾ ಕೃತ 
ಬೌತಿಕ ಶರೀರರಾಹಿತ್ಸ, eb ಜೋಷಾಭಾವವಿಶಿದ್ದ ಸಿಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಬೇರೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಗ ಗಳು (ತೋ ನಾಚೋ ನಿನರ್ತಂತೆ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು) ಅತಿ ದೌರ್ಲಭ್ಯ 
ಹಡ ತಿಳಿ ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಬ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನು, ಇತ್ಕಾದಿಪ್ರಕಾರದಿಂದ 

ಸುತ್ತ ವೆ. ಕೆಲವು ವಾಕ್ಗಗಳು ((ಏಕವಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಂತೆಂ೦' ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು) ಜಟ 
eps ಇತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪಾಧಾನ್ಯದಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ ಪಾಧಾನ ನೃದಿಂದ 
ಸ್ಕೀಕಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಬಹ್ಮನು ಅದಿತೀಯೆನು (ಅಸದೃ ಶನ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು (4 ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿ ದಂ ಬ ತ್ರಶ್ಮ್ಮ? « SE, ಏವೇದಂ ಸರ್ವಂ' ಇತಾದಿ 
ಗಳು) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೆ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಾತ್ಮಕನು, ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನೇಳ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ 
ಸರ್ವೋತಮನಾದ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆಮೇಲೆ ವ್ಯಾಕುಲಚಿತ್ರರೂ, 
ಗುರುಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ವನು aS (ಗುರುಪೂರ್ವಕ ಅಧ್ಯ ಯೆನವಿಲ್ಲದಿದ _ವರೂ) 
ವೇದವ್ಯಾ ಖ್ನಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದವರೂ, ಆದವರು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪತ್ಯ 
ವನ್ನು ಆಟಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಿದ್ದ ವರು ವೇದವನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡುವರು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಬ ರೂಪಗಳಿವೆ ಎನು _ವುದರ ಜ್‌ 'ರವು ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಲಬ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಈ ಸಭ ಸಾಜಾ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದೂ ಈ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ ಕೃವಾಗುವುದ್ದ್ಲ. 
(8) ಫ್ರ ಸಂಗಸಂಗಕತಿಯಿ೦ದ ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ pei ಸರ್ವವೂ ಪ್ರಾ ಸಂಗಿಕ 
ವಾದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಜೇಕಾಗುವುದು. (9) ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
"ನಾನ್ಯಥಾ ತದದೃಷ್ಟೇಃ ನ ಎನ್ನುವ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣಭೇದನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ 


ಸ್ರ 
ತಕ್ಕ Si ಹ (ಐ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೫೪ 


ಸ,ರ.ವಿ ಮೊದಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೃಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ವ್ಯತ್ಸಾದಿಸಿ 
ದರು. ಅದನ್ನೇ ಈಗ ಸೂತ್ರ ಕಾಗರು ಆ ಬತತ :ಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಧ್ಯಾ ಆಜ 
ದಿಂದ ವಿಭಾಗಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲಾದರೂ ಆತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಢಗಳಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಪಾದಮುಗಿಯುವ 
ವರೇಗೆ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರ ಶಿಪಾದಿ ಜ್‌ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ 'ನಿರೂಢವಾಗದಿರುವುದಂಂದ ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕ ಗಳಾದ ಳನಂದಮಯಾದಿ 


೩೧೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಗುಣವಾಚಕಗಳಾದ ಆನಂದವೊದಲಾ ದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನುಯ 
ವಸಿ ಲ್ಸ ಪೆ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಂಯುಸು ಧಾ-. ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ಯಯಪ ಪ್ರತಿಪಾಹನರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯ ತ್ಯವಿದ್ದರೆ ೧ನೇ 
ಪಾದ, ೨ನೇ ಸಾದ್ಯ ೩ನೇ ಪಾದ, ೪ನೇ ಪಾದ ಎನ್ನುವ ಪಾದಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ವಿಂದರೆ- 
ಅವಾಂತರಾರ್ಧರೂಪ ಉಪಾಧಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಐ ಅದಭೇದವು ಎಂಡು 


ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ತತ್ರಾನ್ಯಕಪ್ರಸಿದ್ದಾನಾಂ ನಿಷ್ಣಾವೇವ ಸಮನ್ತಯೆಂ | 
ಶಬ್ದಾನಾಂ ಪ್ರ ಥನೋ ಹಾದೇ `ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಿನಾಂ | 
ಸ ಚ ಪ್ರಥಮಮಾಹ ದೇವಃ ಸಮನ್ರ ತುಂ 1 ೧೫೫ | 


ಆ || ತತ್ರ- ಹೇಳಲರ್ಹವಾದ ಸಮನ್ಯಯವುಳ್ಳ ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, 
ಅಸತ, ಪ್ರಷಿದ್ದಾನಾ೦ ಇ ಇಜಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಸಸಿದ್ದಗಳಾದ, ಶಬ್ದಾನಾಂವ ನಾಮಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ, 
ನಿಷ್ಠಾ ವೇವ- ಶ್ರೀನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಯೇ ನಮನಸ್ಸಯೆಂ ಎ ೫ ಶಕ್ತಿ ತಾತ್ರರ್ಯರೂಸಪ ಸಂಬಂಧವನ್ನು. 
ತತ್ರ: ಒಂದನೇಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ ಇ ಒಂದನೇ ಡು ಅಜಃ ಅವೇದವ್ಯಾಸರು, 

ವಡತಿಐಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಜರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇಕಿ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ವರು) (2) ದೇವ ಎನೇದವ್ಯಾಸರು, ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಿನಾ೦- ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವ (ನ ಚ. ವಿ. ಲಿಂಗಾತ್ತಕ ಗಳಾದ) ಆನಂದಮಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ ಗಳಿಗೂ ಗುಣ 
ವಾಚಿನಾಂ ಚಇ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ನಾಮಾತ್ಮೃಕಗಳಾದ ಆನಂದಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, 
ಸಮನ್ಹುಯಂ೦ ಇ ಮಖ ಖ್ಯವೈ ತ್ರಿ “ಯಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಪ್ರಧಮಂಇ ಮೊದಲು (ಆನಂದಮಯಾ 
ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಆಹ- ಹೇಳಿದರು. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ವೇದದಲ್ಲಿರುವ (ಸಂಸ್ಕೃತಗಳಾದ) ಶಬ್ದಗಳು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳು. hie ಶಬ್ದಗಳು (೧) ತತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳು (ಬ ಬ ಹೈನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. ) 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು (೨) ಅನ್ಯತ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಗಳು. ತಾಪ ಶಬ್ದ ಗಳು (4) ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. 
ಬೇರೆ ಕೆಲವು (೪) a ಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಳು. ಅವುಗ ಫಲವೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ನಾಮಾತ್ಯತಗಳು 
ಲಿಂಗಾತ್ಮಕಗಳೆಂದು ಎರಡು ವಿಧಗಳು. ಸಾಳ್ಟ್ರಾದ್ಸರ್ಮಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳು ನಾಮಾತ್ಮಕ 
ಗಳು. ಧರ್ಮದ್ಧಾರಾಭರ್ನೀಯಲ್ಲಿರುವವುಗಳು ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ ಗಳು. (2) ಇವುಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೀಶಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ--* ಶ್ರುತ್ಯಂತರಾದಿ 
ಭಿಸ್ತುಲ್ಯಾಹ್ಯುಭಯಂಸ್ಕ್ಮಿನ್ಪೃಸಿದ್ಧತಾ | ಶ್ರುತ್ಯಾರ£ಿತೋ ಲೋಕತೋ ನಾ ಹೀತರೇಷು 
ಪ್ರೆಸಿದ್ಧತಾ ಗ ಬಲನಚ್ಚು ತಿಲಿಂಗಾದ್ಯೈರನ್ಯೇಷ್ಟೇವ ಪ್ರಸಿದ್ಧತಾ ॥ ಅಧವಾ 
"ಯೇಷಾಂ ಪ್ರಸಿದಿ ಿರೆನ್ಯ ತ್ರ ಕೇವಲೈ ನ ವಿರೋಧಿನೀ 1 ಸಮನ್ವ್ಹಯಸ್ಕೋಜಿಯತ್ರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಠಾಸ್ಕೇ ಹಿ ಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥೦॥ ಯೇಷಾಂ ಬ ಹ್ಮಣ್ಯ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಃ ಪಸಿದ್ಧಿಶ್ಹಾ ನ್ಯ 
ವಸ್ತು ಷು | ವಿರೋಧಿನ್ಯೌ ಹಿ ತೇಂನ್ಯ ತ್ರ ಪ್ರೆಸಿದಾ ತತಾ py । ೨॥ ಯಜ 
ಮುಕ್ಕದ್ದಯಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರತ್ತ ಸ್ಕೂ ತ್ಯ ಶಥ್ಯ By ಇತಿ ತಿಸೋ ನಿ ರೋಧಿನ ಸ್ಲೇತನ್ಯತ್ಯೈವ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಕಾಃ॥| ೩ 1 (೧) ಎರಡುಕಜೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಮಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಉಭಯತ್ರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಆಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೧೧ 


ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳು. ಅಂದರೆ, ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ 

ಬೇಕಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ ಶೈಕ ವಿಶೇಸವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಶ್ರ ತಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವಾಗ ಆ ಶ್ರು ಶಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಯೋಗವಿದ್ದ ತೆಯ ಬಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರಯೋಗನಿದ್ದುದರಿಂದ ಶು ತ್ಯಂತರ ಸಾಧಾರಣ್ಯ ೃವಾಗಲೀ ಪ ಪ್ರವೃತಿ ನಿಮಿತ್ತಾದಿ ಸಾಧಾ 
ರಣ್ಯವಾಗಲೇ ಇದೆಯೋ, ಅವುಗಳು `ಉಭಯತ ಪ್ರ ಸಿದ್ದಗಳು. (೨) ಶ್ರುತ್ಥಾದಿಗಳಿಂದಲಾಗಲೀ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಿಂದಾಗಲೀ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವ್ನತಿರಿಕ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದ್ದರೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಗಳು. ಜಬ ಸ್ರಬಲಗಳಾದ ಶ್ರ ತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರೆಸಿದ್ಧಿಯಿದ್ದರೆ 
ಆ ಶಬ್ದ ಗಳು ಅನ್ಯತ್ರೈವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. ಅಥವಾ (೧) ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿಷಯವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ 


ಆಲ 
ಆಸಾತತಃ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಉಸಸ್ಥಿತಿಯಿರುವಾಗ ಸಮಾನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಸಸ್ಥಿತಿಯಿದೆಯೋ, 


ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಉಪ ಪಸ್ಸಿ ತಿಯಿದ್ದೆಪ್ರ ವೇ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್‌ ವಲ ಬೇರೆಯದೆ "ರಿಗೆ ಉಜಸ್ಸಿತಿ 
ಯಿದ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ ಬ ಹೈನಲ್ಲಿ ಇವ ಮಸ್ಟಯಳ್ಳೆ ಪ ಪ ತಿಬಂಧವಿಜಿಯೋ ಅವುಗಳು ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಗಳು (ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯವರ" ಉಪಸಿ ಿತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಸ್ಥಿ ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೂ 
ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಸಮನ್ವ ಯುಕ್ರೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿದೆಯೋ ಹಾ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. (೩) 
ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರ ಹು ಮಲ್ಲಿ 'ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯೂ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮೆಪರ 
ವಾಗಿದೆ ಎನು ವುದಕ್ಕೆ, ಅತ್ಯ ಶಕ ತ್ಯವೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿದೆಯೋ ಅವು 
ಗಳ ಅನ್ಯತ್ವೈವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳು- (3) ಯಾನ್ಯಾಹಾಣತತೋ ರೂಢಾನ್ಯೇವ ತಾನಿ ನಾಮಾನಿ 
ತದ್ಮಿಪರೀತಾನಿ ತಂ ಲಿಂಗಾನಿಃಅಂದರಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳು. ಆಪಾತತಃ ರೂಢಗಳೇ 
ಆಗಿವೆಯೋ, ಅವುಗಳು ನಾಮಾತ್ಮಕಶಬ್ಲ್ಬಗಳು. ಆಪಾತತಃ ರಣಢಗಳಾಗದಿದ್ದವುಗಳು. 
ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳು, ಅಧವಾ "ಯಾನ್ಯಾಹಾತತಃ ರೂಢಾನಿ ತಾನಿ ನಾಮಾನಿ 
ಯಾನ್ಸಾಪಾತ ತಃ ಯಂೌಗಿ ಕಾನಿ ತಾನಿ ನ ತೆ ನಿ'.ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳು ಆಪಾತತಃ ರೂಢ 
ಗಳಾಗಿನೆಯೋ, ಅನ್ರಗಳು ನಾಮಾತ್ಮಕಗಳು. ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳು ಆಸಾತತಃ ಯೌಗಿಕ 
ಗಳೋ ಅವುಗಳು ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳು, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯೆ 
ತಕ್ಕದ್ದು, (4) ಆ ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಶಬ್ದಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿವಾದವಿದ್ದ ಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಚಾರವು ಪ್ರಭ ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. (5) ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮೊರುವಿಧ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯತ್ರಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ನಾಮಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣ ವಿನಲ್ಲಿಯೇೀ ಸಮನ್ಟೇಯವನ್ನು ೧ ನೇ 
ಅಧ್ಯ pr ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ಹೇಳುವರು. ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳುವರು. 


(6) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು, " ೧ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪನ್ಪ (ವಾಕ್ಯಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಪರವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು) ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಲಿಂಗವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ, ೨ನೇ ೩ನೇ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಸೂಯವು, ೪ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಬೋಧ್ಯತ್ತುವನ್ನು 
TE ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಆಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ, ೨ನೇ ೩ನೇ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುವ ಮಾಕ್‌ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಿವೆ. ಮತ್ತು ೨ನೇ ಪಾದಕ್ಕೂ 
೩ನೇ ಪಾದಕ್ಕೂ dude, ಹಾಗಾದರೆ, ೨ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ೩ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಳಲ್ಪಡುವಪ್ರಯುಕ್ಷ್‌ ೨ನೇ ೩ನೇ ಪಾದಗಳಿಗೆ 


ಭೇದವು ಎಂಡು ಕಲ್ಪತರುಕಾರನು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಸಗುಣಾ(ಸನಿಶೇಷಾ) ತಿರಿಕ್ಷವಾದ 


೩೧೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ನಿರ್ಗುಣ (ನಿರ್ವಿಶೇಷ) ನೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ತನ್ನಿಮಿತ್ರವಾಗಿ ಪಾಡಭೇದವು ಇ“ ಡಲಾರದು. ಮತ್ತು 'ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಬೋಧ ೈತ್ಯನಿರಾಕರಣ 
ವನ್ನು ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಕಾ :ನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು, ಅನರಿತಯ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಮಧ್ಯೆ 
ನಿಚ್ಚೇದಮಾಡದಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. (7) ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಎಳು ಅಧಿಕರಣಗಳು 
ಸಮಸ್ಯ್ಯಯವಿಸಾ, ರ್ಳ ಉಪಯುಳಕ್ಕಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಳು ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯಯವು 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ಆದಕಾರಣ, ಅನ್ಯ ತ್ರ ವಸಿದ್ದ ಗಳಾಬೆ ನಾಮಾತ್ಮ. ಕಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಸಮನ್ವಯ ಸಿದ್ದಿಯೆಖ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಗುವುದು” ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರ ವೇ ಸಾಕು, 
ಈ ಅತ್ಯಲ್ಪ ವಿಸ್ತಾ ರವಿಂದ ಏನು ಪ್ರ ಯೋಜನವು? ಎಂದರೆ- ಹೀಗೆ ಹೇ 'ಳಬಾರದು. ಬಳು 
ಅಧಿಕಂಣದಕ್ತಿ ಸಮಾನನ್ಯಾಯವುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಶಬ _ ರಾಶಿಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ಯಯ ನಿರ್ಣಯ ವಾಗುತ್ತ ಜೆ; 
6 :ಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಕ ವಿಶೇಷಗ್ರಹಣವು, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಿಶೇಷ ಗ್ರಹಣವು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರೆ ಮಾಣ ವಿಶೇಷಗ್ರಹಣವು ಇಷ್ಟೂ ಉದಾಹರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಒಂದೇ ಶಬ್ದ 
ಸಮನ್ವಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು Rp ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಂಯರಫಭವಸಾಸನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸೂತ ಗಳಿಗೆ ನರ್ವೇಶಾಖಾನಿರಾಯಕತ್ಯವು 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು, ಹಾಗಾದರೆ, ನಿಣೇತವ್ಯಗಳಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇ್ತವಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ದ್ರ ವಾಕ್ಚವು ಉದಾಕ್‌ರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಆಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶೆಬ್ಬಗಳೂ ಉದಾಹರಣ ಗಳಾದರೆ ಸರ್ವಥಾ ಬೇರೆ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಶದೇನೇ A ವಿಂದರೆ ಸತ್ಯ ಮೇ. ಪ್ರತೃಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಣೇತವ್ವ ಗಳಾದ ಒಟ ವಿಭಾಜಕೋಪಾಧಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ ವೆ, ಎಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಆನಂದವ ಯಾಧಿಕರಣಡಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣೇಯವಾದ ಶಬ್ಯ್ಕೊ ರೀಪಾಧಿಯ ನ್ನು "ಗುಣಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಿನಾಂ' ಏನು ಆ ಹೇಳಿದರು. (8) ಅಸಂದಮಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳು ಗುಣಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಶತಕ್ರತು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದಲೆಂಬಂತೆ ಈ "ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ 
ಗುಣಿವಿಶೇಷಗಳ ವ್ರ ಆ ಜಗಾ ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಮಯಟ್‌ ಸ ಪ್ರತ್ಯ ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಇರತವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯ ತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆ 4 (9 *ಆನಂದೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾತ್‌' "ವಿಜ್ಞಾನಂ ಯೆಂಜ್ಜಂ ತನುತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಶ್ರುತಗಳಾದ ಗುಣ 
ಚ ೫8 ಆನಂದಾದಿಶೆಬ್ಬ ಗಳಾದರೂ ಗಾಜೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ "ಯೋಗ್ಯ ಗಳಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗಿವೆ. (10) ಜಾ ಅಭೇದವನ್ನಾ sk ಭಕ್ತಿ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಹಿಕುಂಡಲಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್‌ ತ್‌ ಸೂತ್ರಕಾರರು be, ಅಭೇದ 
ವಿದ್ದರೂ ಅವೆರ್ಯಾಯತ್ಯನು (ಶಬ್ದಸಾಂಕರ್ಯಾಭಾವವು) ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾದಿಸಾಂಕರ್ಯಾ 
ಭಾವವು ಯುಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುವರು ॥ ೧೫೫ ॥ 
ತಾ ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ--(1) ತ್ನ ತರೀಯೋವನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಸೆವಾ ಏಷ ಪುರುಹೋತನ್ನ 
ರಸಮಂಂಶ೨ಃ' (3. ೧೨೪) ಅನ್ನ ye, ಪ್ರಾಣಮಯ ಮನೋಮಯ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಆನಂದ 
ಮಯ್ಯರು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾದೆ. ಈ ಅನ್ನು ಮಯೂದಿ ಐದುಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ. ವಾಚ್ಯ ನಾದವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೋ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾಡನು ಭನಾವನಾಬನೊಟ್ಟ ನೋ? 
ಆನ್ನಮ ಯಾದಿ ಐದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಬವು ತ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣವಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂಶಯವು. ಆದರೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 


ಶಬ್ಧಾರ್ಥನು ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿಂಕ್ಸ ನೇ. ಐಸೆಂದರೆ ಅನ್ಹಮ ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಪನಿಕಾರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮಯೂಾಧಿಕರಣ. ಪಿ೧ಿಪಿ 


ವಾಚಕಗಳು, ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ವಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ವಿಕಾರವು ಶರೀರಾದಿ ಕೋಶ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (2) ಸ್ರ ಕೃತಿಯಖ ಸರ್ವವಿಕಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುಡಂಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಧನಾ ಜೀವರು ಅನ್ನಮರಯಾದಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯರು ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗೌರತ್ಯು ಶ್ಯಾಮತ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇದ್ದರೂ 
ಹೇಗೆ ಶರೀರಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವನು ಗೌರಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅನ್ನವಿಕಾರ ದೇಹಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವನು ಅನ್ನನಿಕಾರ ದೇಹವಾಚಿಯಾದ ಅನ್ನ 
ಮಯೂದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತಾನೆ ಅಥವಾ ವಜ್ರಸ್ತಾಮಿಯಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಇಂದ್ರನು 
ಹೇಗೆ ವಜ್ರವಾಚಕವಾದ "ಅಶನಿ' ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಅನ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕರಾಗಿರುನುದೆರಿಂದ ಅನ್ನವು ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಡುತ್ರಾರೆ (3)"ನಿರ್ವಿಕಾರೋಂಕ್ಸೆ ರಃ ಶುದ್ಧಃ 'ಇದುವೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರವೂ ಕೂಡಲಾರದು. (4) ಯದ್ಯಪಿ “*ಶಾದಾತ್ಮ್ಮಾರ್ಥೆೇ ವಿಕಾರಾರ್ಥೇ 
ಪ್ರಾಚುಂಯರ್ಯಾಥೆಣೇ ಮಯೀ ತಿ ಧಾ? ಎಂದು ಸ್ಮಶಿಯಿದ್ದವ್ರೈಯುಕ್ತ ವಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ದ್ಹಂತೆಯೇ ಪಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಮಯುಟ್‌ವ್ರತ್ನಯವಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅನ್ನಮಯ 
ಶಬ್ದವು ವಿಕಾರಾರ್ಥಕವೆಂದಂಗೀಕ?ಸತಕ್ತದ್ದು. ಛ ಔಷಧೀಭ್ಯೋಂನ್ನಂ ಅನ್ನಾ ತ್ಮುರುಷಃ ೨ 
ಎಂದು ಔಸಧಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವೆ ಅನ್ನವಿಕಾರವಾದ ಪ್ರರುಸಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಶರೀರ 
ವನ್ನುಪಕ್ರಮಿಸಿ 4 ಸ ವಾ ಏಷ ಪುರುಷೋತನ್ಸ್ನರಸಮುಂಯಃ? ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. "ತಸ್ಯೇ 
ದಮೇವ ಶಿರ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಸ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಕೂಡದಿರುವುದಂ೦ದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಾರಾರ್ಥಕವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ತಕ್ಕುದು. (5) ಮತ್ತು ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ಐದು ಇನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಒಬ್ಬನೇ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಆತನೊಬ್ಬನು ಈ ಐದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುತ್ತಾನೆ? (6) ಮತ್ತು ಈ 
ಪ್ರಾಣಮಯಂುಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕ್ಳುಮಂದಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭಿನ್ನಗಳಂದೂ, ಶ೦ೀರಶರೀರಿಭಾವಾಪನ್ನು 
ಗಳೆಂದ್ಕೂ ಆಂತರವೆಂದೂ "ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದನ್ಯೋಂಂತರ ಆತ್ಮಾ ಹಾಣಇಮಂಯೆಂ8) 
ತಸ್ಯೈಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ? ಇದುವೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೀಗೆ ಆಗಲಿಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಆಂತರ್ಗತ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಿ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ವಿಕಾರಪ್ರವಾಹ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೂ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆನಂದಮಯನು ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳ ಆಂತರನೆನ್ನುವುದ 
ರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಾಂತರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. (7) ಮತ್ತು“ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾ 
ಪ್ಪೋತಿ ಪರಂ? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ವನು “ಬ್ರಹ್ಮೆಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? ಎನ್ನು 
ವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನಿಗೆ ಅವಯವನೆಂದು ತೋರುತ್ತಾನೆ. ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದಂಂದ 
ಅವಯವವೇ ಅವಯನಿಯು ಆಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಆನಂದಮಯುಮೊದಲಾಯುದು 
ಐದೂ ಬ್ರಹ್ವರೂಪಗಳೆಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗಳಾದ ಕೋಶಾದಿಗಳೇ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತ 


ಅ" 
ವಾದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತೀಕ೦ಿಸತಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಸಮುದ್ರಶಾಂರಿನಂ ಸರ್ವಪ್ರಸೂಶಿಪ್ರಭವಂ ಶ್ರುತಿಃ! ೧೫೬ 
ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಸರಮ ಮಿತಿ ಸಾವಧ್ರೃತಿರ್ಜಗಾೌ | 
ಯೊತೋ ತೋ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಸ್ಯ ತತ್ರೈವ ನಿಯತತ್ತೃತಃ H ೧೫೩ ॥ 


ಕ೩ಗ೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಯೇಂದನ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಾದಿರೂಪಾದಭ್ಯಾಸಾಶ್ರೆ ಇತ್ರಿಕೀಯೆ ಕೇ | 
ಆನ್ಯಾಸು ಚ್ಛೆ A ಪ್ರಾಹಾಸು ಶಾಖಾ ಸ್ವೃಕಿ ಸಹೆಸ್ರೆಶಃ 
ಆ ಜಾ ಇತ್ಯಾದ್ಯೈಃ ಶಬ್ಲೆ ರ್ನಾಚ್ಯೋ ಹರಿಃ ಸ ಸ್ಪಲಯಯೆಂ | 

1 ೧೫೮ | 


ಅ ॥ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ ಪರಮೆಮಿತಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷ್ಣುನನ್ನೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಹೆನೆಂದು ಜೋಗ ಎಂದು, ಸಾವಧ್ಗ, SNE 08 ಯುಕ್ತವಾದ, ಶು ತಿಂ 
ಶ್ರುತಿಯ ಸಮುದ ಶಾಯಿನ೦- ಸಮುದ ದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಕೊಂಡಿರುವವನ್ನು ನರ್ವಪ್ಪ; ಸೂತಿ 
ಪ್ರಭವಂವಐಲ್ಲಾ ವೆಸ ನಿಗಳಿಗೂ ಉತಾ ದೆಕಳಾದ ಲಕ್ಷಿ ದೇವಿ ಗೂ ಉತ್ಯಾದಕನೂ ಆದ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ, ಬ್ರಹ್ಮಶಲ್ಹ್ದ ವಾಚ್ಯನನ್ನೂ ಗಿ ಯತ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ್ಕ ಜಗಾ 
ಹೇಳಿತೋ ಅ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಸ- ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ತತ್ತೈವ- ಆ ವಿಷ್ಣಾವಿನಲ್ಲಿಯೇ, 
ನಿಯತತ್ಛ್ರತ8-ವ್ಯಾಪ್ರಿಯಿದ್ದ ಕ ಯುಕ್ತ » ಯೇನ್ನಂ ಬಹೈೇತ್ಯಾಡಿ ರೂಪಾತ್‌ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಎ 
6 Rr ೦ ಹ್ಮೊ ಅಹಾಸೆಕೆಲ. ಯೇ ಪ್ರಾಣಂ ಬ ) ಹೊ ಪಾಸತೇ, ಆನಂದಂ 

ಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ಧಾ ಈ ನಿಚ್ಚ್ವಾ ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೇದ್ಮ್ಕೇದ, ತಸಪ್ಪಹ್ಮೇತಿ ನೇದ ಜೇತಶ್‌, 
4 ಊಉಪು.೧೨೫- ಚಲನ ಅನ್ನಮಯೊಾದಿ ನಿಷಯವಾಗಿ ಉದಾಹೃತಗಳಾದ ಶ್ಲೊ ಈ 
ಈ. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕೆ ಸ ಅಭ್ಯಾಸವಿದ್ದನ್ರೆ ಯುಕ್ತ (ಅಂದರೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ತ್ತು ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ), ತ್ರೈ ರೀಯಕೇ -ತ್ಯೈತ್ತಿ ರೀಯೋಪನಿಸಕ್ತಿ ಸಲ್ಲಿಯೂೂ ಅನ್ಯಾಸು 
ಚಹ ಎಇತರಗಳಾದ, (ಅಂದರೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಗಳಾದ) ಏತದ್ರೂಪಾಸುಇ ಗುಣಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳೂ ಮತ್ತು ಗುಣವಾಚ ಗಳೂ ಆದ ತ ನಾಮಗಳೊೋ 
ಅವುಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ಗಳಾದ, ಸಹಸ್ರ ಶಃ ಶಾಖಾಸ್ಥಪಿ- = ಸಾವಿರಾರು ಶಾಖೆಗಳನ್ನಿಯಟ, ಆನಂದ 
ಮಯ ಇತ್ಯಾದ್ಯೈ ಶಬ್ದೈ8- ಎಆನಂದಮಯಎನ್ನುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ, ಹೆರಿಕದ 
ಫ್ರೀಪರಮಾತ್ವನು ಸ್ಟಯಂ ತಾನು, ವಾಚ್ಯ ತ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಕೆ 


¢ 


ತಾ | ನ್ಯಾ ಯುಂಸುಧಾ-- (1) ತೈತ್ರಿ ದೀಂಯಪಶೇ ಅನ್ಯ್ಯಾಸು ಚೈತದ್ರೂ ಪಾಸು-- ಹರಿ 
ಸ್ನ್ಮಯಂ, ಇಸ್ಟ ರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಎನ್ನುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಭಾಗವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ತವಾಯಿತು. 
(2) ತೈತ್ವಿ WR ಯಮ ವುದರಿಂದ ಉದಾಹರಣವಾಕ್ಮ ಗ ಡ್‌ಣವು “(39 ಅನ್ಯಾಸು 


ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಷೇತವ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. (4) ಅನ ನಮಯಾದಿನಿಷಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಶಬ್ದವು ಶ್ರು ತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇತುವು. 1 ೧೫೬ ॥ ೧೫೭ ॥ ೧೫೮ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ .(ಆಸನಂಡವಮಯ$8? ಐಎಂದಬೇ ಸ್ರಶಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವರು. ಆದ 


ಕಾರಣ " SS ತಾ ದೈ "ಎರಡು ಖ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಮು ಹೇಗೆ ತೊಡುತ್ತ ದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಉಪಲಕ್ಷಣತ್ತಂ ಶಬ್ದಾನಾಮಾನಂದಮಂಯಯಪೂರ್ನಿಣಾಂ | ೧೫೯ | 
ಸೂತ್ರಸ್ಯಾಲ್ಪಾಶ್ರರತ್ತೇನ ಸರ್ವಶಾಖಾವಿನಿರ್ಜಯೇ॥ 
ಪುನಶ್ಚ ಪ್ರಾಪಕಾದ್ರೇತೋಸ್ತ್ಯ ತ್ರಾ ಧಿಚರಣಣಾಂಶರಂ | 
ಸರ್ವೇ ನೇದಾ ಆಮನಂತಿ ಯತ ತ್ರದಂತ್ರಿತಿ ಶಿ ಶ್ರುತಿಃ ॥ ೧೬೦॥ 
ಅ ॥ ELA ಟ್‌ ಮೊದಲಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಅಂದರೆ "ಆನಂದಮಯಕ್ಕಿ ಅಂತರಕ್ಕಿ ದ್ಯುಭ್ಛಾದ್ಯಾಯತನಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೂಾಧಿಕರಣ. ೩೧೫ 


ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಥವಾ ಆನಂದಮಯ ಎನ್ನುವುದು ಮೊದಲನೆಯದ್ದಾಗಿವುಳ್ಳ, ಶಬ್ದಾನಾಂ- 
ಆಯಾಯ ಶಾಖಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ, ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಿಗೆ, ಉಸಪಲಕ್ಸ್‌ಣತ್ವುಂ- ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥಸ್ವೀಕಾರವು, (ಆಸಿ ಇಇದೆ ಆವಾನ ನಿರ್ದೇಶಬಲದಿಂದಲೇ 
ಅವುಗಳಿಗೂ ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದು ) ಸೂತ್ರಸ್ಯ ಇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ ಗಳಿಗೆ, ಆಲ್ಫಾಕ್ಸರತ್ಯೇನ ಇ 
ಅಲ್ಫಾಕ್ಸ್‌ರತ್ಯವಿದ್ದ ಪ ಯುಕೆ ವೇ, ಸರ್ವಶಾಖಾವಿನಿರ್ಣಯೇ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, (ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉವಲಸ್ಸಣತ್ತವನ ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು.) (ನ. ಚ ವಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಆವಾವ ಸಮಾಖ್ಯಾ ಬಲದಿಂದಲೇ Fie he 
ಸಮೆನ್ಸಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣಾಂತರಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದೆ ೦ದರೆ- ) ಪುನಶ್ಚ 

ಮತ್ತು, ಪ್ರಾವಕಾತ್‌ ಹೇತೋಃ ಸಮಾಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾ ಐ ಬಲ್ಯವಿದ್ದಪ ಯುಕ್ತ Ee 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ಹೇತುವನ್ನು ನಿಮಿಶ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಾ, ಆ ಹೇತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ, ಅಥವಾ ಅತಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವ್ರಾಪಕ ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಆಕ 
ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವು, (ಆವಶ್ಯ ತವು.) (ನ್ಯಾ ಯಸುಧಾ--) ಅಥವಾ ಪುನಶ್ಚ ಮತ್ತು, ತತ್ರಣ 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವತ್ಸಾ ದಿತವಾದ ನ್ಯಾಯವಿಸಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಾಪಕಾತ್‌ 
ಹೇತೋಃ ಪೂರ್ವನ್ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆಚ್ಛಾದನೆ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕ್‌ ಆಶಂಕಾರೂಪವಾದ ಪುನಃ 
ಅಧಿಕರಣಾಂತರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಜೂ ತೆ ಹೇತುವಿದ್ದಪ ಯುಕ್ತ, ಅಧಿಕರಹಾಂತರಂ ಬೇರೆ 
ಅಧಿಕರಣಾರಂಭನು  ಯೊುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೇ ನೇದಾಕ ಇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳು, 
ಯತ್ಸಹಂ ತು, ಯಾರ ಸ್ಫರೂನನನ್ಹಾದರೂ, ಆಮನಂತಿಇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ ವೋ, ಇತಿ ಹಿ= 
ಹೀಗೆಯೇ, ಶ್ರುತಿಃ ಕಠಶ್ರುತಿಯು. (ಆಸಿ ಇದೆ.) ಅಂತೂ ಅನಂತಾನಂತ ವೇದವಾಚ್ಯನಾದ 
ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾ ಇ 1ಪುಜು ಉಪಲಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ಯುಕ ವಾಗುತ್ತದೆಂದಭಿಪ್ರಾ ಜಟ ) 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದವು Rn: 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಾದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ("ಆನಂದಮರಯಇತ್ಸಾ ಡ್ಕಃ ಶಬ್ದಃ. ಈ ಮೂಲದಿಂದ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು.) ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ ("ಅನಂದಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿದ್ದ ಆನಂದಮಯ 
Wa "ಗಳಿಗೆ ಇ. ೫೫ ಏರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಆನಂದಮಯ 
ಶಬ್ದವು ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯಾಪನ್ಹೆಗಳಾದ ಅನ್ನಮಯೆ, ಪಾ ಣಮಯು, ಮನೆಗಣೀಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಲಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವು. ಇದೇರೀತಿಯಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಶಕವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. (2) ಹಾಗಾ 
ದರೆ ಮುಖಾ ರ್ಥಕ್ಕೈ ಬಾಧವಿದ್ದು ಮುಖಾ ರ್ಥ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು ಪಯೆನೀಜನವೂ ಇದ್ದರೇನೇ 
ಶಕ್ಕಾರ್ಥ Mk ೦ಧೆರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷ ಣೆಯೆು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದತಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ವಾಚಕವಾದ 
ಶಬ್ಧ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುವಾಗ "ಅಾಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? ಎಂದರೆ "ಹೂತ ತ ಸ್ಯಾಲ್ರಾಫ್ಲೈ ತೇನ” ಎಂದು. 
ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೇ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ ಮನೋ 
ಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯ, ಆನಂದಮ ಯಾಕ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಆಗ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಫಾಕ್ಸರತ್ಯರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು ಶಬ್ದದಿಂದಾಗಲೀ 
ಅಭಿಪ್ತಾ Mii ಸಿಳಿಯೆಲ್ಬಡತಕ್ತ್‌ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳೆದಿರುವುದೇ ಅಲಾ ಸ್ಸಂತ್ವವೆ. 
ಈ SPS "ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದಸ್ಯ ಚಾಭ್ಯಾಸಾತ್ಪ ೦ಚೆ ರೂಪಾದಿಷು ಸ್ಪುಟಂ? ಎನ್ನು 


ವುದನ್ನು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುವ' MF ಅಭಿಪ್ರಾ ಯತಃ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ್ತ ಡಿಂದು ಹೇಳು ನಿವು. 


೩೧೬ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಆದಪ ಯುಕ್ತ ಅಲ್ಫಾಕ್ಟರತ್ಯರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನನಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ 
ಸ ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಥಾಶ್ರುತವಾಗಿಯೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ದೋಸನೇನಿದೆ? ಲಕ್ಸಹಾನೆಂದು ಏಣೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು, ಎಂದರೆ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದಹಾಗೆಯೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ನೂರು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ನೂರು ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಸಮೆನ್ಸೈಯಮಾತ ವೇ ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳ ನಿರ್ಣಯವು ಆಗಲಾರದು. ಈ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಾದರೂ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕತ್ಯ್ಯವು 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾಶ್ರುತವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಸ್‌ ಹಾವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಲಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನ ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಸರ್ವಶಾಖಾ 
ನಿರ್ಣಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಜುವುದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಯಹಾಶು ತವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ತ್ಯವು ಶೂಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆನ್ಟುವ ಬಾಧಕವು ಹೇಗೆ ಇದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಪಲಕ್ಸ್‌ಣನೆಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಬಾಧಕವು ಇದ್ದೇಯಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯ 
ಶಬ್ದವು ಅನ್ನಮಯತಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷ ಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷೆಕವೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಸವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಆಧಿಕನಣಗಳಿಗೂ 
ಆರಂಭವೇ ಕೂಡಲಾರದು, ಎಂದಕೆ- ೧ ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ಲಾಂತರಗಳನ್ನು (ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿಗಳನ್ನು) ವಿಷಯಿಾಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಆರಂಭವೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಬಾಧಕವೋ? ೨ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಾಂತರಕ್ತೆ ವಿಷಯಗಳಾದ 
ಶಬ್ದಗಳೇ (ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೇ) ನಿಷಯುವಾಗಿವುಳ್ಳ ಅಆಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಆರಂಭವೇ ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಬಾಧಕವೋ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ಒಂದನೇದ್ದು ಇಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. (೨) ಎರಡನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ವೈಸಮ್ಯವಿದೆ. ಅಸ್ನಮಯತಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಾ 
ದರೂ ಸಮಾನನ್ಯಾಯವುಳ್ಳವುಗಳಾದುದರಿ೦ದ ಶಕ್ಕಾರ್ಥಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉಸಲಕ್ಷಿತಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಶಕ್ಯಸಂಟಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಲಕ್ಷಿತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ, 
(5) ಹಾಗಾದರೆ ಸಮಾನನ್ಯಾಯ ವಿಷಯತ್ಸವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅಧಿಕರಣಾಂತರಾರಂಭವು ದೃಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಉಪಲಕ್ರ್ಷಣವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣಾಂತರಾರಂಭವು ಕೂಡದೆಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು, ಎಂದರೆ" ಪುನಶ್ಚ ಪ್ರಾಪಕಾಶ್‌' ಎಂದು. ಅಂದರೆ, ನ್ಯಾಯಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಧಿಕರಣಾಂತರಾರಂಭವು ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡದೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾ 
ಶ್ರುತವಾಗಿಯೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಅನ್ಯಧೋಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಧಿಕಾಶಂಕೆಯಿಂದ ಫೂರ್ವನ್ಯಾಯವಿಸಯತ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂದು ಪರರು ಶಂಕಿಸಲು ಅಧಿಕಾಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ನಿರಾಕಲಸಿ ಪುನಃ ಪೂರ್ವನ್ಯಾಯವಿಸಯತ್ಯ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧಿಕರಣಾಂ 
ತರಾರಂಭವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾನ ನ್ಯಾಯಾಕ್ರಾಂತಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಉಪಲಳ್ಲಣತ್ವ 
ವಿಜ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ಯತೋಮುಖತ್ವವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನಿರವಕಾಶವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದೇ ನ್ಯಾಯೆವು (6) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಣಾಯಕ ಕ್ಶವೇ ಇಲ್ಲ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳು ಕಾರ್ಯ (ಕೈತಿಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೃತ್ಯು 
ದ್ವೇಶ್ಯವಾದುದು) ಪರವಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪರಗಳೇ ಅಲ್ಲವು. ಬ್ರಹ್ಮವರವಾದ ವೇದಾಂತ 


ಭಾಗವಾದರೂ ಅತ್ಯಲ್ಪವಾದುದು. ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವನ್ನು ಆಶ್ರೆಯಿಸದೆಯಿದ್ದರೂ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೧. ಆಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೧೭ 


ಯಥಾಶ್ರುತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕೃವೂಗುವುದು ಲಕ್ಟಹಾವನ್ಹ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದರಿಂದ ಐನು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ. "ಸರ್ವೇ ನೇದಾ8' ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ವೇದಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಪರಗಳೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ॥ ೧೫೯ ॥ ೧೬೦ ॥ 


ಇಲ್ಲಿ ಉಪಲಕ್ಸ್‌ಣವೆಂದಭಿಪ್ರೇತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಸ್ಪಮುಯ ಶಟ್ಟವು ಮೊದಲು ಇದ್ದ 
ವ್ರಯಖಕ್ತ " ಅನ್ನಮಯೋಜಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. "ಆನಂದಮಯೋಜಭ್ಯಾ 
ಸಾತ್‌' ಬಂದ ಆಸಂದಮಯಶಬ್ದವನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅದು 
ಮಾತ್ರವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ಆನಂದಮಯ ರೂಪೇ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪುಚ್ಛತೋಕ್ತಿತಃ | 


ಸಮಸ್ತಾ ಬೃಹ್ಮತಾ ಪ್ರಾಹಪ್ರೇರಾನಂದಮಯುನಾಮ ರಿಂ 1೧೬೧ ॥ 


ಅಆ 1. ಆನಂದಮಯರೂವೇ ತು" ಅನೆ ನ್ಯ3೦ತರ ಆತ್ತಾನಂದಮರಯೆಃ?' ಎಂದು 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಆನಂದಮಯಾಖ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಆದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪುಚ್ಚ ತೋಕ್ತಿತಃ- ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರಂ ಎಂದುಕ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ " ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇವ ಶಿರಃ । ಮೋದೋ 
ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಸ್ತಃ | ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಃ |! ಆನಂದ ಆತ್ಮಾ! ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ | (ಪು. ೧೨೮ ) ಎಂದು ಆನಂದಮಯನ ಪುಚ್ಛತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಸಮಸ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮತಾಪ್ರಾವ್ತೇ8 ಇ ಸಮಸ್ತ ಅವಯವಿಯಾದ ಆನಂದಮಯನಿಗೆ, ಅಬ್ರಹ್ಮತಾ 
ಪ್ರಾವೈ8* ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ರುವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದಂ೦ದ್ಕ(ಆನಂ೦ಂದಮಯನು ಒಹ್ಮನಾದರೆ ಆಗ ಆನಂದ 
ಮಯನ ಅವಯವನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಸಮಸ್ತ ಮುಖ್ಯವಾದ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮತಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತವು, ಅಪ್ರಾಪ್ತೇ8 ಇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದ೦೦ದ್ಕ ಆನಂದಮಯ ನಾಮ ಹಿನ ಆನಂದಮಯ 
ಎನ್ನುವ ನಾಮಧೇಯವು, ಹಿ-ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಅಂತೂ ಆನಂದಮಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಬ್ರಹ್ವೃತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಅಧಿಕಾನುಪವತ್ತಿಯು ಇದ್ದದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಾಗ 
ಇಕರಾಗಿರಬೇಳೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು 'ಆನಂದಮಂತು87 ಎನ್ನುವ ನಾಮ 
ನ್ನೇ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿರುವರು. 
ತಾ ॥ ನ, ಚ, ಫಿ... (1) ಆನಂದಮಯ ಸ್ನರೂಪದ ಅವಯವಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವು 
ಪ್ರಿಪ್ರವಾಗದಿರುವುದರಂದ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆನಂದಮೆಯನಾಮವು ಸೂಚಿತ 
ಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದಮಯನೇ. ಪುಚ್ಛವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸದಿದ್ದರೆ 
)ಹ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವಿತ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ವಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. 
ಜ್‌ ಆ ಖಿ 
ನ್ಯಾಯಸುಧಾ. (1) ಪುಚ್ಛಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ವೆತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಪೋತಿ 
ಶರಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಬಾಧಿತವಾಗ 
ಕೀಕಾಗುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ನಮಯನಲ್ಲಿಯೂ "ಓಷಧೀಭ್ಯೋಣಇನ್ನಂ 1 
ತನ್ನಾತ್ಪುರುಷಃ | ಸವಾ ಏಷ ಪುರುಷೋತನ್ನರಸವಂಂರ೨ | ತಸ್ಕೇದಮೇನವ ಶಿರಃ ||” 
ತೈ.ಉ.ಪು. ೧೨೪.) ಎಂದು ಪ್ರೂಕೃತಾನ್ನ ವಿಕಾರದೇಹ ಪರಾಮರ್ಶಾದಿರೂಪವಾದ ಅಧಿಕವಾದ 
ಶನುಪಪತ್ತಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪರಾಮರ್ಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರ್ದೇಶ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಅನ್ನೆ ವಿಕಾರಿಯಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಪಾಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅನ್ನಮಯ ಎನ್ನು 
ನಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ಪ್ರತ್ಛಯಕ್ಕೆ ವಿಕಾರಾರ್ಥತ್ಯವೇ ನ್ಯಾಯವು ಎಂದು ವಿಕಾರರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನು 


೩೧೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಇದೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ. (3) ಅಧವಾ "ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜಿ ಜ್ಞಾಸಾ' 
ಎಂದು ಜಿಜ್ವಾಸ್ಯನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆನಂದಮಯ ಪುಚ್ಛ ತೃವನ್ನು' Seas. 
ಅವಯುವಿಗೆ “ಬ.ಹ್ಮೃತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, SN ಕಳ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಂಗತವಾಗಿರುವುವರಿಂದ ಆನಂದಮಯನಾಮನವನ್ನೇ ಗಡಣಮಾಡಿ 


ರುತ್ತಾ ದೆ.॥1 ೧೬೧ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ) ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಉಸಲಕ್ಷಣತ್ವನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸರ್ವಶಾಖಾನಿರ್ಹ್ಣಾಯೆಕತ್ವವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುಜಿಂಮುವ ಚನಿದ್ರವು ಪ ಸತ್ತಬ ವಂಗುವುದರಿಂದ ಉವಲಕ್ಷಣತ್ಕವಿರಲಿ. ಆನಂದ 
ಮಯಶಬ್ದಳ್ಳೆ ಅಸ್ನಮಯಾದ್ಯುವಲಕ್ಷಣತ್ತುವಿ ವಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಏಕೆ ಒಡಂಬಡ 
ಬೇಕೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಚಾಭ ನ್ಯಸಾತ್ರಂಚರೂಪಾದಿಷು ಸು Wo lo೬೨ 
ಬ್ರಹ್ಮತಾಂವಯವೇೆಂಇಸಿ ಸ್ಯಾತ್ರ್ತ ಥಾಂವಂಯುವಿನಿ ಸ್ತ ತಃ || 
ಯಥೈವ ಫೃಷ್ಣ ಕೇಶಸ್ಯ ಭೃಷ್ಟ ಸ್ಯ ಬ್ರಠಕ್ಮತ ಜು | 
ದರ್ಶಿತಾ ಚೈವ ಪಾರ್ಥಾಯ ನಿಸ್ಸೀಮಾಃ ಶಕ್ತಯೋತಸ್ಯ ಹಿ ೧೬೩ 


ಅ ॥ ಪಂಚರೂಪಾದಿಸು ಇ ಯೇೋಸ್ಸಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಹಾಸತೇ | ಯೇ ಪ್ರಾಣಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇವ್ಟೇದ | ವಿಜ್ಞಾನಂ ದೇವಾಃ ಸರ್ವೇ | 
ಬ್ರಶಹ್ಮಜ್ಯೇಷ್ಮವಂಂಪಾಸತೇ | ತಂಬಾ ಹ್ಮ ಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌? ಎಂದು! ೧ ಅನ್ನಮಯ, 
೨ ಪೂ, ಮಯ್ಯ, ೩ ಮನೋಮೆಯ್ಯ ೪ ವಿಜ್ಞಾ ಎಸ ೫ ಆನಂದಮೆಯ- ಎನ್ನುವ ಐದು 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಐದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ “ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮ (ತಿ | 
ತಪಸಾ ಬ ಷ್ಟ ನಿಷಿಜ್ಞ್ವಾಸಸ್ವ | ತಪೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ? | ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಸ್ಪುಟಂ೦*ಸ ಸತ್ಟವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಬ ಸ ಚಾಭ್ಯ್ಯಾನಾತ್‌- ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ಲಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸನಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತವೂ, 
(್ರಹ್ಮಪ ಚ್ಚಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎಂದು ಪುಚ್ಛತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲ he ಯಥ್ಛೈವವಜೇಗೆ 
ತಾನೆ, ಕೃನ್ಣಕೇಶಸ್ಯ ಇ ಮೂಲರೂಪದ "ಅನಯನಸ್ವರೂವವಾದ ಸನ್ನ ಕೇಶರೂಪನಾದ್ಕ 
ಕೃಷ್ಣಸ್ಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಅಖಲಾ ಇ ನಿರುಪಚ೦ತವಾದ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮತಾ ಇ ಬ್ರಹ್ಮೃತ್ಯವಿದೆಯೋ, 
ತಥೂ- ಹಾಗೆಯೇ, (ಹ. ಹ. ವಿ.) ಅವಯೆನಿನಿಸ್ಫತ8 = ಬ್ರಹ್ಮನ AIS ASE 
ಅವಯನವಿಸ್ವರೂಪತ್ಯನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅವಯರ್ವೇಪಿ- ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ, ಟ್ರಹ್ವತಾ = 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ಮುವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. ಅಧವಾ (ಸುಧಾ) ಅವಯವೇಾಪಿಇ ಅವಯವದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮತಾನ ಯಾವಾಗ ಪೂರ್ಣತ್ಸವು ಇರುವುದೋ, ತಥಾ-ಹಾಗಾದರೆ, ಅವಯವಿನಿ-ಅವ 
ಯವಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಫತ8- ಅನಾಯಾಸದಿ೦ದಲೈ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಬರುವುದು. ಪಾರ್ಥಾಂದು ಇ ಅರ್ಜುನನಿ 
ಗೋಸ್ತರ, ಬ್ರಹ್ಮತಾಣ ಭೂರ್ಣ ತ್ಯವು, ದರ್ಶಿತಾ ಜೃವಣತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಟಡೆ. ಅಸ್ಕ= ಈ ಶ್ರೀಹಂಗೆ: 
ನಿಸ್ಸೀಮಾ8ನ ಇನಿರವಧಿಕಗಳಾದ, ಶಕ್ತಯ8 ಶಕ್ತಿಗಳು, ಹಿ-ಫ ಮಾಣಫ ಸಿದ್ಧ ವ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಆನಂದಮಯುನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೃತ್ಸವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ "ಎ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಸವು ಅನ್ನ ಬಮಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ' ಸಮಾನವೇ. ತಹಥಾಜಚ್ಕ 
ಅನ್ನು ಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸವು ವ ಭಿಚರಿತವಾೂಗಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆನಂದಮಯನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದು? ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದನಮಂಂತರೂಾಧಿಕರೆಣ. ೩೧೯ 


ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ವುಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇತುನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಪಕ್ಷತ್ಯವ ನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (2) ಬಹ್ಮ 
ಶಬ್ದ ಸ್ಯ "ಡ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಶನ್ಹಿವು "ಅಸ್ತಿನ್ನಸ್ಕ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ' ಇತ್ಯಾನಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮುಕ್ತಗಮ್ಮತ್ಯ, ಮಾಂತ್ರ )ವರ್ಜಿಗಗಾನ್ಕ ಭೃಗುವಲ್ಲಿ (ಸಮಾಖ್ಯಾ ಮೊದಲಾದ ಹೇತು 
ಗಳಿಗೂ ಅನ್ನಮ ಯಾದಿ ES ಹರು. ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. (3) "ಪಂಚರೂಪಾದಿಮ? ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿದ್ದ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ "ಆನಂದೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೃಜಾನಾತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ 
ಆನಂದಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾ ಧಾರಣನಾದ 

ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸ 'ಧೂದಲಾ ದ ಒ ಒಹ್ಮತ್ವಸಾಧರ ಹೇತುವನ್ನು "ಸೂತ್ರ ಕೂರು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 

ಅನ್ನ cE: ES ಐದು ಶಬ್ಲ್ಬಗಳಿಂದೆ ವಾಚ್ಛನಾದನನು ಬ್ರಹ್ವೆನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೇ ಯುಕ್ತವಾದುದು. 


ಡೆ 


\ ~~ 6 ನ್‌ ದ್‌ 
(4) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರಕಿ 


ಪುಚ್ಛೃತ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದುದಲಂದ A ಹ! ಹ್ಹತ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಲವು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವೃತಿರಿಕ್ತರಾದ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳೆ ವರ 


ನ” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆನಂದಮಯನ 


4 
pe 
ot 


W 


ಸ್ಯ ನ್ನೂ ನಡದು. ಹಾಗಾದರೆ... ಆನಂದ 
ಮಯನಲ್ಲಿಯೇೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (ಬ್ರಹ್ಮತ್ಸುರೂಪ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದಾ 
ಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ? ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿದೆ) (5) ಅಸಪವಾದವಿಲ್ಲದಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವೇ ಹೇತುವ್ರೆ. ಬರೀ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ' ಎನ್ನಾವಲ್ಲಿಯೂ ಅವವಾದಎಲ್ಲವು. 
(6) ಬ್ರಹ್ಮಾವಯವತ್ಯವೇ ಅವವಾದವೆಂದರೆ- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಈಗಲೂ ಆನಂದ 
ಮಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಹತ್ಸ ಪು ಸಿದ ಸವಾಗಲ್ಲಿ. ಎ೦ದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಫ್‌ 


(೧) ಅವಯವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವಯವಿಗೆ ಪೂರ್ಣತ್ಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಳಿ 
ಪ್ರಾಯವೋ? (೨) ಸ ಅವಯಮಖಯಾದ ಆನಂದಮಯನಿಗೆ ಪೂರ್ಣತ್ಪವಿದ್ದರೆ ಆನಂ 1 
ಮಯನ ಅವಯವಕ್ಕ ಪೂರ್ಣ ತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆವಾದಿಸುವುದೋ? (೩) ಅಧವಾ ಅವಯವ 
ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದಪ್ರಯು ಕ್ತ ಅವಯವಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮತ್ಯುವಿದ್ದರೆ ಅವಯವಿಗೆ ಪರಮಾ 
ತ್ಮತ್ವನಿಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವೂೋ? ಈ ಮೂರು ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ 
ಅವಯನವದಲ್ಲಯೂ ಬ್ರಹ್ಮೃತ್ಸುವಿದೆಯೋ, ಹಾಗಾದರೆ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ವತ್ಯುವು ಅನಾಯಾಸ 
ದಿಂದಲೇ ಬರುವುದು. ಅವಯವಯು ಅವಯವಕಿ ಂತ ಮಹತ್ತಾಗಿಯೇ ದೃಷ್ಟ ಸ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತೂ ಅನಯವಕ್ಕ ಪೂರ್ಣತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವಯನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ತ್ಯೃುವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ಹ ವುದು 

ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಣೆ. ಗೀ ಅವಯವಿಗೆ ಪೂರ್ಣಾ ತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವಯುವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ: ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. “ಸುವಂ ಸಂಸ್ಕೂಂಯಂವತಾನಸತ್ತಿ ಆಜ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | 
ಉದ್ದ ಬರ್ಹಾ (ಉಜ್ಜಹಾರಾ)ತ್ಮನಃ ಕೇಶೌ ಸಿತಕೃಷಸ್ಸಿ ಮಹಾಮಂನೇ ॥ ಉನಾಚ 
ಚ ಸುರಾನೇತೌ ಮತ್ಯೇಶೌ ವಸುಧಾತಲೇ | ಅನತೀರ್ಯ ಭುವೋ ಭಾರ(ರಂ)ಕ್ಲೇಶೆ 
ಹಾನಿಂ ಕರಿಷ್ಯತಃ » ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 44 ಏವವಮುಸ್ಟ್ಯಾ ತತೋ 
ರಾಜನ್‌ ಮಹಾಯೋಗೀಶ್ಚರೋ ಹರಿಃ | ದರ್ಶಯಾಮಾಸ ಪಾರ್ಥಂ ಷರವಮಂ 
ರೂಪಮೈ ಶ್ವರಂ | ಅನೇಕ್‌ವ ಕ್ರೈನಯನಮನೇಕಾದ್ಭುತದರ್ಶನಂ” 1 (ಗೀ, ಅಧ್ಯಾ.೧೧ 
ಶ್ಲೋ. ೯, ೧೦) ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನ ಅವಯವರೂಪ ಕೃಷ್ಣ 
ಕೇಶಾವತಾರಭೂತನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಪೂರ್ಣತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವಯನಿಗೆ 


ಪಿ೨೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಪೂರ್ಣ ತ್ವವಿದ್ದರೆ, ಅವಯವಕ್ತೆ ಪೂರ್ಣತ್ಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. (5) ಅವ 
ಯವರೂಪನಾದ ಫ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಪೂರ್ಣತ್ಸವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ವ್ಯಾಸ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಮ್ಲುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ “ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯೋರಿದಮಂತರಂ ಹಿ ವ್ಯಾಪ್ತಂ ತ್ಮಯೈೆ ಕೇನ 
ದಿಶಶ್ಚ ಸರ್ವಾಃ” ॥ (ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೧ ಶ್ಲೋ. ೨೦) ಎನ್ನುವ ಗೀತಾರೂಪವಾದ ಅರ್ಜುನನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ (6) "ಚ' ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪುರಾಣ ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಕೃಷ್ವನಿಗೆ ವ್ಯಾವ್ರತ್ಯವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
(7) "ದರ್ಶಿತಾಚೈವ?' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಏವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೀಗೆ ವ್ರಮಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದಲ್ಲ. ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. (8) ಹಾಗಾದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಅವಯವವೋ ಅದು ವರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿಯೇ (ಅಲ್ಬದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದಾಗಿಯೇ) ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಯವಕ್ಕೆ ಮ್ಯಾಪ್ರತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಘಟತ 
ವಾದುದನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವ ಅಪ್ರತಿಬದ್ದವಾದ ಅಟಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬೇರೆ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿದ್ದರೂ (ಶ್ರೀಹ೦ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ನಿಸ್ಸೀಮಾಃ 
ಶಕ್ಷಯೋಜಸ್ಯ ಹಿ' ಎಂದರು. (9) (೩) ಅವಯವ ಅವಯನಿಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅವಯ ವನಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ತತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವಯವಿಗೆ ವರಮಾತ್ವತ್ಯವಿಲ್ಯನೆನ್ನುವ ೩ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ಉತ್ತರವು. ಫ್ರೀ ಹಂಗೆ ನಿರವಧಿಕಗಳಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಶಿರೋ ನಾರಾಯಣಃ ಪಕ್ಷಃ 
ಪ್ರದ್ಯು ವನ್ನ) ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ತಥಾಚ *ಅಂಗಾಂಗಿಶ್ಟೇನ ಭಗವಾನ ಸ್ನಾನಂ 
ದಾನುಭವೇಸ್ಮಿತಃ । ಸ ಏನ ವ್ಯೂಹ್ಯ ಚಾತ್ಮಾನಂ ಪೃಥಗ್ರೂಪ ಇವ ಸ್ಥಿತ8?॥ ಎಂದು 
ಐತರೇಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪು. ೩೪೩) ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ನಾರಾಯಣ ವಾಸುದೇವಾದಿ ರೂವ 
ಗಳಿಂದ ನಾನಾರತ್ತಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಂತೆ ಪ್ರುಂಜೇಭೂತವಾದ ದಿವ್ಯಲಕ್ಷಣ 
ರೂಪವಿಶೇಸದಿಂದ ಶ್ರೀ ಹ೦ಗೇನೇ ಅಂಗತ್ಯವೂ, ಅಂಗಿತ್ಸವೂ ಕೂಡುವ ವ್ರಯುಕ್ತ ಅವ 


ಯವಕ್ಕ್ಯೂ ಅವಯವಿಗೂ ವರಮಾತ್ಮೃತ್ವವು ಅಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥ ೧೬೨ ॥ ೧೬೩ ॥ 


ಆದಾಗ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ಲದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣತ್ವ್ಯವನ್ನು ವಿಶ, ಸ 
ಲಿಕ್ಸೆ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-- 4 ರತಂ ಸತ್ಯಂ ಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಹಿಂಗಲಂ | 
ಊರ್ಧ್ವರೇತಂ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ್‌ಂ ಶಂಕರಂ ನೀಲಲೋಹಿತಂ? | ಎನ್ನುವ ತಾಪನೀಯ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವು 
ಏಷ್ಟುವಿಸಷಯಕವು, ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ರುದ್ರವಿಷಯಕವು ಅಂತೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾರ್ಧಗಳು ಭಿನ್ನ 
ವಿಷಯಕಗಳೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಪಿಂಗಲಂ ॥ ೧೬೪ ॥ 
ವಿಷ್ಣ್ವಾಖ್ಯಮುಕ್ತಮನ್ಯತ್ರ ಹ್ಯೂರ್ಥ್ಯರೇತಂ ಚ ತತ್ರತಿ| 
ವಿರೂಪಾಕ್ಸಾಖ್ಯಮಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಕ್ತಂ ತದ್ರತೇ ಸ್ಲಿತಂ ॥ ೧೬೫ | 
ಸಮಾನಾಧಿಕೃತತ್ವಂ ಚೇದುತ್ತರಂ ನೀಲಲೋಶಿಂತಂ | 
ಫೃಷ್ಟನಿಂಗಲರೂಹೀಣ ಪುನರುಕ್ತಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ 1 ೧೬೬ ॥ 


ಆ | ಖುತಂ- ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸ್ಥರೂಪನು, ಸತ್ಯಂ=ಜಗದಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ವನು, ಪುರುಸಂ-ಪೂರ್ಣಗಳೂದ ಸಡ್ಗ್ಯುಣಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ಕೃನ್ನನಿಂಗಲಂ=ಕಪ್ಪು-ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೂಧಿಕರಣ. ೩೨೮ 


Cl. 


೪ 
ಕ ಜಫಪೂರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಡೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಅನ್ಯತ್ರ ಉತ ರಾರ್ಧದಥ್ಲಿ ವಿರೂಪಾಕ್ಸ್ರಾಖ೦ ರ್‌ 


ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ನೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಅಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜು ತ್ರಷ್ಟ್ರನು, ತತ್ರ ಶ್ರಿ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು 'ಠುರಿತ್ಸು 
ಊಧ್ಲೊರೇತಂ ಚನ ಊಧರೇತಸ್ಸುಳ್ಳವನು ಆಂದರೆ, ತದ್ಧೂ ತೇಸ್ತಿ ಸ್ಥಿತಂ ಎವಷ್ಣು ನೀತಿಕರವಾದ 
ನಿಯೆಮದಲ್ಲಿದ್ದ ವನೆಂದು್ರ, ಉಕ್ಕ೦ ಇ ಹೇಳ. ಟ್ವದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ" ಸಿಕ ಪಾಕ್ಲಾಖ್ಯರುದ್ರ ಮ 
ವಿಷ್ಣಾ ್ಯಖ್ಯಿಪರಬ್ರಕ್ಕನ ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು "ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಸಮಾನಾಧಿಕೃತತ್ಯಂ 
ಜೇತ್‌ಇ (ಸಮಾನಂ -ಎಐಕಂ, ಅಧಿಕೃತಂ=ಅಧಿಕರಣಂ ನಿಷಯಃ ಯಯೋ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾ 
ರ್ಧಯೋಃ ತೇ ಸಮಾನಾಧಿಕೃತೇ, ತಯೋರ್ಭಾವಃ ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ) ಪೂರ್ವೊೋ 
ತ್ರರಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಐಕನಿಷಯತ್ಯವಿದ್ಧರೆ, ಉತ್ತರಂ ಇ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ನೀಲ 
ಲೋಹಿತಂ ಇ ನೀಲಲೋಹಿತ ಎನ್ನುವ ವದನು, ಕೃಸ್ಣಪಿ೦ಂಗಲರೂಪೇಣ = ಫೊರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕೃಷ್ಣಪಿಂಗಲ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತೆ೦ಪುನರುಕ್ತವಾದುದು, ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇ ಆಗುವುದು. 


ಛವನು, ಇಂತ”, ವಿಷ್ಣ್ವಾಖ್ಯ೦ ಇ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ, ಪರಂಬ್ರಹ್ಮ ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ್ಮು 


ಲ 


ತಾ ॥ (1) ಖುತಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ದ್ವಿತೀಯಾಂತ ಪದಗಳು. ಊರ್ಧ್ವರೇತಂ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಪ್ರಥಮಾಂತ ಹದಗಳು. (2) ಹಾಗಾದರೆ, ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಹೂಡು 
ತ್ತದೆಂದರೆ-- ಅವರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಂದರೆ, ಅಮುಖ್ಯವ ತ್ರಿಯಿ೦ದ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದವು 
ಕೂಡುವುದ-೦ದ ಅದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಪುಂಸಕಲಿಂಗವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. (3) ಕೆ ಹ. 
ವಾಗಿ ತೋರುವ ಪೂರ್ಮೋತ್ತರಾರ್ಧ್ಥಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಸಯಗಳೆಂದು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿಸುವು 
ದೆಂದರೆ-- ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯವಾಗಿಡ್ದರೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನೀಲ 
ರೋಹಿತ ಪದದಿಂದ ಪಾನರುಕ್ಷ್ಯ್ಯವು ಬರುವುದು. ಸೃಷ್ಣಪಿ೦ಗಲ ನೀಲಲೋಹಿತ ಶಬ್ದಗಳು 
ಏಕಾರ್ಥಗಳಾಗಿವೆ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಐಕನಿಸಯಕಗಳಂದು ತೋರಿದರೂ ಐಕನಿಷಯತ್ವವನತ್ತಿ 


ಬಿಟ್ಟು ಭಿನ್ನನಿಷಯತ್ವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಳೆ. ಭುವುಜೀ ನ್ಯಾಯವು 1 ೧೬೪ ॥ ೧೬೫ ॥ ೧೬೬ ॥ 


ನ. ಚ. ವಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ ರುದ್ರ ನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷರಾದವ೦ಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್‌ಶ್ಟುವು ತೊಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಐಕೆಂದರೆ- ರುದ್ರ ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪಶಿತ್ಟುವನ್ನು ಹೇಳಿಯದ್ಕೆ ಎಂದರೆ 


ಸ್ಯಾಯಸುಂಧಾ (1) ಮತ್ತು" ಬ್ರಹ್ವಾಧಿಪತಿಃ MS ಶಿ8' ಎನ್ನುವ ಉತ್ತರ 


ವಾಕ್‌ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ಸ್ರಧಿವತಿ ಶಿಯೆನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ರುದ್ರ ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಕ್‌ ನು ಅಧಿವತಿಯೆಂದು ತೋರು 


ಳೆ 
ತೃದೆ, ಜಡ ರುದ್ರನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿವತಿಹಖ ಇದ್ದಾನೋ ಆತನಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ವತ್ಯವು 


wel 


ಹೇಗೆ ಬರುವುದು? ಇ BEE ಪೂರ್ನಾರ್ಧನವು ರುದ್ರ ವಿನಯ ಕವಲ್ಪವೆಂದು ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಪತಿರಿತ್ಯತ್ರ ತ್ರ ತಾಪನೀಯು ಶ್ರುತೌ ಪುರಃ | 
ಸ್ಪರಿತಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾಂತಂ ಬಹುವ್ರೀಶಿಂತ್ವಮೇಷ್ಯತಿ | ೧೬೭ ॥ 
ಸ್ಟ್ರಾ ಹೇಂದ್ರ ಶತ್ರುರ್ವರ್ಧಸ್ತ ಯದ್ಭ್ಪಹುವಿ ಬಟ ie 
ತಸ್ಮಾದಸ್ಯೇಂದ್ರ ಏವನಾಭೂಚ್ಛ ತ್ರುರತ್ಯುತ್ತ 'ಕತ್ತು ತೆಂ ೬೮ 
ಪೂರ್ವಾಂತಸ್ಪರಿತೇ ಪುಂ ಸೋರ್ಬಹುಪ್ರೀಜತ್ತೆ ಮೇಷ್ಟೃತಿ | 
ಮಹಾವ್ಯಾಕರಣೇ ಸೂತ್ರಮಿತಿ ಸ್ಪರ ವಿನಿರ್ಣಯೇ | ೧೬೯ | 


೩೨.೨ ಶೀಮೆದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಆ 1 ನ, ಚೆ, ನಿ. ಅತೃ ತ ಎಪನೀಂ) ಶ್ರುತಾಣ ಈ ತಾಪನೀಯೆ ಪ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿಯೇ, 
ಪ್ರರೂ- ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾರಿ ಪತಿ ರಶಿಸಬ ಹ್ಯಾಧಿಸತಿಯೆಂದು, ಸ್ವರಿತಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ರಶೆಬ್ದಾಂ 
ಹು ಶಬ್ದ ಘಟತವಾದ ಬುಹ್ಮಾಧಿವತಿಯೆನ್ನುನ ವದವು' ಬಹು 


ತಂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಿತಸ್ತುರವುಳ್ಳ ಬ್ರ ಬ 
ನ್ರೀಹಿತ್ಯು೦ಇ ("ಬ್ರಹ್ಮ ಅಧಿವತಿಯೆ! ೯ಸೆ 
ro 
ನ್ಯಾಯೆಸುಭಾ. ಆತ್ರ ತಾವನೀಯ ಶ್ರುತೌ- ತಂ ಸತ್ಯಂ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ವಲ್ಲಿ 
ಆದೆಯೋೊ ಈ ತಾವನೀಯೆ Boge ಪುರೀ" ಯತಂ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಬಹ್ಯಾಧಿವ ಪತಿರಿ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಯವನೆಂದು, ರುದ್ರನಿಗೆ 
ಾಧೀನತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನ ಮಾಡತಕ್ಕ ವದವದೆ. (ಹೀಗೆ "ಬ್ರಹ್ವಾಧಿಸತಿ' ಎನ್ನುವ 
ಜಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸತ್ವವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅದೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಧಿ 
8 ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿವತಿ8 ಎಂದು ಷಷ್ಠೀ ತತ್ರುರುಷವಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮಚಾಸೌ ಅಧಿಪಶಿಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿ 
ಸಮಾಸವಾಗಲೀ ಕೂಡುವಾಗ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯೇೇ ಎಂದು ನಿಯಾ 
ವೆಂದರೆ) ಸ್ಯರಿತಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾ ೦ತ೦ಇ (ಯಾವ SRE: ಬ್ರಹಾಧಿಪತಿ 
ವು) ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಯರಿತಸ್ಕರವು್ಯ ಅತ್ಯರಿಲ್ಟ ವುಳ್ಳದ್ದೋ (ಆದಕಾರಣ) 
ಸಮಾಸತ್ರವನ್ನೇ, ಏಸ್ಯೃತಿ- ಹೊಂದ ತ್ತದೆ. (ಷಷ್ಮೀ ತತ್ಪುರುಷ 
“ಧಾರ ರಯ ಸಮಾಸತ್ಯ ವನ್ನಾ ಗಲೀ ಹೊಂದುವುದೇ ಇಲ್ಲ) (ಪೂರ್ವ 
ಕಂಜ, ಹುವ್ರಿ ಹಿ ಬಾ ಈ ಏಕೆ ಆಗಬೇಕೆಂದರೆ) ಯತ್‌ ಇ 
ರಕ ದ "ಇಂದ್ರ ಶತು ತ್ರಿರ್ವರ್ಥಸ್ಥ ಸ್ವಾಹಾ? 
ನ್ನು ವ್ರಾತಿಪದಿಕಪ್ರ ಅಂತ ಶೈ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಫೃರಿತ ಸ್ಪರವುಳ್ಳ 
೦5 ಬಹುನೀಹಿಸಮಾಸತ್ಯವನ್ನು. ಅಗಾತ್‌ -ಹೊಂಡಿ 
ತ್ರ ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡ ಬಹುವ್ರೀಹಿಯೇ) (ಇಂದ್ರಶತ್ರು 
ಹದಿ ಕಾಹು ತಳಳ ಎಕೆ ಕೇಳಬೇಕು? ಷಷ್ಠೀ ತತ್ಪುರುಷ 
= (ಯಾವ ಕುರಣದಿಂದ ಇಂದ್ರ ಶಬ್ದವು 
ಕರವೇ ಅಂತವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದು ಸ್ಸೀಕ೦ಸಲ್ಲ ಟ್ರದೋ,) ಆದಕಾರಣ, ಮಂತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಭಿ 
ವಾದ ಸ್ಫರರಾಕಿತ್ಯ ಜೋ ಸಿ ಅಸ್ಕ ಪವ ವೃತ್ತಾ ಸುರನಿಗೈೆ ಇಂದ್ರಃ ಏವ Rs ದ್ರನೇ 
ಶತು8=ಸಂಹಾರಕನು, ME SR (ತ್ಯಷ್ಟುನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ 
೦ದ್ರನಿಗೆ ವೃತ್ರಾಸುರನು ಶತುವಾಗಲಿಲ್ಲ) ಇತಿ ಉತ್ತರ ಶುಶೇಃಇಹೀಗೆ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದ 


ಸೃ? ಎ೦ದು) ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸತ್ಯವನ್ನು, ಖಸ್ಯೃತಿ ಎ 
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ಬಾ 


ತ್ವಸ್ಟೃನಿನ ಮಗನಾದ ವಿಶ್ವರೂವನನ್ನು ದೇವೇಂದ್ರನು ಸಂಹರಿಸಿದನು. ಆ ತ್ವಷ್ಟೃನು ಇಂದ್ರ 
ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲತಕ್ಕ ಮಗನನ್ನ ಹೊಂದಲಿಚ್ಛಿ ದವನಾಗಿ ಸೋಮಾಯಣಾಖ್ಯ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಆಹಂತಿಯನ್ನ್ನೂ Sp, ಇಲ್ಲ. ಆಗ ಇಂದ್ರನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಬಂದು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ನೋಮರಸವನ್ನು ಕಂಡಿದು ಜಿಟ್ಟನಂ. ತೃಷ್ಟೃನು ಸೋಮವಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಶಿಷ್ಟವಾದ ಸೋಮಂರಸವನ್ನು ಇಂದ್ರ 
ನನ್ನು ಸಂಹರಿಸತಕ್ಕ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಲಿ ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ "ಸಾ ್ಸಿಹೇಂದ್ರ ಶತ್ರುರ್ವರ್ಧಸ್ವ' ಎನನ್ನವ ಮಂತ್ರ 
ದಿಂದ ಹೋನಮಿಸಿದನಂ, ಆಗ " ಇಂದ್ರಶತ್ರುಃ ಕ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ಸಿದ್ದಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ತತ್ಪು ರುಷ 
ಸ್ವರವನ್ನು ಊಹಮಾಡಬೇಕಿದ್ದಿತಂ. ಆನ ಬಿಟ್ಟು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸ್ಹರವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿವನು. ಆ ಸ್ವರಾಪರಾಧದಿಂದ, ತನಗೆ ಹುಟ್ಟದ ವೃತ್ರಾಸುರನಿಗೇನೇ ಸಂಹಾರಕನಂ ದೇವೆಂದ್ರನಾದನಂ. 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯವು ಶೈತ್ರಿರೀಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶಿವಾದಿತವಾಗಿದ್ದೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ಹಿ ತಿಷ್ಠ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ, "ಇಂದ್ರ ಶತ್ರು8' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬಹುನ್ರೀಹಿಸಮಾಸವೇ, ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸ 


ವಲ್ಲನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ಸ್‌ ) 


ಐ 
ಉದಾಹರಣಸಾಮರ್ಥ್ವದಿಂದಲ್ಕೂ ಉದಾಹರಣದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಉತ್ತರ ಶ್ರುತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


ದಿಂದಲೂ ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಶಾಸನವೂ ಇದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ) ಪ್ರಂಸೊಣ =ಪುಲ್ಲಿಂಗಗಳಾದ ಸಮಸ್ಯಮಾನಗಳಾದ ವದಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಂತ 
ಸ್ವಂತೇಣಪೂರ್ವವದಾಂತವು ಸ್ವರಿತವಾದರೆ ಬಾಸ ವ್ರಾಶಿವದಿಕವು,) ಬಹುಪ್ರೀಹಿತ್ನಂ 
ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸತ್ವವನ್ನು, ಐನ್ಸತಿ- ಹೊಂದುವುದು. ಇತಿಇಷಹೀಗೆ ಮಹಾವ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮಹಾವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ, ಸ್ಪರವಿನಿರ್ಣಯೆ ೇಇಸ್ಪರವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ, ಸೂತ್ರಂ ಇ ಸೂತ್ರಪು, ಅಂದರೆ, 
«ಪೂರ್ವಾಂತಸ್ವರಿತೇ ಪ್ರಂಸೋಬ ಹುನ್ಮೀಕಿ' ಎಂದು ಸೂತ್ರಿತವಾ ಇಗಿದೆ. 


(ಪೂರ್ವಸನದಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ಫರಿತತ್ವವಿದ್ದರೆ ಬಹುವಿ "ಹಿ ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇವಲ 


ತಾ| ನ್ಯಾಯಸು ಧಾ... (13) ಯದ್ಯಪಿ ಬಹುಫ್ರೀಹಿತ್ಯವು ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದರ ನಿಶ್ಚ ಯವನ್ನ್ನ ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ "ಎನ್ನ ವಂದು ಪ್ರಯೋಗವು, (2) ಇಂದ್ರ 
ಶತ್ರು ಎನ್ನು! ವಪ ಬ ಬಹುವ್ರಿ ಹಣೆ: ಸ ತತ್ಪುರುಷವಲ್ಞ ಎನ್ನುವುದು ಶಿಕ್ಟಾಗ್ರಂಥ 


ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ದ ಮಂತೆಣ್ರೋ ಹೀನಃ ವರ್ಣತೆ ವಾ ವಿಂಥ್ಯಾ 
ಡಿ ಎ 


ಡಾ 

ಎಟ 
ಜಿ 
೨ ಊ% 
2 


ಪ್ರಯಂಕೋೋ ನ ತಮಂರ್ಥೆಮಾಹ | ಸ ಮಾಗ್ಯಜೋೀಲ ಯಂಜಮಾನಂ ಹಿನಸ್ತಿ 
ಯಥೇಂದ್ರ ಶತ್ರು8 ಸ್ಫರತಶೋತಹರಾಧಾತ್‌ ? | Fels ಂದಲಾಗಲೀ ವರ್ಣದಿಂದಲಾಗಲೀ 
ರಹಿತವಾದ ಅಘ ಟು ವಾಜ ಮುಂತ್ರವು ವಕ್ತಿತಾರ್ಥವ ತಿಪಾದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೇಗೆ "ಇಂದ್ರಶತುೂ”' ಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರವು ಅಭಿಮತವಾದ ಸ್ಫರದ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಯಜಮಾನ 
ನಿಗೇನೇ ಅಿನಿಪ್ಪವನ್ನುಂಟುವಸಾಡಿಯದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಪತಿ ಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರವು 
ವಾಗ್ಯಜ್ರರೂಪವಾಗಿ ಯಜಮಾನನಿಗೇನೇ ಅನಿಸ್ಟವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. (3) « ಅಶ್ವ್ಯಪತೇ 
ಗೋಟಖತೆೇ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪ ಗೋ ಜ್ಞ ಬಟ್ಟ ಪೂರ್ವಾಂತಸ್ವರಿತವಾಗಿರುವು ದರಿಂದ ಬಹು 
ವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸತ್ಯ್ಯವು ಆ ಬ ಭಟ ಅದನ್ನು ವೃವಚ್ಛೇದಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಪುಂಸೋ) 
ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ॥ ೧೬೭ ॥ ೧೬೮ ॥ ೧೬೯ ॥ 

ಈಪ್ರಕಾರ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದ ಸಾಮರ್ಥ 
ದಿಂದಲೂ "ಯತಂ ಸತ್ಯಂ) ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳೆಂದು ಉವಪಾದಿಸಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ನರವಾಗಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಾ ದ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯ ದ್ವಿ ತೀೀಯಕಾ | 
ವಿಭಕ್ತಿರೂರ್ಧಕೇತಾವಿ: ಪ್ರ ಥವಾ ರುದ್ರಗೋಚರಾ lI ೧೭೦ ॥ 
ತಸ್ಮಾದಿಷ್ಣುಂ ಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿರುದ್ರೋ ವ್ರಶೇ ಸ್ಲಿತಃ | 
ಊರ್ಧ್ವರೇತಾ ಇತಿ ಹ್ಯೇವ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥೊಆವಸಿತೋ ಭವೇತ್‌ ॥ 
H ೧೭೧ Il 
ಅ || ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ದ ಬ್ರಹೆ ಸ್ಯೇತ್ಯಾದಿ *"ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇದುಮೊದ 
ಲಾದುದು, ಅಥವಾ ಇ ಬಡಾ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿರತಕಪ್ವದು ಯಾವುದು ನದಗಳ 


ಶ್ನಿತಿಳ ಶೀಮುದನುವ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು, 


ಸಮುದಾಯೆವೋ ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್‌ ೨ ಉದ್ದೆ ಶ್ಯ ದ್ದಿತಿ ಶೀಯೆಕಾಎಉದ್ದೆ (ಶ್ಯ ವಂದೆ ದ್ಯಿತಿೀಿಯಾವುಳ್ಳ, 
ವಿಭಕ್ತಿ ದ್ಯಿತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿ ಯ (ವಿಃ ನ್ಹುಗೋಚರಾ ನಿಷತ್ಹಿ ಹೀಡ್‌ ದು,) ಊರ್ಧ್ವ 
ರೇತಾದಿಃ8ಜ"ಊರ್ಧ್ದ್ವರೇತಂ' ನಿರತರಾದ ಸದಾವಯವಭೂತವಾದ, ಪ ಪ್ರಥಮಾ- ಪ್ರಥಮಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯು, ರುದ್ರಗೋಚರಾ-ರುದ್ರವಿಷಯಕವು, ತಸ್ವ್ಪ್ರಾತ್‌- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ, ವಿಷ್ಣುಂ ವ್ರತಿಇ ಶ್ರಿ-ನಾರಾಯಣ 
ನನ್ನು lpg. ರುದ್ರಕ ರುದ್ರನು, ಊಧಕರೇತಾ8- ಊರ್ಧ್ಯ್ಯರೇಶಸ್ವನಾಗಿ, ವ್ರತೇ ಸ್ಥಿ ತ8- 
ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯ ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ನಿಯಮಜಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಇತಿ ಹ್ಯೇವ ೬ ಹೀಗೆಯೇ, 
ಶ್ರುತ್ಯ ರ್ಥ8 ಇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಅವಸಿತ8 ಇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವಂಥಾದ್ದು, ಭವೇತ್‌ 
ಆಗುವುದು. 
ತಾ || “ಊಧ್ಯ; ೯ ರೇತಾದಿಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ರೇತಶಬ್ದವು ಅಆಶಕಾರಾಂತವು. ಅಥವಾ 
ಸಮಾಸಾಂತವಾದ ಡ'ಪ್ರ ತ್ಯಯಾಂತವು । ೧೭೦ ॥ ೧೭೧ ॥ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಶ್ರುತ್ಯಂತರ 
ಸಮಾಖೈಯಿಂ೦ದಲೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಅರ್ಧವಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಖತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬಹ್ಮ ಪ್ರತಿವಿಷ್ಣುಂ ಸದಾಶಿವಃ | 
ಊರ್ಧ್ದ್ವರೇತಾ ಧ್ಯಾಯತಿ' ಹೆ ಶಂಕರೋ ನೀಲಲೋಶಿಂತಃ 1-೭೩೨: 
ಅತ್ಯರ್ಥವಮೇತವಮೇವಾಕ್‌ ನೀಲರ್ರೀವಶ್ರುತಿಃಣ ಪರಾ | 
ಆಥರ್ವಣೀ ಹರಂಬ್ರಹ್ಮತಸ್ಮಾದೇಶೋ ಹರಿಃ ಶ್ರುತೌ ॥ ೧೭೩॥ 


ಅಆ | ಖುತಂಇಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸ್ವರೂವನು, ಸತ್ಯಂಇಜಗದಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ವನನು, ವರಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ-ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಶಬ _ವಾಚ್ಯನೂ ಆದ್ಕ ವಿಷ್ಣುಂ ಪ್ರತಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಊರ್ಧ್ವರೇತಾ8 ಇ ಊರ್ಧ್ವರೇತಸನಾದ್ಕ ಶಂಕರ8-ಸುಖಕರನಾದ,್ಯ ನೀಲಲೋಹಿತಃ8ಇ 


ಕಪ್ಪು-ಕೆಂಪು-ಬಣ್ಣವುಳ್ಳ, ಸದಾಶಿವ (4 ಶಿವನು, (ಆ ಶ್ರೀಹರಿಯನೆ ಬ )ಧ್ಯಾಯ ತಿ ಇ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹ-ವ್ರಸಿದ್ಧವು. ಇತಿ ಇ ಈಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಏತಮೇವ ಅರ್ಥಂ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ, ಆಥರ್ವಣ = ಅಥರ್ವಣ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಟ್ಟ, ಪರಾ-ತಾಪನೀಯೆಶು ತಿ 
ಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ, ನೀಲಗ್ರೀವಶ್ರುತಿ8ಜ ನೀಲಗ್ರೀವ ಶ್ರುತಿಯು, ಆಹ=ವಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, 
ತಸ್ಪ್ಯಾತ್‌ ಇ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವು ವಿಷ್ಣುವಿಷಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಶ್ರುತೌ = ಯತಂ ಸತ್ಯಂ' 
ಎನ್ನುವ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ರತೀತನಾದ, ಪರಂ ಬ್ರಹ್ನ =ಪರಬ್ರಹ್ಹನು, ಏಕಃ ಹರಿ8ಣ ಸರ್ವೋತ್ರ 
ಮನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ॥ ೧೭೨ ॥ ೧೭೩ ॥ 


ಬಾಧಕಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ತದೇವರ್ಶಮಿತಿ ಪ್ರಾಹ ಕಥಮೇವಾನ್ಯಥಾ ಶ್ರುತಿಃ। 
ಅವಧಾರಯಂತೀ ತಸ್ಯೈವ ಹೃ್ಯತತ್ತಾದಿಕಮಂಜಸಾ | ೧೭೪ ॥ 


ಅ || ಅನ್ಯಭಾಇ"ಯಮತಂ ಸತ್ಯಂ ವರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವೂಕೂಡ ರುದ್ರ 
ವಿಷಯ ಕವಾದರೆ, ತನೆ ವ ಅವಧಾರಯಂತಿ( ನಷ್ನುವಗೇನೇ ವರಬ್ರಹ್ಮೆತ್ಸವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಿಸಿ 
ಜೂಡುವ_ ತದೇವರ್ತನಿಂತಿಶ್ರುತಿ 86 ಇ 4ತದೇವರ್ತಂ ತದು ಸತ ಮಾಹುಃ ತದೇವ ಬ ್ರ್ರಹ್ಮ್ಮ 


ಅಧ್ಯಾ.೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದವಮಯಾಧಿಕರಣ. ೨೨೫ 


ಪರೆಮಂ ಕನೀನಾಂ' ಎನ್ನುವೆ ಶ್ರುತಿಯ) ತಸ್ಕವಿಷ್ಣುವಿಗ್ಗೆ ಯತತ್ಯಾದಿಕಂ- ಯೆತತ್ವ 
ಮೊದಲಾದುದನ್ನು, ಕಥಂ ಐವ-= ಹೇಗೆತಾನೇ, ಅಂಜಸಾ*ಚೆನ್ನಾಗಿ, (ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪನಮ್ಮತಿ 
ಯಿಂದ) ಪ್ರಾಹೆ«ಹೇಳಿತು. (ಅಂದರೆ ಪರಸ್ತರ ವಿರೋಧಬಂದರೆ ಆ ಎರಡು ಶುತಿಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು.) 


ತಾ! (1) "ಯತೆಂ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ ರುದ್ರನಿಗೆ ಯತತ್ಯ, ಸತ್ಯತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಸ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ತದೇವರ್ತಂ' ಎನ್ನುವ ಶುತಿಯು ವಿಷ್ಣವಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎರಡು 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿ೦ದ ಹರಿ-ಹರರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಬುತಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಛವಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವೆಲ್ಲಿದೆ? 
ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮತ್ನವನ್ನು ನಿರ್ಥಾರಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂಡ ವಿರೋಧವಿದ್ಟೇ 
ಇದೆ. ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಥಮೆಶು ಶಿಗೇನೇ ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುುಕ್ಕವು. (2) ತದೇವ 
ಎನ್ನುವ ಶು ತಿಯು ಪೆಬಲವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಕವು ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆಪಾತಪ್ರತೀಶಿ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ತ ಭಾಂತಿ ಬಾಧರೂಪವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾಪಕ್ಲೆ ನಿಷೇಧವು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಶು ತ್ಯರ್ಥಾಪರಿಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪಾಪ್ರಿಹೇಳಬೇಕಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯೊವುದೂ 
ಪ್ಲಾಪಕವಾದುದು ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ರುದ್ರನು ವಿಷ್ಣುಸ್ತರೂಪನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಏಿರೆಗೀಧವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗಲಿ, ಪೌನರುಕ್ತ್ಯಪ೦ಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿಹೇಳಲ್ಫಟ್ಟ ವಿರೂಪಾಕ್ಷೆನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜೀವನು ಆಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ- ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ, ರುದನಿಗೂ ಅಭೇದವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವಿಹ್ನೌವಿನಲಿಯೊ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೭೪ ॥ 


ರುದ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊ೦ದತಕ್ಟವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ? ಅವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಯಿದೆ. ಎನ್ಟುವುದೇ ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀಪ್ರಬ್ರಹ್ಮಾನ ಚ ಶ೦ಕರಃ| 
ವಾಸುದೇವೋ.ಗ್ರ ಏವಾಸೀನ್ನಬ್ರಹ್ಮಾನ ಚ ಶ೦ಕರಃ | ೧೭೫ [ 
ನೇಂದ್ರಸೂಂಯ]ೌ್‌ಾ ನಚ ಗುಹೋನ ಸೋಮೋ ನ ವಿನಾಯಕ: | 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯತೋ ಪಿಹ್ಣ್ಲೋರುತ್ರತ್ತಿರವತಾರಗಾ | ೧೭೬ | 


ಅ ॥ ಏಕಃ ನಾರಾಯಣ8ಇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬನೇ, ಆಸೀತ್‌ 
ಇದ್ದನು, ಬ್ರಹ್ಮಾಣ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನು, ನ- ಇರಲಿಲ್ಲ ನಚ ಶಂಕರ8 ಇರುದ್ರನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
(೨) ಅಧ್ರೇಣ ಪ್ರಲಯಶಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವಾಸುದೇವ ಏವ- ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ, ಆಸೀತ್‌ - ಇದ್ದನು. ನ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಣ ಚತುಮ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನೂ ಇರಲ್ಲ. ನಚ ಶಂಕರಃಇರುದ್ರನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರ 
ಸೂರ್ಯಾ ದೇವೇಂದ, ಸೂರ್ಯರೂ, ನಇಜಇರಲಿಲ್ಲ ಗುಹ8 ನ ಚ-ಷಣುಖನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಸೋಮಃ ನಇಚಂದ್ರನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನ ವಿನಾಯಕ8,೬ ಗಣವತಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ತಃಇಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳದ್ದೆಸೆಯಿಂದ, (ರುದ್ರಾದಿಗಳು ವ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಅವರಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದೂ ಅವಗತವಾಗುತ್ತದೆ.) (೩) (ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯನಿ ಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ರಾಮಕೃಷ್ಣಾದಿರೂಪಡಿ೦ದ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮುತ್ಸುವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎ೦ದರೆ --) ವಿಷ್ಣೋ ಶ್ರೀ 


ಪ೨೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿಷ್ಣುವಿನ, ಉತ್ಪತ್ತಿ*ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯವು, ಅವತಾರಗಾ-ಪಾದುರ್ಭಾನವ ವಿಸ 
ಯಕವ ls ದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ ಪ್ಯಾದಿರೂವಮಾದುದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ...) 
ಏಕೋನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯತ8- ಇದು ಮೊದಲಾದ 'ವಾತ್ಯಗಳದ್ದೆ ಸ ಯಿಂದ 
ವಿಷ್ನೋ8 ಇ ಫೀ ಹರಿಗೆ, (ಮಹಾ. ಪ್ರಲಯಸಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ್ನಿ ಶಿಯು ಅವಗತನಾಗು 


ತದ್ದೆ ॥ ೧೭೫ 1 ॥ ೧೭೬ ॥ 


ಕಾಗದ 


೧ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣು ವಾಚಕನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಬ ಹ್ಮತ್ಸುವನ್ನುಅನ ವೇಕ್ಸಿಸ ಸಿವಪುಂಸಕಲಿಂಗಪ ಕ್ರೈ ಯೋಗನೆನ್ನು 
ವುದು ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. ೨ ಮತು “ಸ್ಮಣೋಂಧಿಪತಿ ಎನ್ನುವುದೂ ವ್ಯಾಹತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದ: ಎಸ್ಬ್ಟುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಸರಿಹಂಸುತ್ತಾ ಬತಾ ಜಾತಕ ಕ 
ಧೂ ॥ ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಹರಿಸ್ತ ಸ್ಮ್ಮಾಶ್ರಸ್ತಾ ವಃ ಪರಮಿತ್ಯಪಿ 

ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮಗೃಹೇ ಯಾಕೆ ೯ ಸ್ಮ ುಖ್ಯಂ wend ಆ 03361 
ಆಸ೦ಭವೇಶಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಯಗೌಣಾರ್ಥಾಂ ಗೀಕೃ ತಿರ್ಭವೇತ್‌ 1೧೭೭1 


ಅ || ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು, ಹರಿಃ ಪೀನಾರಾಯಣನು, 
(ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯ ಮ ತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಟೀಕ್‌ ವ್ಯಾಹತಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಅದಪ್ರಯುತವೇ "ಅಪರಂ ಬಹ್ತೆ? ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವರು) (ಹಾಗಾದರೆ, 
ಬು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ರವು ಅಮುಖ್ಯ ವೃ ಶ್ರಿಯಿಂದ ಬಹ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳೂ 
ಆಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರೆಂದು ವಿಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡಬಾರದು? ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರು 
ಎಂದು ಜ್ಞಾಪಕವಾದೂದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ) ವರನುತ್ಯಪಿಎ"ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ 
ಎಂದು ಪರಬ ವ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ, ಪ್ರಸ್ತಾವ8 ಇ ಪ್ರಸಂಗವು, ಅಸ್ತಿ ಇಇದೆ. ತಸ್ತಾತ್‌ ಇ ಆದುದರಿಂದ, 
ಮುಖ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮಗ್ರಹೇಇ ಸರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಗ ಗ ಹಣವು, ಯುಕ್ತೇ ಕೂಡುವಾಗ, ಎ Ea 
ಖಾ ರ್ಥಸ್ಟೇಕಾರವು, ಕ್ರಿತ್‌ ಎ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನ ಯೆ:ಜ್ಯಃ ತೇ ಕೂಡುವುದಿ (ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವು 
Bp ಅಮೆಖಾ ಿರ್ಥಗ್ರ ಹೆಣವು ವಿಕೆ ಆಗಲಾ ರದೆಂ ದು Psd ಮುಖಾ ರ್ಥವು 
ಕೂಡದಿದ್ದರೇನೇ ಟಾ ಬರ್ಥಾಂಗೀ ಕಾರವು ಎಂದು ವ್ಯಾಕ್ರುಯಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಮುಖ್ಯಸ್ಥ 
ಅಸಂಭವೇ ಹಿಮುಖಾ ರ್ಧವು ಕೂಡದಿದ್ದರೇನೇ, ಗಾಣಾರ್ಥಾಂಗೀಕ್ಷ ತಕ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಾಂ 
ಗೀಕಾರವು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದು. 


ತಾ॥ ವಸ್ತುತಸ್ತು ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಧಮತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲ್ಕೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಮು ಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನುು ಕಲ್ಲಿಸಕೊಡದೆಂದು "ಮುಖ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರಹೇ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದರು. (2) ಹಾಗಾದರೆ, "ಬ್ರಹ್ಮವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಗ್ರಹಣವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ € ಪ್ಯೂಸಿತ್‌ 
ಅಸಂಭವೇ' ಅಂದರೆ, ವನಖ್ಯಾರ್ಥವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು 
ಸ್ಕೀಕರಿ ಸಬಹುದು. 
ನರಾಂಶ. 


ಸ. ರ, ಫಿ... (1) ಹಾ ಯೋವನಿಷಕ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. “ಸ ವಾ ಏಷ 
' ಪುರುಷೋತನ್ನರಸಮಂಯಃ | ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ನಿತಸ್ಮಾದನ್ನರಸಮಂಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋ$ಂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೂಣಧಿಕರಣ. ೩೨೭ 


ತರ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಣಮಯ | ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾತ್ಪಾಣಮಂಯಾತ್‌! ಅನ್ಯೋಂಂತೆರೆ 
ಆತ್ಮಾ ವಂನೋವನ್‌ುಂ೦ರೆಂ8( ತಸ್ಮ್ವಾದ್ವಾ ಏತೆಸ್ಮಾನ್ಮನೋಮಯಾ ತ್‌ | ಅನ್ಲ್ಟೋತಂತರೆ 
ಆತ್ಮಾ ವಿಜ್ಞಾನವುಯೆಃ! ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತೆಸ್ಮಾದ್ದಿಜ್ಹಾನನೊಯಾ೭್‌ ! ಅನ್ಕೋಂಂತರೆ 
ಆತ್ಮಾ ಆನಂದನುಯೆ8 ” ॥ (ತೈ. ಉ. ಪು. ೧೨೪, ೧೨೫, ೧೨೭, ೧೨೮) ಇದರಲ್ಲಿ (೧) 
ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಕಗಳಾದವುಗಳು ಐದೂ ಕೋಶಗಳ, ಅಥವಾ 
(೨) ಶ್ರೀವಿಷ್ಠುರೂಪಗಳೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು. ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ವಿಕಾರರೂಪಗಳಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕೋಶಗಳು. ವಿಷ್ಣುಗೂಪಗಳಲ, ಏಕೆಂದರೆ. *ಅಸ್ಪಮಯ ಪ್ರಾಣವುಯ ಮನೋ 
ಮಯ ವಿಜ್ಞಾನನುಯಾನಂದಮಯಾ ಮೇ ಶುಧ್ಯಂತಾಂ' ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಶುದ್ದಿ 
ಪಾರ್ಥನಾವಿಸಯೆಗಳಾಗಿ ಪಠಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಶಕ್ಸಿಸಿದರೆ.. ಸಮಾಧಾನವನೈು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (2) *“ಯೇತಂನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇ? (ಪು. ೧೨೫) “ಯೇ ಪ್ರಾಣಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಶೇಳ? (ಪು. ೧೨೬) “ಆನಂದ ಬ್ರಹ್ಮಣೊೋ ವಿದ್ಧಾನ್ನಾ» (ಪು. ೧೨೭) 
“ನಿಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮಬೇದ್ವೇದ? (ಫು ೧೨೮) ಎಂದು ಬಹ್ಮಶಬ್ಬವಾಜ್ಯವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯತಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯವಾದವುಗಳು ಐದೂ ಥ್ರೀ ವಿಷ್ಣುರೂವಗಳೇ. 
“ತದೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರೆವಂ೧ ನೀನ್‌ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುಶಿಯಿಂದ ಬಹ್ಮ ಶಬ್ದವಾದರೂ ಹೇವಲ 
ವಿಷ್ಣುವಿಸಯಕವಾಗಿದೆ. 

(3) “ಅನ್ನಮಗತು ಹುಣನಂಂರು ಮನೋನುಂಯೆ ವಿಜ್ಞಾನಮೆಯಾನಂದ 
ಮಯಾ ಮೇ ಶುಧ್ಯಂತ?೦?: ಎನ್ಹುವ ಶ್ಪುತ್ಯಂತರ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದೆ ಅನ್ನಮೆಯಾದಿ ಶಲ್ದ 
ಗಳು ಕೋಶಾರ್ಥುಕಗಳು ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತವಾಗಿಯದೋ(, ಅದೂ ಅಯಖಕ್ತವು. ಅಲ್ಲಿ 
ಬಹ್ವಶೆಬ್ಬವೇ ಇಲ್ಲ “ತ್ರೈಸ್ಟ್‌ರ್ಪೂ-ಮಾಂಸ-ವೇದೋ-ಮಂಜ್ಞಾ- ಸ್ನ್ಮಾಯಂವೋಂಸ್ಟೀನಿ 
ಮೇ ಶುಧ್ಯಂತಾಂ ಜ್ಯೋತಿರಹಂ ವಿರಾಜಾ ವಿಷಾಪ್ಮಾ ಭೂಯಾಸಂ ಸ್ವಾಹಾ' | 
ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರತ್ವಕ್‌ ಚರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಕಾರೊಂದಿಗೆ ಪಠಿತವಾಗಿದೆ. *ಶುಧ್ಯಂತಾಂ' ಎಂದು 
ಶುದ್ದಿಪ್ರಾರ್ಥನಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. ತಧಾಚ ಯಾವ ಯಾವ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದೊಂದಿಗೆ 
ಶಬ್ದಗಳು ಪಠಿತಗಳಾಗಿವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರೀ ಹರಯೇ 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು "ಆನಂದಮಯೊಂಇಭ್ಯಾಸಾತ್‌' 
ಎಂದು ಆನಂದಮುಯನಿಗೇನೇ ವಿಷ್ಣುತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆನಂದ 
ಮಯುಶಬ್ದವು ಸಮಾನನ್ಯಾಯದಿ೦ದ ಅನ್ನಮ ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಕವು. ಹೀಗೆಯೇ 
"ಅಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌' ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಶಬ್ದಗಳೂ ಸಮಾನ 
ನ್ಯಾಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಿಗೆ ಉಪಲೆ ಕವೆಂದು ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕದ್ದು. ಸೂತ್ರಗಳು ಸರ್ವ 
ಶಾಖಾ ನಿರಾಯಳಕಗಳಾಗಿರುವುವರಿಂದಲ್ಲೂ ಸೂಚಕಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಫಾಕ್ಸರ 
ವಿರತಕ್ಟವುಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ, ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪಾಠವಿಲವು. ಅಂದರೆ, 
"ಆನಂದಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಎಂದಿಷ್ಟೆ ಹೇಳಿರುವರು. ಅನ್ನಮಯ್ಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ ಮೊದ 
ಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಈಂಠತಃ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. (5) ಹಾಗಾದರೆ, ಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಾಖೆಗಳ ಸಮನ್ಯಯ ವನ್ನೂ ಲಕ್ಷಿ ಸಲಿಕ್ಟೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದರಿ೦ದ ಮೇಲಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (6) ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕಯಿಂದ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಣುಪರವಲ್ಲವೆಂದಾಕ್ಸೇಪಬಂದರೆ ಆ ಆಕ್ಸೇಪವನ್ನು ವಿಶೇಷ 


ಲ 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಷಿ೨ಿಲ ಶೀಮೆದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(7) ಮತ್ತು "ಸರ್ನೇ ವೇದಾ ಯತ್ರದಮಾಮನಂತಿ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವವೇದಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಯಯವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಆನಂದಮಯು ಶಬ್ದವು ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಸಕ 
ವೆನ್ನುವುದೇ ಯುಕ್ತವು. 

(8) ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣತ್ತವಿದ್ದರೂ ಆನಂದವ `ಯನಿಗೇನೇ ಬಹ್ಮತ್ಯ 
ವನು ಏಕೆ ವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ? ಅನ್ನು ಷನ ಏಕೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲನೆಂದರೆ-- € ಅನ್ಕೊ €೦ 
ತರ ಆತ್ಮಾ ಆ ಬು | ತಸ್ಯ ಪಿಯೆಮೇವ ಶಿರಃ | ನೋದೋ ದಕ್ಷಿಣ 
ಪಕ 'ಪ್ರ ಮೋದ ಉತ್ತರೆಃ ಪನ | ಆನಂದ ಆತ್ಮಾ | ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛೆಂ ಪೈತಿಷ್ಠಾ'| 
(ತೈ. ಉ ಪು ೧೨೮) ಎಂದು ಆಸಂದವ:ಯೆನ ಅವ ವಯೆವವಾದ ವುಜ್ಚಕೇ' ಬ್ರಹ್ಮ ತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುತ ಆಗ ಅವಯವಿಯಾದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿ 

ಸುವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು Kd ಕಾರರು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
BS ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ ಭ್ಯ ಸವಿದ್ದು esd ಆನಂದನ ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಐದಕ್ಕೂ ವಿಷು ತ್ಯೌವ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ಡಾ "ಏನಂ "ಸಂಸ, ಯೆಮಾನಸ್ತು' (ಐುವಮುಕ್ನ್ಮಾ ತತೋ ರಾಜನ್‌' 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ಆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಥೀ ಹರಿಯ 
ಅವಯವಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ ತ್ತುವಿದ್ದು oe "ಬಹ್ಮ ನರ್‌ ಎನ್ನುವ ವಚನವು ವಿರುದ್ದವಲ್ಲವು, 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕೃ ಸ್ಹನಾಗಿ ಪಾ ಫ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದ್ದ. Fk 'ರಾಯೆಣನ ತೆ ಶೈಪ್ಲಕೇಶಕ್ಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ಯವು ದೃಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಆನಂದಮಯನ ಪುಚ್ಛ ಕೂ ನಿರವಧಿಕ ಆಚಿಂತ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಪ ly 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವು ವಿರುದ್ದ ವಲ್ಲ. (10) ಬಹ್ನಶೆಬ್ದವು ವಿಷ್ಣು ನಿಗೇನೇ a ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ್‌ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಹಚರಿತಗಳಾದ ಆನಂಜದಮಣಯತಾದಿ ಶಬ ಗಳೂ ವಿಷ್ಣು ವರಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ 
ಕೊಡುವು ವುದಿಲ್ಲ. Wg. rds. ತಂ ಸತ್ಯಂ ಹರಂ ಬಹ್ಮ? i ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತ್ಸ ತರದಲ್ಲಿ 
ರುದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಹೆಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಪಚಕ ತಾವನೀಯ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು 
ವಾಖ್ಯ ಪರಬಹ್ಮನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ನಿರೂಪಾಕ್ಪಾಖ್ಯ ಅವರಬ್ರಹ್ಮನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಇದ್ದಾ ಇಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು "ಯತಂ ಸತ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯವೂ ರುದ್ರಪರವೆಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರುದ್ರನೇ ನರಬ್ರಹ್ನೆನೆಂದಾದರೆ *ಕ್ಷೀರೋದಾ 
ರ್ಹನಶಾಯಿಸೆಂ ನೃ ಕೇಸರಿಣಂ ಯೋಗಿಧ್ಯೆ poe ಪೆರೆಮಸಪೆದಂ ಜಾನೀಯಾಂ' ಕ್ಷೀರ 
ಸಮುದ್ರಶಾಯಿಯಾದ. ನರಸಿಂಹರೂಪಿಯಾದ ಫೀ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನ ತಿಳಿಯುವೆನು ಎನ್ನುವ 
ಉಪಕ್ರವುವಾಕ್ಯವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. (11) ಆದವ್ರಯುಕೆ "ತದೇವರ್ತಂ ತದು ಸತ್ಯ 
ಮಾಹುಸ್ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸಿದಪ್ರಕಾರ (ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು. (12)ಯಸಾವ್ರದಾದೆರೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದು ಇದ್ದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಅವತಾರಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದ್ಬವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುಡರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ 
ಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತವಾದ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವೂ ಶ್ರೀನಿಷ್ಣುಪರವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು 
(13) ಮತ್ತು "ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪರಂ” ಎಂದು ಮುಖ್ಯಬ್ರಕ್ಟ್ಮನು ಉಪಕ್ರಾ ಚಾಗೆ 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ "ಯೆಆನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇ' ಇದುಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ ” ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಸಿದರೆ ಉನಕ್ರಮ (ಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಕ್ಯ) ನಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು ॥ 
॥ ೧೬೩ ॥ ಸೂ, ೧೨ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದವಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೨೯ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. ವಿಕಾರವಾಚಕನಾದ 
ಮಯುಟ್‌ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ನಾದಿ ವಿಕಾರತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೇ? 
ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶೆಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಬ್ರಹ್ಮ ವೈತಿರಿಕ ವಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬಹ್ಮಶಬ್ದವು ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಮುಖ ವೃತ್ತಿ ಜೆ ಬಹ್ಮ ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ರಾಜ ಚತುಮ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿಂಯೂ ಕೊಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಪಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ 


ನಾದನನು ಪರಮಾತ್ವನಲ್ಲ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಅದನ್ನು ಹರಿಹಠಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರ ಪ. 


“ಓಂ ಏಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ವ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ಓಂ? 
| ಸೂ. ೧೨ ॥ 


ವಿಕಾರಶಬ್ದಾತ್‌ ಇ ವಿಕಾರಾರ್ಥಕವಾದ ಮೇಯಟ್‌ ಶಬ್ದವಿದ್ದವಯೆುಕ್ಕ, ನ ಇ ಅನ್ನ 
ಮಯುಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ ಇತಿ ಜೇನ್ರ- ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾಶ್‌ ಇಪ್ರಾಚುಂರ್ಕಾರ್ಥತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಸಮುದಾಯವು ಪ್ರಾಚುರರ್ಯಾರ್ಥಕವು. 


ಸ. ರೆ ಪಿ... (1) ಚತುಮರ್ಮುಖಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಂ೦ಚಿತ್‌ ಪೊರ್ಣತ್ರ್ಯವಿದ್ದಪ ಯುಕ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಯದಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು ಎನ್ನಕೂಡದು. ಮುಖ್ಯಾ 
ರ್ಥವು ಕೂಡುವಾಗ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ರಿಸಕೂಡದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ, ಅನ್ನವ ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದರೆ ಮಯಟ್‌ ಪತ ಹೇ ಯವು ಹೇಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ? "ಮೃ ನ ಯೋ ಘಟಃ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರ್‌ ತ್ಯಯಕ್ತೆ Se ಅರ್ಥವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಿಂದಜೆ- 

ಪ್ರಕಾಶವ ತ೨ಯೋ ರವಿ? 'ಇತ್ಯಾ ದಣಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಚುರ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೊ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರಯೋಗವು 
ದ್ವಸ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿದ್ದ. ಮಯುಟ್‌ `ಪ್ರತ್ಯ ಯವು ಅನ್ಫಾದಿಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಕವು, ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಆಕ್ಷೇಪ ಪಂಹಾರಗಳು ಅನಂದಮಯೆನಿಷಯಕಗಳೇ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಾಂಶವನ್ನು ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಾಶ್ಚಮಯ:ಟಿಃ ಸರ್ವೇಂತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾಃ॥ 
! ೧೭೮ | 


ಅ || ಅತ್ರ ಸರ್ವೇಮಯಟ ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳಲ್ಪಡತಕ್ತೆ ಎಲ್ಲಾ ಮೆಯಟ್‌ ಪತ್ಯಯಗಳು, 
ಅತ್ರ: ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಾಶ್ಚ = ಪ್ರಾ BE EE 'ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳಾ 


ತಾ 1 ನ, ಚ, ಫಿ... ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ " ಅನ್ನಂ ಹಿ ಭೂತಾನಾಂ 
ಜ್ಯೇಷ್ಠಂ | (ಪು. ೧೨೫) ಪ್ರಾಣಂ ಹ ಅನುಪ್ರಾ ಇಂತಿ | (ಪು. ೧೨೬) ವಿಜ್ಞಾನಂ 
ದೇವಾ ಸರ್ವೇ । ಬ್ರಹ್ಮ ತೆ (ಷ್ಠ ಮುಪಾಸತೇ | (ಪ್ರ. ೧೬೮) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಯೇ 
ಸೃತ್ಯ ಸರ್ವದೇವಾದಿ ಡೇನ್ಪಕತ್ಯ ಮೊದಲಾಡುದನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಅನ್ನಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಚು 


ಕ್ಲಿಶಿಲಿ ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರ್ಯವೇ ವ್ರತಿಪಾದಿಸ್ಕಿಡುತ್ತಣಿ.  ಅಖೊೂರ್ಣನಿಗೆ ಇಂತಹೆ ಗುಣಗಳು ಕೊಡಲಾರವು, 
ವಿಕಾರ ಪ್ರಧನಸ್ವಾಚುರ್ಯೇಸು ಮಯ್‌? ಎಂದು ಅಭಿಯಖಕ್ಕ್‌ರ ವ್ರೆಯೋಗವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ವ.ಯು.್‌ ಪ್ರತೃಯವು ದೃಷ್ಟವಃಗಿದೆ. 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) 'ತತೆ ಸೈ ತೈತವಚನೇ ಮಯುಶಿ್‌' ಎನ್ನುವ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ 
ವಿದ್ದಪಯುಕ್ತ ಮಯೆಟ್‌ ಶಬ್ದವು ಕ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾದಬ್ದು. (2) ಬಹ್ಮಶಬ್ಬವು ಬೇರೆ ಚಚ ಮುಖ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಸಾವ 
ಕಾಶವಾದ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದಿ೦ದೆ ನರವಳಾಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದ ಜೆ ಬಾಧವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಆದಕಾರಣ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಬಹ್ಮೆಶಬ್ದದ ಬಲದಿಂದ RS (| ಮಲಯೆಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಮರೂವ ಅರ್ಥವು ಕೂಡುವವ ಯುಕ್ತ ಮಯಸಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಬಲದಿಂದ ಅನ್ರ 
ಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಛರು ಬ್ರಕ್ಮರ್ಯೂಮೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. 


(3) ಸಂಸರಾಚಾರ್ಯರು "ಅನ್ನಮೆಯಾದಿಗಳು ವಿಕಾರಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ವಿಕಾರಿಪ್ರವಾಹದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಂದಮಯಶಬ್ದವೂ ಬಿಣ್ಣೆಪ್ರಯುಕ್ಷ ವಿಕಾರಾರ್ಧಕವೇ, 
ಪ್ರಾಚುಯರ್ನಾರ್ಧಕವ್ಸು?' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯ ಸ ವು. ಅನ್ನಮಯತಾದಿಗಳಲ್ಲಿರಯೂ ಇದ್ದ 
ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯರೂವ ಆರ್ಧಷೆಂದೇ ಸೀಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. (4) ಮತ್ತೂ 
ದೇಹ, ಪ್ರಾಣ, ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಆಸಂದರೂಪಗಳಾದ ಅನಾತ್ಮಗಳೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನ್ನಮಯ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂದು ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆಯಾಯ 
ದೇಹಗಳಿಗೆ ಅನ್ನವಿಕಾರತ್ವವಿದ್ದರೂ ಪಾಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾಣಾದಿ ವಿಕಾರತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಾಶ್ರ ಯೆ 
ತವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಶಕಾರ ಣ ಇಲ್ಲಿದ್ದ ವುಯ.ಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ವಿಳಾರಾರ್ಥತ್ಯವು 
ಕೂಡುನುದಿದ ವಾದಕಾರಣ ಸಾರ್ಧಕತ ವನ್ನೇ pe 0 ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಇರುವಾಗ ಆನಂದಮ ಯ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚಂರ್ಯಾಧ್ಧ್ಥತ್ವುವನ್ನು ಸ್ಲಿೀೀಕಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಯ.ಪಾಠನಿರೋಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ ದ್ಹು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ (5) ಪ್ರಾಣಾದ್ಯೊಪೂಧ್ಯ 
ವಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದುದು ಚರತ ಚಿತ್‌ ಪ್ರೂಣಾದಿ ವಿಶಾರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ವ್ರಯಾಸಪಟ್ಟು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 

ಉಪಾಧಿಜ್ಞಾಪ್ಯವಾದ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಕಾರತ್ನವು ಇಲ್ಲದಿವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
Wey ಆದಕಾರಣ ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಯುಕ್ತವೆ ॥ ೧೭೮ ॥ 


೪ 

ಥ್ರ: ರಾ ಅನ್ನಮಯ ಶಬ್ದವು £೫ 
ತಸಾ ದನ್ನ ೦ ತೆದುಚ್ಛತೇ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅವ್ಯತ್ಥ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ನ್ಹರಿಂಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ಬೆಂದರೆ 


ನ್ಯಾಯಸುಧ (1) ಅನ್ನವ:ಯ ಎನ್ನು. ವುದಕ್ಕೆ ಅನ್ನವಿಕಾರವೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ 
ಹೊಡುವುದಿಟನ್ನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಆನ್ನ ಪ್ರಾಚುಯೆ ೯ವೆನ್ನವ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ನಸ್ಟ್ರಾ ಚುರ್ಯರೂಪ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅನ್ನವನ್ನೇ ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊ೦ಡಿರುವ 
ಪಾರ್ಥಿವ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಕ ಡದು. ಈ ಶುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅನ್ನ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅನ್ನವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯು ತಾನೇ * ಅದ್ಯತೇತತ್ರಿ ಚ 
ಭೂತಾನಿ | ತಸ್ಮಾದನ್ನಲ ತದುಚ್ಯತೇ? (ಫೈ. ಉ, ಪು. ೧೨೫) ಎಂದು ಅನ್ನೆಶಬ್ದವೆನ್ನು 
ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಭನ್‌ ಣಾಧ್ಧಕವೂದ *ಅದ? ಧಾತುನಿಗೆ ಕರ್ಮೊಥ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 


ಕರ್ತ,ರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ "ಕ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ ಅನ್ನವೆಂದು ಶಬ್ದವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೧. ಆಧಿ. ೬. ಅನೆಂದಮೆಯಾಧಿಳರಣ. ೩ಿಷ್ಮಿಗಿ 


ಖ್‌ 


ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಭೂತಾತ್ರೃತ್ಛವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಈ ಅನ್ನಶಬ್ದವು ಭಾವಪ ಧಾನವಾ 
ಭೂತಾದ್ಯತ್ಸವನ್ನು (ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ತಿನ್ನಲ್ಪಡುವಿಕೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು) ಭೂತಾತ್ತ ೃತ್ಸವನ್ನು 
(ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುವುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಂತಹ ಅನಸ್ನ್ಪಪ್ರಾಚು 
ರ್ಯವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಾತ್ತೃತ್ಥಂ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಭೂತಸಂಹಾರಕೆ 
ನೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಕಥಂಜಚಿತ್‌ ಕೊಡಿದರೂ ಭೂತಾದ್ಯತ್ವರೂವವಾದ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು; ಎಂದರೆ ಎ. 


ಟೂ ॥ ಭೋಗ್ಯತ್ತವೆ:ತ್ರ ಚಾದ್ಯತ್ತಮುಪಜೀವ್ಯತಯಾ ಹೆರೇಃ | 
ಮಹಾಭೋಕ್ರಾ ಮಹಾಭೋಗ್ಯ ಇತ್ಯಥೋತ “ನ್ನಮಯೇ ಭವೇತ್‌॥ 
ನ:ಹಾಪ್ರಾಣೋ ಮಹಾಬೋಧೋ ಮಹಾನಿಜಚ್ಛಾನವಾನಪಿ॥1೧೩೯! 


ಅ ನ.ಚ.ವಿ. ಅತ್ರತಕಈಶುತಿಯಲ್ಲಿ, ಹರೇಃ ಇ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಗೆ, ಉವೆಜೀವ್ನತಯೊಾಣ 
(ಯಾರು ಇಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಗೆ ಉಶಿತಿಯಾಗಲಾರದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವು) ಉಪ 
ಜೀವೃತ್ವಬಂದ್ದ ಭೋಗತ್ಯಂ ಚಣಭೋಗ್ಯತ್ರವೇ, ಅದೃತ್ಸ೦ಇ ಅದ್ಯತ್ಯವು. (ಭಸ್ತ್ಯೃತ್ಥವಲ್ಲ) 
ನ್ಯಾಯಂಸಂಧಾ--ಅತ್ರಇಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, ಅದ್ಯತ್ವುಂ- ಅದ್ಯತ್ಸವೆಂದರೆ, ಭೋಗ್ಯತ್ವಂ ಚಣ 


ಅಮುಖ್ಯವೃ ಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಭೋಗ್ಯತ್ಸೃವೇ. ಭೋಗ್ಗತ್ಯುಂ ಚಇಭೋಗ್ಯತ್ತವೆನ್ನುವುದಾದರೂ, 
ಹರೇಃ ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ. ಉಪಜೀವ್ಯತಯಾ - ಸರ್ವ ಭೂತೋಪಜೀವ್ಯತ್ವನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
(ಯುಳ್ನವಾಗುತ್ತದೆ). (ಇದೇಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ, ಮೆನಶೈಬ್ಬ, ವನಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 


ವಾಯೆ೨. ಅಂತಃಕರಣ, ಬುದ್ದಿ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಾಣನ 
(ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚೇಷ್ಟೆ ಮಾಡುವಿಕೆ) ಅವಬೋಧನ (೬ಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ) ವಿಜ್ಞಾನ( ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನ) ರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆ ಪ್ರಾಣನಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವನ್ನು 
ಅಶರೀರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಉಪಪಾದಿಸಬೇಸು. ವ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ 
ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಗಳು ಕೂಡಲಾರನು.) ಸ. ರ.ವಿ. ಅನ್ನಮಯ: ಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾನೃವಿಷಯಕವಾದರೆ ಭೂತಾತ್ಮೃುತ್ವ (ಸರ್ವಪ್ರಾಣೆಸಂಹರ್ತ್ವತ್ಥ) ವೆನ್ನುವೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಬಹ್ಕ್‌ಲಿಂಗವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಅನ್ನವುಯಾದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ... ಮಹಾಭೋಕ್ರಾ ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಭಕ್ಸ್‌ಕನು (ಸರ್ವ ಸಂಹಾರಕನು), 
ಮಹಾಭೋಗ್ಯಃ = ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಉಪಜೀವ್ಯನು, ಇತಿ್‌ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಅನ್ಸ ಮಯಲ 
ಅನ್ನಮಯ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ. (ಅನ್ನಮಯಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟ,) 
ಅರ್ಥಃ ಇ ಅರ್ಥವು, ಭವೇತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. ಮಹಾಪ್ರಾಣ8 ಇ ಮಹಾವ್ಯೂಪಾರವುಳ್ಳವನೆಂದು, 
(ಪ್ರಾಣಮಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವಾಗುವುದು. ಮಹಾಬೋಧಕ- ಮಹಾಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೆನ್ನುವೆ 
ಅರ್ಥವು, (ಮನೋಮಯಶಬ್ದಳ್ಳೆ ಆಗುವುದು.) ಮಹಾವಿಜ್ಞಾನವಾನ್‌- ಮಹಾವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನು, (ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದು.) ಅಫಿಇ ಆಪಿಶಬ್ದ 
ದಿಂದ್ಯ (ಮಹಾನಂದ ಎನ್ನುವುದು ಆನಂದಮಯುಶಬ್ದಾರ್ಥವಾಗುವುದು). 


ತಾ॥ ಸ್ನ ರ. ವಿ. -ಅತ್ತೃತ್ವವೆನ್ನುವಗುಣದಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ಹಾಗೆಯೆ « ಉಪಜೀವ್ಯತ್ತು 
ರೂಪವಾದ ಅದ್ಯತ್ಛ್ಯಗುಣದಿ೦ದ ಯುಕ್ತನಾದ ಅನ್ಪಮಯಶಬ್ದವಾಚ್ಚನ್ಯು ಅನ್ನಮಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ನಪ್ರಾಚುರ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ ಪ್ರಚುರಾತ್ತನೆಂದೂ ಪ್ರಚುರೋಪಜೀವ್ಯನೆಂದೂ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ಇದ್‌ ms 


ಶ್ಲಿಪ್ಲಿ೨ ಶೀಮುದನುಮ್ಠ್ಕಾ ಖಳ್ಳ ನೇಣು. 


ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಚುರಾತ್ತನೂ- ಪ್ರಚುರೋಪಜೀವ್ಯನೂ ಆದವನು ಜಗತ್ಸಂಹಾರಪೋಸಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವು. ತಥಾಚ 
ಚೇಷ್ಟಾಪ್ರಚುರನು ಸಾಣಮಯೆನು, ಜೋಧಪ ಚುರನು,ಮನೋಮಯನು,ನಿಜ್ಞಾನಪ್ರೆಚುರನು, 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು ॥ ೧೭೯ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ (1) ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಮಂಯ ಮೊದಲಾದ ಐದರ ಸೈರೂಪತ್ವವಿದ್ದಕಿ 
ಅನೇಕತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ "ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತಶೀಯಂ? ಎನ್ನುವ ಶುತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದಂಂದೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. (2) 
ಹಾಗೆಯೇ ಪಚುರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಇವನಲ್ಲಿದೆ, ಪ್ರಚುರವಾದ ಆನಂದವು ಇವನಲ್ಲಿದೆ, ಎಂದು 
ನಿಜ್ಞಾನಾವಿಗಳಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವು ಪಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂಡ "ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ 
ಬಹ್ಮ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶುತಿನಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು (3) ಹಾಗೆಯೇ ಮನಶೃಬ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ವಮುನಶ್ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದಳ್ತೂ ಒಂದೇ CUS 
"ವಿಜ್ಞಾನಮಯೆಃ ಮನೋಮಯ? KA ಪ ತ್ಯೇಕ ಉಕ್ತಿಯು ಹೊಡಲಾರಬೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ವಿಶೇಷಸಾಮಾನ್ಯತಯುಾ ನಿಜ್ಞಾನಂ ಮನೆ ಇತ್ಯಸಿ | 
ಏಕಸೃ ಜ್ಞಾನರೂಪಸ್ಯ ಹರೇರುಕ್ತಿರ್ಷಿಭಾಗತಃ | ೧೮೦ ॥ 

ಅ | ಜ್ಞಾನರೂಪಸ್ಯಇಜ್ಞಾನಾನಂದಾದ್ಯಾತ್ಮಕನಾದ, ಏಕಸ್ಯ ಹರೇಃ- ನಿರ್ಭಿನ್ನನಾದ 
ಒಬ್ಬ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ, ವಿಶೇಷಸಾಮಾನ್ಯತಯಾ- ವಿಶೇಷಸಾಮಾನ್ಯವಿಹಯಕ ತ್ವವಿದ್ದಪ್ರೆಯುಕ್ತ, 
ವಿಜ್ಞಾನಂ ಮನಃ ಇತ್ಯಪಿಎವಿಜ್ಛಾನವೆಂದೂ ಮನಃ ಎಂದೂ, ವಿಭಾಗತಃ ಇ ಪ್ರತೈೇಕವಾಗ್ಯಿ 
ಉಕ್ತಿ: ವಚನವು, (ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ). 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ರಾಭೇದದಿಂದ ಮೂರುಪ ಕಾರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕುದು. (1) ಪ್ರೀ ಹರಿಯೆ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷ (ಭೇದನಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ಲಿಯೂ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡತಕ್ಟ ಶಕ್ತಿ 5. ವಿಶೇಷ ಬಲದಿಂದ ಅನೇಕತ್ಯ 
ಸಂಖ್ಯಾ ವಿದ್ದಪ ಪಯುಕ್ತ ಪ್ರತ್ಯೆ ಜಟ ಅನ್ನಮಯ ಹೇರದ ಅನೇಕಶ್ಲೋಕ್ಷಿಯ ಯೆೊಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "(2 ಶ್ರೀ ವಗ ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದ್ದಾ ತ್ಕಕವಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಆತನಿಗೆ ವಿಶೇಸಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನ್ನು ಆನಂದವುಳ್ಳನನು ಎನ್ನುವ ವಚನವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (3) 
ಹೀಗೆಯೇ ಮನ ಶಬ್ದ ಕ್ರ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ig. ಗ್ಗ "ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯು$ (ಮನೋಮಣಯು' 
ವಿಂದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಫಸ” ಶೇಸವಿಸಯಕ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವಿದ್ದು ಬೆರಿಂದೆಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಸಯೆಕಣ್ಞಾ ನೆಪೂ ಚೆ ತುರ್ಯೆವಿದ್ದು ದರಿಂದೆಲೂ ಯುಕ್ತ ವಾಗುತ ದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ವಶೆಬವು ನಿಶೇನ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು. ಹೇಳುತ್ತದೆ. 66 'ಸಾಮಾನೆ ರ್ದ ತೃ ವಿಜ್ಞೆ ೧೪೦೫೨8 "ವಿಶೇಷಾ ಮಮ 
1.೫! | ದೇವಾದೀನಾಂ ತೆಂ ತಜ್ಜಾ ಜನಂ ವಿಜ್ಞಾ ನವಿಂತಿ ಕೀರ್ತಿತಂ? | ಸಾಧಾ 
ರಣ ಪುರುಸರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡದಿರುವ ವತಿ ನನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ದೇವಾದಿಗಳ ಆ ಜ್ಞಾ Cs ವಿಜ್ಞಾ ಸವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಕ ಡುತ್ತ ದೆ PR ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ವಚನದಿ ೦ದ. ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಜಾ ಸಾಸವೆಂದರ್ಥವು.. ಮನಶೃಬ್ದವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದದ ಒಟ್ಟಿಗೆ 'ಸಠಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯೆವಸಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ “1 ೧೮೦ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮುಯಾಧಿಕರಲಣ. ೩೩ಿವಿ 


ಸರ. ವಿ. 4ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದನ್ನರಸವಮುಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋತಂತರ ಆತ್ಮಾ 
ಪ್ರಾಣಮಯ ೫ ॥ (ಪು. ೧೨೫) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಶಬ್ದವು ಸ್ನಗತಭೇದವಿರಹಿತನಾದ 
ವಿಸ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ— 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ-- ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಸ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. 
" ತಸ್ಮಾದ್ಯಾ ಬತಸ್ರಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನ್ನವುಯಾಡಿಗಳಿಗೆ ವರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವು ಅವಗತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಗಳಿಗಾದರೂ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಭೇದೇಇಸಿ (ಅಭಿನ್ನೋತಪಿ) ವಿಶೇಷೇಣೈವಾನ್ಯ ಇತ್ಯುದಿಶೋ 
ಹರಿಃ! ೧೮೧ ॥ 
ಭೇದಶಬ್ಲಾ ವಿಶೇಷಂ ತು ಹರಾವನ್ಯತ್ರ ಭಿನ್ನತಾಂ | 
ಬ್ರೂಯು ರ್ಹರೇ ರ್ಜೀವ ಜಡ್ಯೆರನಿ ಭೇದಂ ಹ ಮುಖ್ಯತಃ ೧೮೨ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವಚೋಸ್ಯೇವಮತ ಏಕಃ ಸಪಂಚಧಾ। 
ಉತ್ತೊಂೋನ್ನ ಮಲಯ ಅತ್ಯಾದಿ ಭೃಗೋಪ್ಟೈತದ್ರದಿಷ್ಯತಿ | ಎ೮೩ ॥ 


ಅ ॥ ಅಭೇದೇಷಪಿ ಇ ಭಗವದ್ರೂವಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರ್ಯೂ ಹರಿಃ ಇ ಶ್ರೀ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು, (ಅಭಿನೆಸ್ಸೀಪಿ ಇ ನಿರ್ಭಿನ್ನನಾದಾಗ್ಯೂ,) ವಿಶೇಷೇಣ್ಟವ ವ ಭೇದವ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ 
ಭೇದಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ, (ಮುಖ್ಯ ಭೇದದಿಂದ ಅ) ಅನ್ಯ ಇತಿ 
ಭಿನ್ನನೆಂದು, ಉದಿತೂ- ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದ್ದಾನೆ. (ವಿಶೇಷ ವಿಷಯಕವಾದ ಆಗಮವನ್ನೂೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ.) ಭೇದಶಬ್ದಾ8- ಭೇದನಿಮಿತ್ರಗಳಾದ ಅನ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಹರೌ ತು-2್ರೀ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆದರೂ, ವಿಶೇಷಂ ಭೇದಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕವಾದ ಏಶೇಸವನ್ನ್ಯೂ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಭಗವದ್ರೂಪ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗಳಲ್ಲ, ಭಿನ್ನತಾಂಇ ಪ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದೆ ಭೇದವನ್ನೂೂ ಬ್ರೂಯು8 ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ, ಹರೇ ಇ ಪ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಜೀವಜಡೈರಪಿ = ಜೀತನಾಜೇತನವಸ್ತುಗಳಿಂದಲ್ಕೂ 
ಮುಖ್ಯತೊ ಹಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೇ, ಭೇದಂ ಇ ಭೇದವನ್ನು, ಬ್ರೂಯು8 ವ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವಚೋ ಪಿಇ(ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಮಾತ್ರವಲ್ಲ.) ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ರ್ರವಚನವೂ ಕೂಡ, ಏವಂಇಹಿಂದೆಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರನೇ, (ತಿಳಿಸಿಕೂಡ,ತ್ತದೆ.) ಅತ8-ಎಶೇ 
ಸದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, ಸ8ಇ (ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಏಕೋಪಪಿಇನಿರ್ಭನ್ನನಾದಾಗ್ಯೂ, ವಂಚದಧಾಣ 
ಐದುಪ್ರಕಾರ, ಅನ್ನಮಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಇ ಅನ್ಪಮಯು-ಪ್ರಾಣಮಯ ಮೊದಲಛಾದುದು ಹೇಗೆ 
ಆದೀತೋ ಹಾಗೆ, ಉಕ್ತಾಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಭೃ ಗೋಶ್ವನ ಭ್ರಗುಖುಷಿಗೋಸ್ಟರ, (ವರು 
ಣನೂಕೂಡ) ಏತಚ್ಚ್ವ- ಈ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ರೂಪವನ್ನು, ವದಿಷ್ಯತಿ- ವರಬ್ರಹ್ಯನೆಂದೇ ಉಪ 
ದೇಶಿಸುವನು. 


ತಾ | ಸೆ, ರ. ವಿ... (1) ಆನಂದ (ಬ್ರಹ್ಮ)ವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಐದು ರೂಪಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಬಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಆ ಅನ್ನಮಯಾದಿರೂಪವನ್ನೇ ಮೇಲಿನ 
ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯುಲ್ಲಿ ಭ್ರೃಗುವಿಗೋಸ್ಕರ ವರುಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನ್ನು 


ತಾ ॥ ಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದದಿ೦ದಲ್ಯೂ ಉತ್ತರಾನುವಾಕದ ಸಂವಾದದಿಂದಲ್ಕೂ ಅನ್ನಮಯ 
ವೊದಲಾದ ಐದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯುವು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲೆ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯ 


ಪ೭೬೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ವ್ಳಾಖ್ಯಾ ನವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
॥ ೧೮೧ ॥ ೧೮೨ ॥ ೧೮೩ 1 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ ಹಾಗಾದರೆ ಬಹ್ಮೆನಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಮೇಲೆ ಭ್ಭುಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಮಯೆ.ಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕೇವಲ ಅನ್ನಾದಿಶಬ್ದಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರವೃಶ್ತಿನಿಮಿತ್ತಕ್ಟೂ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು 
ಅನ್ನಾದಿಶಬ್ದಗಳ ವರ್ಯಾಯಗಳೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ, ಅನ್ನಮಯ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಮಯಚಟ್‌ ವ ಪ್ರತ್ಯ್ಯಯಾರ್ಥವು ಹೆಚ್ಚು ಇದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಭೀಮಸೇನನು ಭೀಮನ್ಮು 
ಬಲಭದ್ರನು ಭೆದ್ರನು ಸತ್ಯಭಾಮೆಯು ಸತ್ಯೆಯು, ಪುನರ್ನವೆಯು ನವೆಯು, (ಔಸಧಿವಿಶೇಸವ್ರು 
ಕಾಕಮಾಚಿಯು ಮಾಚಿಯುು,) (ಕಾಗೆಯು ಯಾ ಔಸಧಿವಿಶೇಷವು) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಶಬ್ದ 
ಭೇದವಿದ್ದರೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಆಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವೈಸಮ್ಯವಿದೆ. ಭೀಮಾದಿ 
ಶಬ್ದ ಗಳು ಪ ಪ ಪತ್ಕೇಕವಾಗಿಯೂ ಭೀಮಸೇನ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೇವಲ 
ಅನ್ನಶಬ್ದವು ಅನ್ನಮಯರೂನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು. ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮಯಟ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಶೈ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮೆೇಯಟ್‌ ವ ತೃಂಯವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಕ 
ನೆಂಡುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. "ಅನ್ನಮಯೋ ಯಜ್ಞ? ಎಂದು ಹೇಳುವಬದರಿಗೆ ಬರಿಂ ಅನ ಶಬ್ಧ ಮಾತ್ರ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೆ £ೀಗಿಸುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಆದಕಾರಣ ಭ್ರಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆ. ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾ ದಿಸುವುದರಿಂದ ಭ್ರಗುವಲ್ಲೀ ಸಂವಾದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯೆ 


ಎಲ್ರ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರತಿ ತಿಪಾದ್ಭನೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಮತ್ತೆ ಬ ಟ್ರಿ ಹ್ಹವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅನ್ನನುಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂ ಕೋಶಗಳು ಹೇಳಲ್ಲ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಭ್ರಗುವಲ್ಲಿಯ ಫ್ಲಿದ್ದ ಅನಾ ಿದಿಶಬ್ಬ 


ಗಳಿಂದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ಹ ಹೇಳಿಸಲ್ಪ ಡ.ತ್ತೂ ನೆಂದರೆ 


ಮೂ । ಹ್ಯಾಪ್ಯ ಶ್ರೇನ ಮಂಜ ಪ್ರೋತ್ತೇರ್ನ ತತ್ತಾ ಶಿಸ್ಯನ್ಯದುಚ್ಛ ತೇ | 
ಪ್ರಚುಂನ್ನಾದಿರೇ ನಾತೋ ಹ `ನ್ರಮನ್ನಮಯೇತ್ಯಸಿ | 
ಉಚೆ ತೇ ಹ ವಿಶೇಷೇಣ ನಾನ್ಯಕ್ತಿಂಚಿವಿಹೋಚ್ಛತೇ I ೧೮೪ ॥ 


ಅ ಪಾ ್ರಾವ್ಯತ್ಸೆ ೀನಜ್‌ಐತಮನ ಮ ಯಮಾ ತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ರಮ್ಮ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ತ್ಯ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಬಾಡುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಮಯಟ್‌ ಪ್ರೋಕ್ತೇ॥ ಇ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದಂಂದ್ಕ ತತ್ರಾಪಿ ಇ ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನ್ಯತಿ4 ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷವಾದುದು ಯಾವುದೂ ನೋಚ್ಯತೇ= ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅತಃ 
ಪ್ರಾಪ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರಯೋಗದ ಬಲದಿಂದ, ಅನ್ನಂ 
ಅನ್ನಮಯ ಇತ್ಯಪಿಇ ಅನ್ನ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಅವಿಶೇಷೇಣ ಇ ಸ್ಥರೂಪೈಕ್ಕ್ಯ ರೂವಕಾರಣದಿಂದ, (ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ) ಪ್ರಚುರಾನ್ನಾದಿರೇವಜ 
ಪ್ರಚುರುದ್ಯತ್ತಾದಿಗಳ.ಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಜ್ಯ ತೇಇಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಹಿಎ ಅನ್ಯವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಅನ್ಭಪ್ರುಪ್ತಿ ಯು ಯುಕ ಕ್ಷವ್ಲಾವೆನ್ನುವ ನ್ಯಾ ಯಸಿದ ವು (ಮತ್ತಿ ಏರಡು ಅನುವಾಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪತಿ 
ಪಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗಿೀೀಕಂಸಿ) ಇಹ ಬ ಹ್ಮ ವಲ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿ; ಅನ್ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದುದು ಕಿಂಚಿತ್‌ - ಶರೀರಾದಿ ಕೋಶರೂಪವಾದುದ್ಕು ನ ಹ್ಯುಚ್ಛತೇ ಎ ee ಬ್ರಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ಧೈಕ್ಯವಿದ್ದಮೇಲೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಗೂ, ಅಭಿಧೇಯಕ್ಕೂ ಐಕೃವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವು, 


ಆಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಆಧಿ. ೬. ಆನೆಂದೆಮೆಯಾಧಿಕರಣ. ೩೩೫ 


ತಾ ಸ. ರ. ವಿ. ಅನ್ನಂಪಾಣಃ ಐತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಯೆಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಶ್ರುತವಾಗ 
ಸರಸೂ ಹ (ಬ ಏಕ್ತಾ) ವಲ್ಲಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆವ್ಹಮಯಾಾದಿ ಶಬ್ದ; ವಾಚ್ಯಐ ಇದುದನ್ನೇ 
ಎ೦ದರೆ... ತಟ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ- 
ಉವಕ್ತ ಮದಲ್ಲಿ ಸ, ಬಟ್ಟ ಈ ಅನ್ನಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದನ್ನೇ € ಏತಮುನ್ನಮಂಯು 
ಮಾತ್ಮಾನಮಂಪಸೆಂಕ್ಸ ಮ್ರು? “ಏತಂಪಾ ಣಿ ನಂತು ಮಾತ ತ್ಮ್ಮನನ ಸ ಎಪಸೆಂಹ್‌ ನವ್ಯ? ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ಯವನ್ಮಾಗಿ ವರುಣನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲವಾದರ ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯ ಕ್ರಾ, ಉವಸಂಹಾರವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವು ಒರುವುದು, ಆದಪ ಯುಕ್ತ ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತ ು 

ತ್ಹಾದಿಗಳ. ಪ್ರಾಚುಯರ್ಯದಿಂದ ತನವ ಒ ಹ್ಹನೇ ಅನ್ನಾದಿ ಶಬ್ದಗ ೦ದಲ್ಲೂ ಜನ ಮಯೊಾದಿ 


ಶ್ರ ಗಳಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಮನೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸತಕ. ದಃ. 
ದ ಬ್ರ ರದು 


ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ-. ಹೇಗೆ ಜ್ಯೋತಷ್ಟೋಮಪ ಕರಣವನ್ಲಿ *ವಸಂತೇ ವಸಂತೇ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ? ಎಂದು ವಸಂತರೂವಪವಶಕಾಲವಿಶೇಹಸವನ್ನನ್ನು ವಿಧಿಸತ ತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ 
ಶಬ್ದವು ಜ್ಯೊ ೩ಷ್ಟೊ (ಮನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೋ, ಆಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ ಬ್ಲಳ್ಕಾ ಜ್ಯೋತಷ್ಟೋಮ 
ಶಬ್ದಳ್ಕೂ ಹಚಚನ ಸತ ತ ಎಲ್ಲವು. ಪಯರ್ತ್ಮಾಯತ್ಹನಿದ್ದರೆ ರಾಜಶಲು ಸಳೂ ರಾಜಪುರುಷಶಬ್ದಳ್ತ್ರೂ 
ಸರ್ಯಾಯತ್ಯವು ಒರಬೇಕಾಗುವು ದು. ಜಿ ಹಾಂ ಸೋಮ ಜ್ಯೋತಿಸ ಸಿಗಳೆ ಸ್ಫೋಮವು 
ಎಂದು ಜ್ಯೋಕಷ್ಣೊೋಮಶಬ್ದದ ವಿಗ್ರಹಾರ್ಥವು. ರಾಜಶಬ್ದಕ್ಕೂ ರಾಜಪುರುಷವಾಚಕತ್ಸವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ ವಾಗುವುದರಿಂದಲ್ಲೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವ ವಾಗಿ ವಾಚಕಗ೧ಳ. ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕರಣಬಲದಿಂದ 
ನಿಳದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಡೀ ಶಬ್ದ ಬ್ಹಕ್ಕೆ ಲಳ ಹಾವೆಂದಂಗೀೀಕಂಸಿ ನಿಮಿತ7 ಗಳಿಗೂ, ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಐ ಕೃವನ್ನು ಅಂಗೀಳರಿ ಸತಕ್ಕ್ಯರ ಸಿ ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನಪ್ರಾಕಾ ತಾ 
ರೂವವಾದ ಏಕದೇಶವ ವನ್ನು ಹೇಭಿದ್ದರಿಂ ೦ದ ಅನ್ನಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ಪವುಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಸಣಾವೆಂದಂಗೀಕರಸಿ ಅನ್ಹಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ಆನ್ಸಮಂಯ ಯಾದಿಶಬ್ಬ ಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನಂಗೀ 
ಕಸಿ ಅದರ ನಿಮಿತ್ರ ಗಳಿಗೂ, ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಐಸ್ಯವನ್ನಂಗೀಕಂಸುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ--ಪ್ರಾಪ್ಯ 


ಬ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮೇಯ ಟ್‌ ವ್ರತ್ಯಯವು ದೃನ್ಹವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬನನ್ನು ತಿಳಿ ಳಿದುಕೊ ಆಡ 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು 'ಹೊ ೦ದುತ್ತದೆನ್ನಿವುದು ಯಖಕ್ರವಾಗಲೂಂದೂ ॥ ೧೮೪ 1 ಸೂ. ॥ ೧೩ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಶಬ್ದಗಳು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಫಪ್ರತಿಖಾ ಇಬಿಸುತ್ತವೆ. ಆಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಯನು ಪ್ರೂಚುರ್ಯರೂಸಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆಂಮೂ ಉಪಪಾದಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಈಗ ಆನಂದಮಯಶಟ್ಟವು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸ 
ತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯುಟ್‌ ಪ್ರತೃಯವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥಕ ವೇ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಹೇತ್ಸಂತರದಿಂದ 


Kp ಳೆ 
ಉಪಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಸೂತ್ರನು. 
"ಓಂ ತೆದ್ದೇತುವ್ಯಷದೇ ಶಾಚ್ಚಿ ಓಂ? ಸೂ. 1೧೪ ॥ 


ಆ ಫ್ರೀ ವಿಷ್ಣವಿಗೆ ವಂಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದವಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷ ನಯೆದಲ್ಲಿ "ಕೋ ಹ್ಯೇವಾ 
ನ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಲೋಕಚಜೇಸ್ಟಕತ್ಸರೂಪವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದ 


ಮಯನು ಶ್ರೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ-- 


Ce 


ಈ; 


ಪಕ್ಕಿ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮೂ ॥ ವಾಹಾನಂ ದತ್ತ ಏವಾಸ್ಯ 

ಹೇತುಃ ಕೋಂನ್ಯಾದಿತಿ ಸ್ಪುಟಿಂ ॥ ೧೮೫ ॥ 

ಉಕ್ತಃ ಶ್ರುತ್ಯಂತರೇ ಯಸ್ಯಾ 

ತ್ಳುಖಂ ಲಬ್ಹಾಾ ತೆರೋತ್ಸ ೦೦ ॥ 

ಕರೋತಿ ವಾ ಸುಖೀ ಭೂಪತಾ 

ಸುಖಂ ನಾಲ್ರೇ ಸುಖಂ ಭವೇಶ್‌ ॥ ೧೮೬ | 

ಇತ್ಯುಕ್ತ೦ ಯತ್ರವೃತ್ತಿಶ್ವ 

ನೃತ್ತಗಾನಾದಿಕಾ ಸುಖಾತ್‌ ॥ 

ದುಃಖಾದ್ರೋದಾದಿಕಾ ಚೈವ 

ಸರ್ವಶಕರ್ತ್ಸೃತ್ತತೊಅಸ್ಯ 321 ೧೮೭ ॥ 

ಸರ್ವಶಕ್ಕೇರ್ನ ದುಃಖಂ ಸ್ಯಾ 

ದತಃ ಕೇವಲಲೀಲಯಾ ॥ 

ಪ್ರವರ್ತಕೋ ನ ಚೇದೇಷ 

ಪ್ರಾಣ್ಯಾದನ್ಯಾಚ್ಛ ಕಃ ಪುಮಾನ್‌ | ೧೮೮ ॥ ಸೂ, | ೧೪ | 

ಆ॥ ಸೊಟನ್ಯಾದಿತಿ-(ಆನಂದಮಯನ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಷಃ 

ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌, ಯಂದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನಂದೋ ನ ಸ್ಕಾತ್‌? ಈ ಆಕಾಶಶಬ್ಲುವಾಚ್ಯನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪೂರ್ಣಾನಂದವುಳ್ಳವನು ಆಗದಿದ್ದರೆ) ಯಾವನೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಯಾನು, (ಜೇನ್ಟಕನೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು?) 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ, ಅಸ್ಕ- ಈ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ,  ಮಹಾನಂದತ್ವವವ= ಪೂರ್ಣಾ ನಂದತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಹೇತು ಲೋಕ ಚೇನ್ವಕತ್ಸರೂಪಹೆೇೇತುವು, ಸ್ಪುಟ೦* ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ಉಕ್ತ8 
ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ. (ವಿಷ್ಣುವು ಪೂಣಾ೯ನಂದವನು ಆಗದಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇಷ್ಟೆಯೇ ಇಲವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದಾಪಾದಿಸತಕ್ಕ್‌ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜಗಚ್ಚೇಷ್ಟಕತ್ವವು ಪೂರ್ಣಾನಂದವಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇತುವೆಂದು ವಿವಕ್ಲಾವಳ್ಳನರು ಅದಕ್ಕ ಆನಂದತ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾನ್ಲಿಯನಲ್ನಿ 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಯಸ್ರಾತ್‌- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಂತರೇ- " ಯದಾ ವೈ 
ಸುಖಂ ಅಲಭತೇsಥ ಕರೋತಿ ನಾಸುಖಂ ಲಬ ಕರೋತಿ ಸುಖಮೇವ ಲಬ್ಧಾ 
ಕರೋತಿ” ಎನ್ನುವ ಛಂದೋಗಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಯಂಜ ಈ ಪ್ರೀಹೆಂಯು, ಸುಖಂಜ ಸುಖ 
ವನ್ನು, ಅಬ್ಲ್ಯಾ ಹೊಂದಿ, ಕರೋತಿಇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಸುಖೀ-ಸುಖನಿಲ್ಲದಿರುವವನು, 
ನ ಕರೋತಿ ಇ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಹೀಗೆ ವರಮೇಶ್ವರವ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆನಂದದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ: 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ.) (ಆನಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ವುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ 
ವೃತ್ತಿಯಿರುವುದು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 4ಯೋ ವೈ ಘೊನಾ 
ತತ್ಪುಖಂ ನಾಲ್ಬೇ ಸುಖುನಂಸ್ಲಿ? ಎನ್ನುವ ಛಂದೋಗ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, ಭೂಮಾಇ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ನಾದ ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮನ್ಯು ಸುಖಂಇ ಪೂರ್ಣ ಸುಖರೂಪನ್ಮು ಅಲ್ಪೇ- ಅಲ್ಪಗುಣವುಳ್ಳವನಲ್ಲಿ, 
ಸುಖಂಷಪೂರ್ಣಸುಖವು, ಹ ಭವೇತ್‌ ಆಗಲಾರದು ಇತಿ ಉಕ್ತಂ-ಇ (ಸುಖಶಬ್ದಕ್ಕೈ ಪೂರ್ಣ 
ಸುಖದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು) ಈ ಪ್ರಕಾರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ಅಧ್ಯಾ- ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೩೭ 


ಸ.ರೆ ವಿ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉನಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ.) (ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--ಈಶ್ವರವ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣಾನಂದತ್ಯದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿ೦ಂದ ಉವಪಾದಿಸಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಥನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) 
(ಉನ್ಮತ್ತನಿಗೆ) ನೃತ್ತಗಾನಾದಿಕಾ- ನರ್ತನಗೂನಮೊದಲಾಗಿವುಳ್ಳ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಶ್ಚಇವಪ್ರವ ಶ್ರಿ 
ಯಾದರೂ ಸುಖಾತ್‌ಇ ಸುಖದಿ೦ದ್ಕ (ಆಗುವುದು) ದು8ಖಂತ್‌ ಇ ದು8ಖದಿಂದ, ರೋದಾದಿಕಾ 
ಚೈವವಾರೋದನ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು (ಆಗುವುದು), ಅಸ್ಯ ಚ- ಈ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ, ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃತ್ವತೂ- ಸರ್ವಕರ್ತ್ರತ್ವವಿದ್ದಪ್ರಯಂಕ್ತ ಪೀಹಂಯೇ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಮಾಡತಕ್ಕವನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸುಖದ ಅಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಇರುವುದ) ಸರ್ವಶಕ್ರೇಕ=ಸರ್ವವಿಷಯೆಕ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ದು8ಖಂ ಇದು8ಖವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗಲಾರದು. (ಅಂತೂ (೧) ಡುಃಖೋ 
ದ್ರೇಕವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು, (೨) ಸುಖೇಚ್ಛೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು ಸುಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು, (೩4) ದುಃಖದ್ದೇಷವೇ ಕಾರಣವಾಗಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು ದುಃಖ 
ನಿವ್ಯತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು, ಇಂತಹ ಮೂರು ವಿಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಲಾರದು.) ಅತ8- ಪರಿಶೇಷವ್ರಮಾಣದಿಂದ, ಪ್ರವರ್ತಕ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರವರ್ತಕ 
ನೆನ್ನುವುದು, ಕಳವಲಲೀಲಯಾ ಆನಂದೋದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. (ಹೀಗೆ ಪರಮೇ 
ಶರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪೂಣಾಾ೯ನಂದದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) (ಈ ಪ್ರಕಾರ ಉಪೋ 
ದ್ರಾತವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಅತ8ಇ(ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಪರಮೇಶ್ಚರಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣೂನಂದದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆಯೋ), ಆದಕಾರಣ 
ಪ್ರವರ್ತಕ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಕೇವಲಲೀಲಯಾಇ ಪೂರ್ಣಾನಂದದಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ನಾಗುವನು. (ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ಶ್ರೀ ಹಂಗೆ ಪೂರ್ಣಾನಂದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ) ಎಸ 
ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ನ ಚೇತ್‌ ಚನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶತಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗಿ 
ಪೂರ್ಣಾನ೦ದನು ಆಗದಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. ನ ಚೇತಇಇವನು ಯಾವುದನೂ 


ಬ ಪ್ರವರ್ತಿಸದಿದ್ದರೆ, (ಆಗ,) ಕಃ 
ಪುಮಾನ್‌ ಯಾವ ಪುರುಷನು, ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು? 


ಅನ್ಯಾಚ್ಚ ವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೂ ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು? (ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಲೌಕಿಕ 
ಪ್ರವೃ ಶ್ರಿಯನ್ನಾಗಲೀವೈದಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀೀ ಮಾಡಲಾರನು, ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯೃವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.) 

ತಾ ಸ.ರೆೌಖ-(1)ಲೌಕಿಕವಾದ ಚೇಷ್ಟೆಯ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. 
(೧)  ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದ ನರ್ತನಗಾನಾದಿರೂಪವಾದುದ್ಳು (೨) ದುಃಖೋದ್ರೇಕದಿಂದ 
ರೋದನ ಉದರತಾಡನಾದಿರೂಪವಾದುದ್ಳು (೩) ಸ:ಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಭೋಜನಾದಿರೂವ 
ವಾದುದು (೪) ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಚಿಸಧಸವನಾದಿರೂಪವಾದುದ್ಳು ಹೇಗೂ ಮಾಡಲಿಕೂ 
ಮಾಡದಂಲಿಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಧನಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶ್ರೀ 
ವಿಸ್ಣವ್ಧಿಗೆ ಡುಃಖಾದಿನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಜೇಷ್ಟೆಯೇ ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಂದ ಸುಖವನ್ನೇ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಜೀವರ ಚೇಷ್ಟೆಯ» ಬೇರ 
ಯೂವರಲೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡದರುವುದರಿಂದ ಜೀವಚೇಷ್ಟಾವ್ರವರ್ತಕನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆನಂದೋದ್ರೇಕದಿಂಬಲೇ ಎಂದ) ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಮತ್ತು "ಏಸ ಐವಾ 
ನಂಎಯತಿ” ಇತರರಿಗೆ ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


2೩೮ ಶೀಮದನುವಾ್ಯಾಖ್ಯಾನವುೆ. 


ವಿಸ್ಲುವಿಗೇನೇ ಆನಂದಮಯತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾವನು ಇತರರಿಗೆ ಆನಂದವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾ ನೋ ಆತಮ ಪ್ರಚುರಾನಂದನ ೨ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. Ke 
ಕಾರಣ ವಾಕ್ಕ ಶೇಷಬಲದಿಂದಲೂ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಐ ಪ್ರಾಚುರ್ಯರೂಪ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ “ವಾಯಿತು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ...- ಹ ಶ್ರೀ ಹಂಗೆ ಪೂರ್ಹಾನಂದನಿದೆ ಎನ್ನುವ ಏನಯೆದಲ್ಲಿ ಜಗ 
ಜ್ಲೇಸ್ಟಕತ್ತರೂಪ ಹೇತುವ ಬ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣವೇ ಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದ್ಬಾರ್ಥನ್ಯು 


ಪ್ಪ 


ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಹ ಪ್ರತ್ಯಯ. ಪ್ರಾಯುಯರ್ಯಾರ್ಥಕವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (2) ಆನಂದ 
ಮಯನು ಥ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ವಿಕಾರಾರ್ಥಕವಾದರೆಿ ಆಗ 
ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರೆಯವರಿಗೂ ಆನಂದವಿಕಾರತ್ಯವದೆ ಎನ್ನುನಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಹೇತುವನು 
ಹೇಳುತ್ತಿತ್ತು. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪೂರ್ಣಾನಂದನಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಸಂಗತವೇ une ಇದರಿಂದ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿದ್ದ "ತತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆ ತ್ರನ್ಯಾಯ 
(ಒಂದಾವರ್ತಿಯೇ ಹೇಳಿ ಆನೇಕಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಉನೆಕಾರಕವಾದುದು)ಬಿಂದ ಣು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
(೨) ಮಹಾನಂದತ್ತದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಸಷಸ್ಕ್ಯಂತವಾಗಿಯೊ ಸ ಪ್ರಮ್ಮಂತವಾಗಿಯೂ ಸೀತೆರಿಸ" 
ಸಾಜ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. (3) ಹಾಗದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ ಸ ಆನಂದತ್ವವ್ನ್ಲವೆನ್ನುನ ವಲ್ಲಿ 
ನನವು (ಸಾಮಾನ್ಯ ಚೇಷ್ಟೆಯು) ಪ್ರಾಣನವು (ಚೆನ್ನಾಗಿ ಚೆಷ್ಟೆ ಯೂ) ಯೂರಿಗೂ ಆಗದೆ 
sites ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತ ಸ ವಿಷ್ಣವು ಪ ಪೂರ್ಣಾನಂದನು ಐನ್ಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಹೇತುವೂ ವಕು apd "ಸ್ಟುಟಂ? ಸ ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಎಂದು ಸರಾ ಅದು ಹೇಗೆಂದಕೆ- 
"ಅಕಾಶನ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ ಎನ ವಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಅಂತೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಾ! ವ್ರವಂಜಕ್ಕೆ ಚೇ್ಟೆ ಯೆ. ಇಲ್ಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು 
ಆಪೂದಿಸತಕ್ಕ್‌ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸರ್ವಜಗಚ್ಚ ಸ್ಟ ಕತ್ತ ಮೇ ಹೇತುವಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (4) ತಾರ್ಕಿಕರು (ಪೆ ಪ್ರವತಗನಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ದೋಷಃ ಇರಾಗ ದ್ವೇಷ ಮೋಹಗಳು 
ಪ್ರವರ್ತನಾರೂಪಗಳ್ಳು ಅಂತೂ ಸುಖ್ಯ ದುಃಖ್ಯ ಸುಖದು8ಖಗಳಸಾಧನ, ಇವುಗಳ ರಾಗದ್ವೇಷ 
ಗಳೇ ಪ್ರವರ್ತಕಗಳು ಎ೦ದು ಹೇಳುವರು. ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ "ರೋದಾದಿಕಾ 
ಚೈವ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಏವ? ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಸುಖದಿ೦ದಲೇ, ದು8ಖದಿಂದಲೇ ಎಂದು. 
ಉನ್ಮತ್ತನಿಗೆ nish ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸಂಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸುಖ 
ದಲ್ಲಿ ರಾಗದಿಂದ ಇದು ಸು ಖಸಾಧನವೆಂದು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ನರ್ತನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರವತಿ ೯ಸಿಯಾನು? ಮತ್ತೆ ಉದ್ದಿಕ್ಷವಾದ ಸುಖವೇ ನರ್ತನಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು. ೨ ಮತ್ತು ದುಃಖವನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವನನಿಗೂ ನರಕದಲ್ಲಿದ್ದವನಿಗೆ ರೋಡ 
ನಾದಿಗಳು ದುಃಖಸರಿಹಾರ ಕಾರಣವೆಂದು ಅನುಸಂಥಧಾನನಿಲ್ಲವನ್ಥೆ! ಮತ್ತು ದುಃಖೋದ್ರೇಕವೇ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣನೆಂದು ಸರ್ವಾನುಭವಸಿದ್ಧ ವು. (5) ಸುಖರಾಗದಿಂದ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಲಿಗಾಗಿ 
ಭೋಜನಾವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೈತ್ತಿ ಯೊ ದುಃಖದ್ವೇಷದಿಂದ ದುಃಖನಿವೃ ತ್ರಿಗಾಗಿ ಕಂಟಕೋದ ರ 
ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಸುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಅದನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲಿಬ್ಲ, 
(6) ದುೂಖೋದ್ರೇಕನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲ್ಲೂ ದು :8ಖನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿಯೂ, ಸುಖಪ್ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿಳಿರೂ 
ಹೀಗೆ ಮೂರುವಿಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಪರಮೇಶ್ಚರನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಆನಂಗಸೋ 
ದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೆಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ತಥಾಚ "ಈಶ್ವರಃ ಸುಖೀ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಕಾರಣತ ತ್ರಯರಹಿತತ್ವೇ ಸತಿ ಪ್ರವ ೃೈ ತ್ತ್ರಿಮತ್ಯಾತ್‌ ಉನ್ವತ್ತವತ್‌ 2 


ಅಧ್ಯಾ. ೧೫. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ಪಿರಿ 


ಈಶ್ವರನು ಸುಖಿಯಾಗಲು ಅರ್ಹನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ವ್ರವೃತ್ತಿ ಕಾರಣಗಳು ಮೂರು (ದುಃಖೋ 
ದ್ರೇಶ ಸುಖರಾಗ ದುಃಖದ್ರೇಷಗಳು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿದ್ದಸ್ರಯುಕ್ತ, ಉನ್ಮತ ನಂತೆ. 
ನಾರಣವು ಕಾರ್ಯಾನುಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಮಹಾಪ್ರವೃ ತ್ತಿಯಿಂದ ಮಹಾ (ಪೂರ್ಣಾ?) 
ನಂದವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ॥ ೧೮೫ ॥ ೧೮೬ ॥ ೧೮೭ ॥ ೧೮೮ ॥ ಹೂ ೧೪ ೧ 

ಅಸ್ಪ; ka ಮೊದಲಾದ ಐದು ರೂಪಗಳಿಗೂ ಯುತ ಕ್ರ್ಯಾ೦ತರದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಞಾತ್ಯುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪ kd ಸೂತ್ರವು. 


"ಹಿಂ ಮಾಂತ್ರವರ್ಕಿಕವಮೇವ ಚ ಗೀಯತೇ ಓಂ? ಸೂ. ॥೧೫॥ 


ಚಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ಮಾಂತ್ರವಣಿ್‌ ಕಮೇನವ ಎ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತೆಂ ಬ್ರ 
ಎನ್ನು ವ ಮಂತ್ರ ವರ೯ದಿ೦ದ ಲಕ್ಷಣವತ್ತಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ವರಬ ಬಹ್ಮ್ಮನೇ, ಜಟಾ ಅನ ಮಯ 
ನೊಜಲಾದ ಬಿದುಶಬ ಗಳಿಂದ, ಉತ್ತ ರಗ ದಿಂದ. ಗಾನಮಾಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾ ನೋ (ಆದ 
ಕಾರಣ ಅನ್ನ. SS ಐದ po ಬ್ರಹ್ಮ; ನೇ.ಸತ ಬ ಜ್ಞಾನ ಅನಂತ ಎನ್ನುವ 
ಪಡಗಳಿಗ್ಲೂ ಅನ್ನಮಯತಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿದರೆ ಏಕಾರ್ಥವು 
ತೋರುತ್ತದೆ.) 


ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಸಷಯಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಮಂತ್ರವರ್ಣದ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದ 

ನ್ಹಮಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಸವಾಚ್ಛನು ವರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಅದೇ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಅಣುಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಎ೦ದೇ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದವು ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಮೇಲಿನ ಗ್ರ ಂಧವೆನ್ನು ಫ್ರಷೂ ಹೇಗ ಕೂಡುತ್ತದೆ, FNS Sa 
ಜಾ ವಿಸ್ತ ರಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಉಪೋದ್ರಾ,ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ವಿತ್ರರಮಾಷ್ಟೋತೀತಿ ಯಪ ತ್ರಥಹಮಸೂಚಕಿತಂ 
Ke ಮಂತ್ರವರ್ಣೇನ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನವುನಂತವಶ್‌ | ೧೮೯ | 
ಐಫ್ಷಿತಂ ತತ್ರ ಸತ್ಯತ್ತಂ ಸೃಷ್ಟ್ವಾಂನ್ಸ ಇ೨ಣಯೋರಪಿ | 

ಉಕ್ತಂ ಜ್ಞಾನಂ ತು ಮನಸಾ ವಿಜ್ಲಾನೇನಾಪ್ರ್ಯುದೀರಿತಂ ॥ 


ಅನ೦ತತ್ವಂ ತಥಾಂನಂ ದಮಯವಾಚಾಂಪ್ಯುದಾಹೃತಂ loro ॥ 


ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ವವಿತ್‌-ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನಿಯೆು, ಪರಂಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಆಪ್ನೋತಿ- ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ, ಇತಿ- ಈಪ್ರಕಾರ, ಹ ಶತ, ತಳಿ ಪ್ರಥಮ ಸೂಚಿತಂ ಇ ಮೊದಲು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ 
(ಅಂದರೆ " ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನದಾಪ್ನೊ! (ತಿ ಪರಂ” ಎನ್ನುವ “ಆನುವಾಕದ ವ್ರಥವನ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತನಾದ 
ವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಶಬ್ದವೂ ಶ್ರು ತವಾಗಿದೆ. ಆ ೫ರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞೂನದಿಂದ “ಹೋವು ಆಭಿಸು 
ತ್ರದೆಂದು ಶುತವಾಗಿದೆ.) ತದೇವ ಅದೇ, ಮಂತ್ರವ ರೇನವೇ"ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎನ್ನುವ ವೇದಭಾಗದಿ೦ದ, ಸತ್ಯಂಇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸುವವನು, ಜ್ಞಾ ನಂ = ಸರ್ವವಿನಯಕ 
ಜಾ ೨ ನರೂಪನು, ಅನಂತವತ್‌ - ಅಂತವುಳ್ಳನನಲ್ಲ ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿತ೦ಣ = ಅಸಾಭಾರಣಧರ್ಮದಿಂದೆ 
ಯುಕ್ತ ನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (ಆದಕಾ೦ಣ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೆೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು 


ಸರಬ ್ರಹ್ಮನೇ, ) 


೩ಿ೪ಲಿ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನೆವ. 


ತತ್ರ-ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯತ್ವುಂ ಸತ್ಯ ತ್ವರೂಸಲಕ್ಟಣವು, ಸೃಷ್ಟ್ಯಾಇ*ತಸ್ಮಾದ್ಹಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತ? ಎನ್ನುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಟಿಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ, ಅನ್ನಪ್ರಾಣ 
ಯೋರಪಿ ಇ "ಸೆವಾ ಏಷ ಪುರುಷೋತನ್ನರಸವಮಂಂಶಂ೨8 ' ಸ್ಟಾ ದಾ ಏತಸ್ಮಾದನ್ನರಸ 
ಮುಯತಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರೂಣಮಯರ ವತರಣಗಳಿಂದಲೂ, ಉಕ್ತಂ ಇ ಹೇಳ 
ಅಲಟದೆ. ಜಾನಂತು-ಜಾನರೂವವಾದ ಬಹ್ಮಲಕ್ಸಣವಾದರ್ಯೂ, ಮೆನಸಾ=*" ತಸ್ಕಾಾದ್ದಾ 
೦೫ ಈ ಫಾ ಯಾ LU Em ನೆ 
ಏತಸ್ಮಾತ್ಮ್ರಾಣವುಯತಾ ತ್‌? ಇದುಮೊದಲಾದ ಮನೋಮಯನವ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ, ವಿಜ್ಞಾನೇ 
ಇಖ್ರಿ ವ ತಸ್ಮಾ ಸ್ವಾ ಅತಸ್ನಾ ನ್ಮ 2೬೫2223938 2 ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪ್ರಕರಣ 
ದಿಂದಲ್ಕೂ ಉದೀರಿತಂ-ಹೇಳಲ್ಕಟ್ಟದೆ- ಅನಂತತ್ಸಂ ತಥಾ ಅನಂತತ್ವರ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ಲಕ್ಷಣವೂ ಕೂಡ, ಆನಂದಮಯವಾಚಾಪಿ ಇ ತತನ್ವದ್ಧಾ ಐತಸ್ತಾದ್ವಿಜ್ಞಾ, ನಮಯಾತ್‌ 
ಇತಾದಿ ಆನಂದಮಯ ವ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ, ಉದಾಹೃತ ತಂ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹ: 


ತಾ ॥ ನ್ಕ್ಯಾಯಸುಧಾ(1) " ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಸಷರಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ 
ಮೂರು ತೆಂಕೆಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ (೧) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಯಾವುದು? ಅಲಕ್ಷಣ ಹೇಳದೆ 
ವಸ್ತುವು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಬ ನ್ನವೆಂದು ತ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (೨) ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಹೇಗೆ? ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಮಃಕಿಖಿತ್ಯಾದ್ಯಾಕಾರವು ಆರೋಪಿತವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಲ್ವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾನಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು ಐಕ್ಯರೂವಬಂದಲೋ ಅಧವಾ ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಯೋ ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತು ಸರ್ವಸ್ತಾಮಿತ್ಛು ಮೊದಲಾದ ರೂಪಾಂತರದಿಂದಲೋ, 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವುದಂಂದ ಅವ೦ಟ್ಟಿ ನ ಸತ್ತವು ಸರ್ವತ್ರ ವನ್ಯಿ ವ ವ್ರತ್ಯ್ಯವು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಅಂತಹ ಪೂರ್ಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವು ನಮಗೆ ತ್‌ (೩) ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರು 
ವ್ರದರಿಂದ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ಸಂಬಂಧವು ಹ ಯ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಅವನ 
ವ್ರಾಪ್ತಿಯ ತೇ ಹಾ? ಎಂದು ಶಂಕಾ ಬಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಂಹಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವನ್ನುು ದಾಹಂಸಿಯದೆ. ತದೇಷಃ Fs cdl ಕಂಕಾತ್ರಯ,ಕ್ಕ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ 
ಈ ಜ್‌ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ೧ನೇ ಶಂಕೆಗೆ " ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನನಂಸಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎನ್ನುವುದು 
ಉತ್ತ ರವು ಇದು ನ್ರತ್ಯ (ಕ ಲಕ್ಷ ಇವು. ೨ನೇ ಶಂಕಗೆ "ಯೋ ಮೇದ ನಿಹಿತಂ Fe ? 
ಎನ್ನುವುದು ಜು ವರಿಪೂರ್ಣ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾದಾಗ್ಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಮಹಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಪ ವರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಾ ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಅವರಿಗೆ 
ಉಪಯುಕಗಳಾದ ಅರಾ ಜಗಾ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಹೃದಯಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವನು ತಿಳಿ 
ಯಲರ್ಹನು. ೩ನೇ ಶಂಕೆಗೆ" ಸೋಜ ಶು ತೀ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ? ಎನ್ನುವುದು 
ಉತ್ತರವು. ಸಂಯೋಗಮಾತ್ರವು ಆತನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲ. ಐಕ್ಕಾಪತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ವೈಕುಂಠಾದಿ. ಸ್ದಾ ನವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹೆ ನಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ 
ನಗಿ ಸತ್ಯಕಾಮ ತ್ಯಮೊದಲಾಬ ಿಹ್ಹೆಸಾರೂ ಪೃಕ್ನೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಹ ಪಾಪಿ ನಿಯಂ. 
(2) ಮೇಲಿನ ಆರು ಪ್ರಕರಣಗಳು ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಜ್ರಳರಣ ಸೇರಿ ಅನ್ನಮಯತಾಡಿ ಆರು 
ಪ ಕರಣಗಳು ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಸ್‌ಣವನ್ನೇ ವಿವಂಸತಕ್ಕ್‌ ಗಳಾದುದ 
೦೦ದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ॥ ೧೮೯ ॥ ೧೯೦ ॥ 


ಸತ್ಯತ್ಯವು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಂಯೂಾಧಿಕರಣ. ೩೪೧ 


ಮೂ ॥ ಸದಾ ವೆಂ ಯಾಪಯೇದ್ಯಸನ್ನಾ ಶೃತ್ಯಂ ತತ್ತೇನ ಕಥ್ಯತೇ | ೧೯೦ ॥ 
ಇತಿ ಸೃಷ್ಟಿರಿಹ ಪ್ರೋಕ್ತಾ wil Sh doa | 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಸ್ಥಾಪನಾಯ್ಕ್ಛಿವ ಸತ್ತ೦ ಜೀವನಮೇವ ಚೆ ೧೯೨ | 
ವಿಶೀರ್ಣತಾ ಚೆ ಸತ್ರಂ ಸ್ಯಾತ್ಸನ್ನಮಿತ್ಕಾಹುರೇವ ಯತ್‌ | 
ಅತೋಂದ್ಯೆತಾಂತ್ರೃತಾಂನ್ಸತ್ತ್ಟ್ವಂ ಸತ್ಯ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಏವ ಕಂ! ೧೯೩॥ 


ಅ || ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, (ತಾನು ಹೊರತಾದುಡೆಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ,) 
ಸದ್ಗಾವಂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು, ವರತ EINES AH ಕವ ಚರ | 
ತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸತ್ನಂ (ಸತ್‌ - ಉತ್ಪತಿ ಯನ್ಮು, ಯಾಪಯೆತಿ- ಹೊಂದಿಸಿಕೆೊಡುತ್ತಾನೆ, 
ಎನ್ನುವ ವ್ಹತ್ಛತ್ತಿಯಿ೦ದ? ಸತ್ತನೆಂದು, ತೇನ ಆತ್ಮನ ಆಕ” ಶೆಃ ಸಂಭೂತಃ? ಇತಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ, ಕಥ್ಗತೇಣೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತಾನೆ. ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ (ಸಕಲ ಪ ಪಂಚದ ಉತ್ಸ ತ್ರಿ 

ಕಾರಣತ್ವವೇ ಸತ್ಯ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವೆಂದು "ಹೈಡಯೆದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೊಂಡು " ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ದತ 

ಇತ್ಯಾದಿ ಶು ಶಿಗಳಿಂದ) ಇಹ ಈ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿಃ ಜಇಜಗತ್ಸರ್ಜನವು, ಪ್ರೋಕ್ತಾ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ” (ಸರ್ವೆಜಗಕ್ಸುಷ್ಟೃತ್ಯವೇ ಸತ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥವಾಗಲಿ. ಆದಾಗ್ಲೂ "ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ 
ಸಂಭೂತಃ'ಇತ್ತಾದಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟಿಫ ಪ ಹರಣವು ಅವಯವಾರ್ಥ ಕಥನಾ ದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಪ ಆ ಸತ್ಯ 
ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆನ್ನು ವ್ರಡು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಎಂದರೆ) ತೇನ- ಆ ಸತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ, ಜಗತ್ಸದ್ಭಾವ 
ಯಾಪಕಂ- ಜೇತನಾಚೇತನಾತ್ಸಕವಾದ ವವಂಚಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಕಕ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶಿಐ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು, (ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಸ್ಲಾಪನಾಯ್ಸೆವ- ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಟಾ ಪಿಸು 
ವ್ರಡಕ್ಳಾ ಗಿಯೇ, (ಸ್ಟ ಪಿ ಯೆಖ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟೆ. ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಅಲ್ಲ. 
(೨) (ಅನ್ನ ಮೇಯೆ ಪ್ರಕರಣವು ಸತ್ಯ ಶಬ್ದಾರ್ಧವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ. ಕ ಚ 
(ಕೇವಲ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯುಮಾತ್ರ ಸತ್‌ಶಬ್ದದ. ಅರ್ಧವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ಪ್ರಾಣಧಾರಣವೂ ಕೂಡ 
ಸತ್ಯಮೇವ ಸತ್‌ಶೆಬ್ಲ ದಪೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ವೇ. "€ ಅನ್ನಾ ದ್ಯ ತಾರಿ ಜಾಂತಂತೇ | ಜಾತಾ 
ನ್ಯನ್ನೇನ ವರ್ಧ ೦ತೇ | ಇತ್ಯಾದಿ ಶಶಿಯ. ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇವದತ್ತ ನು ಇದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿ 
ನಾ ಜೀವಿಸುತ್ತಾನೆನ್ನುವ ವ್ರತೀತಿಯು ಇದೆಯ್ಟೆ) ಯೆತ್‌ ಎ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, 

ವಿಶೀರ್ಣಂ-ವಿನಸ್ಟವಾದ. ವಸ್ತುವನ್ನು, ಸನ್ಫಮಿತಿ- (4 ಅತ್ತಿ ಚ ಭೂತಾನಿ- ಸನ್ನ ೦ ತಂ 
ವರ್ಧಿತಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಸನ್ನಂ ಕಾಂತಂ ಚ ಸೂರಿಭಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ), ಸನ್ನು ವೆಂದು, 

ಆಹುರೇವ- ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಏವಶಬ್ದದಿಂದ " ಷದ್ದ ವಿಶೆರಣಗತ್ಸವಸಾದನೇನು ? "ಎನ್ನುವ 
ಪಾರದಿಂದ ಈ ಪ್ರಯೋಗವು ಮುಖ್ಯವೇ ಎಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ ಹತ 
ಸತ್ಯವನ್ನು, ಅಂದರೆ ಜೀವನವನ್ನಾಗಲೀ ವಿನಾಶವನ್ನಾಗಲೀ, RES Ri 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯ ಸನ್ನು ತ್ಲಾನೆ, ಎಂದುಕ್ಕವಾಂಯಿತು.) ತಃಇ (ಯಾವ 
ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ : ಜೀವನ ವಿನಾಶಗಳ ಕಾರಣತ್ಯವು pn ದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ರದೋ) ಆದಕಾರಣ, 'ಸತ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥಏವ- ಸತ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥವೇ, ಅನ್ನುತ್ಸೆಂ ಇ ಅನ್ನ] ಶಬ್ದ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತವು. (ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ಅದ ತಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವೃದ್ಧಿ 
ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ವವೂ, ಅತ್ತೃತೂ ಚಣ ಸಂಹತ್ರ ಎ ತುಮೂ ಕೂಡ, ಅನ್ನತ್ಸೂಂ = 
ಅನ್ನಶಬ್ದುಪ್ರವ ತ್ರಿನಿಮಿತ್ರವೇ. 


ತಾ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ... (1) ಅವಯೆವಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ 
ಎ ೦ ದಗ 
ನ್ಯ್ಯಖ್ಯಾನವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೂ ಹ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಶಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಪೃಧಿನೀ ನೊದಲಾದ ಐದು 
ಮಹಾಭೂತಗಳಿಗೇನೇ ಜಗಜ್ಜನ್ನಾದಿಕಾರಣತ್ಪುವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡು 
ವುದ್ರವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದಾಗ ಆ ಪಂಚ ಮಹಾಭೂತಗಳಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನು, ಮಹಾ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನ್ಮು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗಜ್ಜನಕನು, ಎಂದು "ಆತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಇದು ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ 1 ೧೯೧ ॥1 ೧೯೨ ॥ ೧೯೩ ! 


ಪ್ರಾಣಮಯ ಪ್ರಕರಣವೂ ಸತ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ. 


ಮೂ॥ ಪ್ರಾಣಂ ದೇವಾ ಅನುಪ್ರಾಣಂತಿ ಮನುಷ್ಯಾಃ ಪಶವಶ್ರ ಯೇ। 
ಆಯುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಹಿ ಭೂತಾನಾಮಿತಿ ಯದ್ದೆತಿ ಜೀವನೇ 1೧೯೪! 
ಉಕ್ತೇ ಸದಿತಿ ಧಾತ್ಮರ್ಥೊೋ ಗತಿಶ್ಸಾತೋ ಶಂ ಸತ್ಯತಾ | 
ಪ್ರಾಣತ್ವಮವಬೋಧಾರ್ಹೋ ಮನುಧಾತುಃ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ ೯೫ 


ಆ || ದೇವಾ8-ದೇವತೆಗಳೂ, ಮನುಷ್ಯ್ಕೂ- ನುನುಷ್ಮರೂ, ವಶವೆಶ್ಚ ಯೇಇಯಾವವು 
ಪಶುಗಳೋ ಅವುಗಳೂ ಕೂಡ, ಪ್ರಾಣಂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸರ್ವಜಗಜ್ಚೇಷ್ಟಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, 
ಅನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಫೇರಣಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಂತಿ ಇ ಚೇಸ್ಟ್ಬ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಣಃ 
ವರಮಾತ್ಮನು, ಭೂತಾನಾಂ-ಪ್ತಾ ಣಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ, ಆಯುಃ ಇ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ, 
(ಆದಕಾರಣ ಇವನು ಪ್ರಾಣನೆನ್ನಿಸುತಾನೆ) ಇತಿ-ಐಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರದಿಂದ, ಯತ ಇ ಯಾವ 
ಕಾರಣದ್ದೆತೆಯಿಂದ, ಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ, ಗತಿಜೀವನೇಇ ಗಮನಜೀವನಗಳುು (ಗತಿ 
ಜೀವನ ಪ್ರದತ್ನವು) ಉಕ್ತೇ ಇ (ಪ್ರಾಣಂತಿ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ ಇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾವೈ ಅಥವಾ 
ಜೀವಂತಿ ವಾ ಬದುಕುತ್ತವೆ, ಸರ್ವಭೂತಾನಿ-ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ, ಅನೇನ= ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರೂಣಶಬ್ದಾರ್ಥವಾಗಿ) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆಯೋ, ಅತಶ್ಚ- ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಸತ್‌ ಇತಿ ಧಾತ್ವರ್ಥಃ ೬ ಸದ್‌ ಎನ್ನುವ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥವು. ಗತಿಶ್ಚತ ಗತಿಯೂ ಜೀವನವೂ 
ಕೂಡ, (ಅಸ್‌ ಧಾತುನಿನ ಅರ್ಥವು.) (ತಥಾಚ ಸತ್‌ ಇ ಗತಿಯನ್ನು ಜೀವನವನ್ನಾಗಲೀ, 
ಯಾಪಯ ಶಿ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ಗತಿಯನ್ನು 
ಕ್ರೊಡುವಿಕ್ಕೆ ಜೀವನವನ್ನು ಕೊಡುನಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ.) ಅತಕನಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸತ್ಯತಾ- ಸತ್ಯತ್ವವೇ, ಪ್ರಾಣತ್ಯಂ-ಪ್ರಾಣತ್ಯವು. (ಸತ್ಯ ಪ್ರಾಣ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಆರ್ಥವು. ಇದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯ ಪ್ರಕರಣ ಪ್ರಾಣಮಯಪ್ರಕರಣಗಳು ಸತ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು.) 


(ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಮನೋಮಯ ಪ್ರಕರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ-) ಮನು ಧಾತುಃ 
ಮನು ಎನ್ನುವ ಧಾತುವು, ಅವಬೋಧಾರ್ಥಕ8=ಜ್ಞಾನನೆನ್ನುವ ಅರ್ಥನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ 
" ಮನು ಅವಬೊಧನೇ? ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾಅನಚೋಧನಾರ್ಥಕವಾದ ಮನು ಧಾತುವಿನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ 
ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಸುನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ವಿಹಿತವಾಗುವಾಗ ಮನಃ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನು 


ಅಧಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಯೂಧಿಕರಣ. ಕಳಿತ 


ವುದಶ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು. (2) ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪ್ರಕರಣವು ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಾರ್ಥವೆನ್ನುವು ಇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುವುದ೦ಂದ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸವಿಲ್ಲ. (3) "ಜ್ಞಾನಂ ಬಹ್ಹೆ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಎಲ್ಲೂ ಚೇತಸರಲ್ಲಿಯೊ ಸ.ಧಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಅಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಎಂದು ಆಶಂಕಾಒ೦ದರೆ ಅವಬೋಧಮಾತ್ರವು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗ 
ರಿಜ್ಲು. ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲೂ ವದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ ವಿಕೇಷಾಕಾರಗಳೆನು ವಿಷಯೂಕಂಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುವುದರಂವ ಅಕಿವಾ ಪ್ರಿಯಿ:ರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಬಹ್ಮವಲ್ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಂದ ಬಸ್ಸ್‌ ಣಕ್ಸ್‌ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ಲಿಪರಿಹಾರ 
ಕ್ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನತ್ಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವರು ॥ ೧೯೪ ॥ ೧೯೫ ॥ 
ಆನಂದನುಯ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಅನಂತತ್ಯವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗುನುದು ಹೇಗೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ನಾಲ್ಕೇ ಸುಖಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತ್ಕೈವಾನಂದಮಯುತೋಕ್ತಿತಃ 
ಅನಂತತ್ವಂ ಸುನಿರ್ಜೇತಂ ಪೂರ್ಣಾನಂದೋ ಶಿ. ನಾಲ್ಬಳೇ॥ ೧೯೬॥ 
ಅತೋ ಹಿ ಮಂತೃ್ರವರ್ಣೋಕ್ತ ವಿಸ್ತೃತಿಸ್ತು ಸಮಸ್ತಯೊಾ | 
ಕ್ರಿಯ.ತ: ಪರಯಾ ಯನ್ಮಾತ್‌ [ಇತರೋತ್ರ ನ ಕಥ್ಯತೇ 1೧೯೭॥ 
ಅ (| (ಆನಂದಮಯಪೆಕರಣವು ಅನಂತಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡುವುದು 
ಇತ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ ಅನಂತವಎನ್ನುವ ವದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಅನಂತತ್ವ ಎನ್ನುವ 
ಲಕ್ಸ್‌ಣಕ್ಟ ಆಸಂಭಂವನಾಶಂಕೆಯು ಬಂದರೆ) ಆನಂದಮಯ ತೋಕ್ತಿತೂ- ಆಅನೆಂದಮಯತ್ವದ 
ವಚನದಿಂದ ಅನಂತತ್ವಂಇ ಅನಂತತ್ಸವು, ಸುನಿರ್ಣೀತಂ= (ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಅನಂತಃ ಪೂರ್ಣಾ 
ನಂದತ್ಕಾತ್‌ -ವರಮೇಸ್ಕರಮು ನಾಶೆವಿಲ್ಲದವನು ಪೂರ್ಣಾನಂದವುಳ್ಳವನ ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಎಂದು) 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉಪಸಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ (ಅನಂತತ್ಯರೂಪ ಸಾಧ್ಯವೂ ಪೂರ್ಣಾನಂದತ್ಯರೂಸ ಸಾಧನವೂ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವೆಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು) ನಾಲ್ರೇ ಸುಖರಿಂತಿಇ ಅಲ್ಪನಲ್ಲಿ ಸುಖವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ, 
ಪ್ರೋಕ್ಸ್ಯನ- ಶ್ರುತಿಯ ವಚನದಿಂದಲೇ, ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ಅಲ್ಫಕೇ ಆ ಅಂತವುಳ್ಳವನಲ್ಲಿ, 
ಪೂರ್ಣಾನಂದ8 ಇ ವ೦ಿಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದವು, ಸ- ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (ತಥಾಚ 
ಅನ್ಚಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯ್ಯದಿನ್ದರೂ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ) ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಮಂತ್ರವರ್ಣೋಕ್ತ 
ವಿಸ್ತೃತಿಸ್ತುಎ" ಸತಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಕ್ಶ್ಮ್‌' ಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದರ 
ವಿಸ್ತಾರವೇ, ಸಮಸ್ತಯಾ ಎಲ್ಲಾ, ಸರಯಾ *ಮಂತ್ರನರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಮೇವಿನದ್ದಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ, 
ಯೆಸ್ಕಾತೆಎ ಯಾವ ಕಾರಣಬ್ಲೆಶೆಯಿಂದ, ಕ್ರಿಯತೇಇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, (ಆದಕಾರಣ 
ಶ್ರೀವಿಷ್ಠವೇ ಅನ್ನಮಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಛನು.) ಹಿಇ ಪ್ರೆಸಿದ್ಧವು. 


ಸಾರಾಂಶ, 
ಸೃರ.ವಿ- (1) "ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ "ಸತ್‌ ಯಾಪ 
ಯತೀತಿ' ಎನ್ನುವ ವ್ರೈತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯಶಬ್ದವು ನಿರುಕ್ತವಾಯಿತು. (2) ಜೀವನವನ್ನು 
ಕೊಡುವಿಳೆ, ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅನ್ನಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನ 
ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವಪ್ರಯು ಕ್ತ ಸತ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಸತ್ಯಶಬ್ದವು ನಿರುಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. (3) ಜೀವನವು ಗತಿಯೂ ಇಡ ಸತ್‌ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ 


೬೪೪ ಶೀವುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಎಗಡನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಸತ್ಯಶಬ್ದವು ನಿರುಕ್ತ 
ವಾಯಿತು. (4) ಪ್ರಾಣಯೆತೀತಿ ಪ್ರಾಣಃ ಎಂದು ಜೀವನಗತಿಗಳನು ಕೊಡುವವನು ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (5) "ಮನು ಅವಬೋದಧನೇ? 
ಎನ್ನುವ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಬೋಧಪ್ರಾಚುರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮನೋಮಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ. 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ವಿವೃತವಾಯಿತು. (6) ಅನಂದಪೂಚುರ್ಯೆ 
ವೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಂತತ್ಯವು ಉಪಪಾದಿಸ 
ಲೃಚಟ್ಟಿ ತುತು 1೧೯೬ ॥ ೧೯೭ ॥ ಸೂ. ೧೫ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಆನಂದಮುಯೋತಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತೃಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಈಗ ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿಸತಕ್ಕ್‌ ಸೂತ್ರವು 


೦೨, 
"ಓಂ ನೇತರೋ$ನಂಹಹತ್ತೆಃ ಬಂ? ಸೂ. ॥ ೧೬॥ 


(ಆಸಂದಮ ಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಞರು,) ಇತರ8- ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಇತರರಾದೆ ಚತುಮುರಇಖಾದಿ 
ಗಳು ನಇಆಗಲಾರರು ಅನುಪಪಕ್ತೆಃ- ಬಕ್ಕನಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮುಕ್ತಿ 
ಕಾರಣವಾದ ಜ್ವಾನವಿಷಯತ್ಯವು ಹೂೊಡದಿರುವುದರಿಂದ 

ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರ 


ಮೂ || [ಕ್ರಿಯಶೇ ಪರಯತಾ ಯೆಸ್ನಾತ್‌] ಇತರೋರಂತ್ರ ನ ಕಥ್ನಶೇ। 
ಪುರುಷಂ ವೇತ್ತಿ ಯೋ ಮುಚ್ಯೇವ್ಹಾನ್ಯಃ ಪರಿಥಾ ಹ ವಿದ್ಯತೇ | 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇರನ್ಯವೇದೀ ಕಚೆಂ ಮುಕ್ತಿಂ ಪ್ರಯಾಸ್ಕತಿ ॥ ೯೮೦ || 


ಅ || ಇತರಃ ಎ ಜೀವರಾಗಲೀ ಶರೀರಾದಿ ಕೋಶಗಳಾಗಲೀ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಲೀ, ಅತ್ರ 
ಈ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ, ನ ಕಥ್ಮತೇ -ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಅನುಪವತ್ತೇ8೫* ಸರ್ವಂ 
ನೈ ತೇೋನ್ಸಮಾಸಪ್ಟುವಂತಿ | ಯೇಂನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಸಾಸತೇ! ಸರ್ವಮೇವ ತ ಆಯು 
ರ್ಯಂತಿ। ಯೇ ಪ್ರಾಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇಗ || ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಜೀವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಕೂಡಲಾರದು.) (ಏಕೆ ಕೂಡಲಾರದೆಂದರೆ) ಯಃ ಇ ಯಾವನು 
ಪುರುಸಂ-ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ವೇತ್ರಿ ಇ ತಿಳಿಯ ತ್ತಾನೋ, (ಸಕ 
ಆತನು) ಮುಚ್ಕೇತ್‌- ಮುಕ್ತನಾಗುವನು, ಅನ್ಯಃ ವರಮಪುರುಸಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ, 
ಪಂಥಾಃ ನೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವು, ನ ವಿದ್ಯತೇಣಇರುವುದ್ದ ಹಿಇಶುುತ್ಯಾದಿವ್ರಸಿದ್ಧವು, ಇತಿ 
ಈಪ್ರಕಾರವಾದ್ಕ ಶುತೇಃ=ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ, ಅನ್ಯವೇದೀಎಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ರಾದವರನ್ನು ತಿಳಿದವನು, ಕಥಂ ಇ ಹೇಗೆ, ಮುಕ್ತಿಂ ಇ ಮೋಕ್ಟ್‌ವನ್ನು, ಪ್ರಯಾಸ್ಯೃತಿವ 
ಹೊಂದುವನು. 


ತಾ| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಈ ಮೂಲದಿಂದ “ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾನಮೃತ ಇಹ 
ಭವತಿ | ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ಆಂಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ” ॥ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿತ 
ವಾಯಿತು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ತಮೇವಂ ವಿದ್ಯಾನ್‌? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ತಂ ಎಂದೇ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮುಯಾಧಿಕರಣ. ೩೪೫ 


ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುಂ ಎಂದು ಶ್ರುತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ- "ಸಹೆಸ್ರಶೀರ್ಷಾ ಪುರುಷ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ತಂ ಎಂದು ಪರಾವ `ರ್ಶವು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪುರುಷಂ, 


ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೯೮ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಪುರುಸಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಸವಾಗಲಿ. ಪುರುಷ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಾದರೆ ಆತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವುದ್ದಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ 
ಹೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪುರುಷಃ ಪರ ಆತ್ಲಾಜೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಾರಾಯಣಃ ಪ್ರಭುಃ | 
ಮೆಹಾವಾನೆಂದ ಉದ್ದಿಷ್ಟುರ್ಭರ್ಗ ಓಮ ಇತೀರ್ಯತೇ 1 ೧೯೯॥ 
ಸ್ಪ೦ತು೦ ನಾರಾಯಣೋ ದೇವೋ ನಾನ್ಯಸ್ಯೈತಾನಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾದೋಮಿತ್ಯುದಾಹೃತ್ಯ ಯೆಜ್ಞಜಾನಾದಿ ಕುರ್ವತೇ ೨೦೦॥ 
ಸೂಕ್ತೇನ ಹೌರುಷೇಣೈನಂ ಯಜಂತ್ಮಧ್ಯಾತ್ಮಕೋವಿದಾಃ | 
ಇತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಸ್ತೇನ ನಾನ್ಯಜ್ಞಾನಾದ್ರಿಮುಚ್ಯತೇ॥ ೨೦೧ | 


ಅ | ಪುರುಷ-ಪೂರ್ಣಗಳಾದ ಹಡ್ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, ವರಣ ಸರ್ವೋತ್ರಮೆನು ಆತಾ 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾವಿಯ್ಕ ಅಜ8 ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶೂನ್ಯನು, ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಣಪೂರ್ಣನುನಾರಾಯಣ8- 
ಸರ್ವಗುಕಾಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಪ್ರಭು ಹ ಸರ್ವಸ್ಥ್ಕೂಮಿಂಯು, ಮಹಾನ್‌ ಸರ್ವಶ್ರೇಸ್ಕ ನು ಆನಂದೇ 
ಪೂರ್ಣಾನಂದ ರೂಪನು, ಉತ್‌ ಸರ್ವೋತ್ನೃಷ್ಟನ್ನು ನಿಷ್ಠ ವ್ಯಾಪ್ತನು, ಭೆರ್ಗ8= ಭರಣ 
ಗಮನ ಕರ್ತನು, ಹಿಂಡ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಅ ನಿರ್ಬೋಸನ್ಮು ಇತಿಇ ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ, 
ಸ್ವಯಂ ಇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ದೇವಃ ಕ್ರೀಡಾದಿಸುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ, ನಾರಾಯಣಃ ಇ ಪ್ರೀ 
ನಾರಾಯಣನೇ. ಈರ್ಯತೇ *ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಇ ಬೇರಿ ಯಾವ 
ನೊಬ್ಬನಿಗೂ, ಐತಾಸನಿ ಎ ಈ ನಾಮಧೇಯಗಳು, ನಜಇಜಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಓಂಕಾರವು 
ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವಿನ ನಾಮಥೇಯವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದಲೇ (ಯಾರು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು) 
ಯಜ್ಞದಾನಾದಿ- ಯಜ್ಞದಾನ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು, ಕುರ್ವತೇ- ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, (ಅವರು) 
ಹಮಿತಿ ಇ ಓಂ ಎಂದು, ಉದಾಹೃತ್ಯ ೬ ಉದಾಹರಿಸಿಯೇ, (ಯಜ್ಞದಾನಾಬಿಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ) (ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆದು ಕೂಡದೇಹೋಗುವುದು. ಒಬ್ಬನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ವಿಷಯಕವಾದ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುತ್ತಾರೆನ್ನುವುದು 
ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ.) (ಪುರುಷಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಣವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) (ಯೇ = ಯಾರು) ಐಏನಂಜ ಈ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ಯಜಂತಿಇಯಾಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕೋವಿದಾ8 ಇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ (ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ವನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ನಿಪುಣರಾದ, (ತೇಜ ಅವರು) ಪೌರುಷೇಣ ಸೂಕ್ತೇನಇ ಗುಣವರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಶ್ರೀನಾರಾಯಣ 
ನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಿಂದ,ಯಜಂತಿಇ ಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ.(ಇದರಿಂದ ಪುರುಷ 
ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವಾಚಳವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಕಪೈಂಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯು (ಪುರುಷಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಭಗವಂತನನ್ನೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತದೋ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ) ತೇನ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನರಾದವರಿಗೆ ಪುರುಷತ್ವವನ್ನು 
ನಿಸೇಧಿಸಿದರಿಂದಲೂ, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿದರಿಂದಲಳ್ಲೂ ಅಥವಾ " ತಮೇವಂ ವಿದ್ಧಾ 

§ 


೩೪೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನಮೃತ ಇಹ ಭವತಿ? ಎನ್ನುವುದು ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅನೈಜ್ಞಾನಾತ್‌ - 
ಬೇರೆಯವರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನ ವಿಮುಚ್ಯತೇ ಮುಕ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೯೯ ॥ ೨೦೦ ॥ ೨೦೧ ॥ 

ನ. ಚ, ಪಿ... ಹಾಗಾದರೆ, " ಅಕಾಶಾದ್ಧಾಯುಕ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪಂಜಭೂತಗಳ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಓಷಧಿಕಾರ್ಯವಾದ, ಅನ್ನಮಯುವಾದ ಪುರುಸಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾವಮಾಡಿ 
ಅದನ್ನು ಅನ್ನಮಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರಿಂದ ಕೋಶಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಇತರರಾದವರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅನುಪಪಶ್ಶಿಯು 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅನುಪಪತ್ರಿಯು ಇದ್ದೇಇದೆ. (ಓಷಧೀಭ್ಯೋ 
ನ್ನಂ1 ಅನ್ನಾತ್ಸುರುಷ8' ಎಂದು ಓಷಧಿಕಾರ್ಯವಾದ, ಅನ್ನವಿಕಾರವಾದ ಶರೀರವನ್ನು 
ಪುರುಷಪದದಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಂಡು "ಸ ವಾ ಏಷ ಪುರುಸೋತನ್ನರಸಮಯಂಕ? ಎಂದು ಆ 
ಶರೀರವನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನ್ನರಸಮಯು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅನ್ನರಸ 
ಮಯುವು ಈಶ್ವರನೆಂದಾದರಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇದ್ದೇಣದೆ. ಅನ್ನರಸಮಯತ್ಸವು ಅನ್ನವನ್ನೇ ಉಪ 
ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪಾರ್ಥಿವ ಶರೀರಗಳಿಗೇನೇ ಯುಕ್ತವು. ಶೀ ಹರಿಗೆ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ 
ಮಂಯಾದಿಗಳು ವಿಕಾರಪ್ರವಾಹದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವಿಸ್ಟಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಣ 
ಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುತ್ತವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಲರ್ಹವಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ-.- 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ರೋದಿತೇ ತಸ್ಮಿನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ಚೆ | 
ತಸ್ಮಾದಾಕಾಶಸೃಷ್ಟಿಂ ಚ ಪ್ರೋನಾಚಾತ್ರ ಚತುರ್ವಿಧಾಂ | ೨೦೨ | 
ಭೂತಂ ಭೂಶಾಭಿಮಾನೀ ಜೆ ತದ್ದೇಹೋಂಂತರ್ನಿಯಾಮ ಕಃ | 
ಹರಿಶ್ರಾಕಾಶೆಶಬ್ಲೋಳಕ್ತೋ ಮುಖ್ಯತೋ ಹರಿರೇವ ಚ | ೨೦೩ ॥ 


ಆ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಲೋದಿತೇ=-"ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಷ್ಟೋತಿ ಪರಂ । ಸತ್ಯಂ ಜ್ಹಾನಮುನೆಂತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ತಸ್ಪಿನ್‌ -ಆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಶಬ್ದಂ ಚ 
ಪ್ರಯಂಜ್ಯ ಎ" ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ? ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ತಸ್ತಾತ್‌ ಇ "ಬ ಹ್ಮೃವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಂ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಲಿಚ್ಛೆ ಸುವವನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, (ಐತಸ್ತಾತ್‌ ಇ "ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ರಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಿತನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನಿಗೆ ಆತ್ಮತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಧಿಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಕೃತನೂ ಆದ) ಪರಮಾತ್ವನಿಂದ, ಚತುರ್ವಿಧೂಂವ 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ, ಆಕಾಶಸೃಷ್ಟಿಂ ಚ ಆಕಾಶಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಕೂಡ, ಅತ್ರಜ ಈ ಅನುವಾಕ 
ದಲ್ಲಿ, ಪ್ರೋವಾಚ - ಹೇಳಿದರು. ಭೂತಂ- ಭೂತಾಕಾಶವೂ (ಆಕಾಶಕಬ್ದೋಕ್ತಂಇಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಭೂತಾಭಿಮಾನೀ ಚಂ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ 
ಗಣಪತಿಯೂ ಕೂಡ್ಕ ತದ್ದೇಹಃ ಇ ಭೂತಾಕಾಶಾಭಿಮಾನಿಯ ಶರೀರವೂ, ಅಂತರ್ನಿಯಾ 
ಮೇಣ ಭೂತಾಶಾಶ ಭೂತಾಕಾಶಾಭಿಮಾನಿ, ಅಭಿಮಾನಿಯ ಶರೀರ, ಈ ಮೂರರ ಒಳೆಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವ, ಹರಿಶ್ಚೂ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ, ಆಕಾಶಶಬ್ದ್ವೋಕ್ರ8- ಆಕಾಶ 
ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯತಃ- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಹರಿರೇವ ಚ- ಶ್ರೀಹರಿಯೇ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಡಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೂಾಧಿಕರಣ. ಕ೪೭ 


ತಾ | ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) " ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದನು”? ಎನ್ನುವುದರಿ೦ದ ಯಾವನು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿವಾಕ್ಕದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೋ ಅವನು 
ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಆತ್ಮತ್ಯವೂ ವಿಧೇಯವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ತಥಾ ಚ ಅಪುಸ್ತುತನಿಗೆ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನುವಾದವು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಶಂಳೆಜೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. (2) ಭೂತ 
ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ, ಅವನದೇಹ, ಅಂತರ್ನಿಯಾಮಕರೂಷೆ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಆಕಾಶದ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವುದಂ೦ದ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ನಾಲು ವಿಧವು. " ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ಹರೇರ್ಜನಿ8' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸ್ಥರೂಪತಃ ನಾಲು 
ನಿಧವಲ್ಯ ॥ ೨೦೨ ॥ ೨೦೩ ॥ 


ಣ್‌ ಹಸ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಪ್ರತಿಷಾದ್ಯನೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡು 
ಅವಿ 0 ನ 


ಮೂ ॥ ಆಸಮಂತಾತ್ವಾಶತೇ ಯದಾಕಾಶೋ ಮುಖ್ಯಶೋ ಹರಿಃ | 
ಬಲಜ್ಚಾನಸ್ತರೂಪತ್ತಾದ್ದಾಂಯುರಗ್ನಿರಗಂ ನಯನ | ೨೦೪ | 
ಆಹೆ ಆಸಾಲಕಾಜೈವ ಪೃಥಿವೀ ಪ್ರಥಿಶೋ ಯತಃ | 
ಉಷ್ಪಾನಾಮಾಶ್ರಯತ್ತೇನ ಸ ಏಮೌ (ವೋ) ಷಧಿನಾಮಶಕಃ |೨೦೫ | 
ಓಷಧೀಷು ಸ್ಲಿತೋ ವಿಷ್ಣುಃ ಜ್ಹುಧಿತೈೆರಾಪ್ರಿತೋ ಭಮೇತ್‌ | 
ಪುರಿ ಶೇತೇ ಯತಃ ಸೋಂಥೆ ಪುರುಷಶ್ರೇತಿ ಗೀಯಶೇ | ೨೦೬ | 


ಅ |! ಯತ್‌ ಯಾವಶಕಾರಣದ್ದೆಸೆಯಿಂದ, ಹಂರೇವ= ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ವನೇ, ಮುಖ್ಯತ8- 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂ೦ದ, ಆ- ಅಂದರೆ) ಸಮಂತಾಶ್‌- ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ, ಶಾಶತೇ ಇ ಪ್ರಕಾಶಿ 
ಸುತ್ತಾನೋ, (ಆದಕಾರಣ ಆ (ಶ್ರೀಹಂಯೇ) ಮುಖ್ಯತ8- ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಆಕಾಶಃ 
ಆಕಾಶನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮುಖ್ಯ-ಅಮುಖ್ಯಭೇದದಿಂದ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದ ಆಕಾಶ 
ದೆಶೆಯಿಂದ "ಆಕಾಶಾದ್ಯ್ಯಾಯೆ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದಪ್ಪ ಕಾರ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ವಾಯುವಿಗೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಾಯುಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ (ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ)- ಬಲಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಬಲಜ್ಞಾನ 
ಸ್ಪರೂಪತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಹರ8- ಶ್ರೀನರಮಾತ್ತನು, ವಾಯುಃ ಇ ವಾಯು ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. 
(ಅಂದರೆ ನ ಶಬ್ದವು ಬಲವೆನ್ನುವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಯ ಧಾತುವು ಗತಿಯೆನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವಿರತಳ್ಟುದಾದಪ್ರಯು ಕ್ತ ಜ್ಞ್ವಾನಾರ್ಧಕವು. ಆದಕಾರಣ ಆಯು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು. 
ತಥಾಚ ವಶ್ಚಾಸೌ ಆಯಂಶ್ಚ ವಾಯು: ಬಲಜ್ಞಾನಸ್ಕರೂಪನು" ವಾಯೋರಗ್ವಿಕ' ಎಂದು ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾದ ವಾಯುವಿನಿಂದ, ನಾಲಬ್ದು ವಿಧವಾದ ಅಗ್ನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೆನ್ನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ತ್ರೀಹಂಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು,)) ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಗ೦ಇ (ನ ಗಚ್ಛತಿ 
ಎನ್ನುವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಃ ಪ್ರವರ್ತಿಸದೆ ಇರತಕ್ಕುದು ಜಗತ್ತು.) ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ನಯನ್‌-ಒಯ್ಯತಳಕ್ಕ (ಆಯಾಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗಿಸತಕ್ಕ) ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಅಗ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಶಬ್ದವಾಜ್ಛ ನು. (ಅಗ್ನೇರಾಪಃ?' ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದ ಅಗ್ನಿಯದ್ದೆಸೆ 
ಯಿಂದ, ನಾಲ್ಗುವಿಧಗಳಾದ ಜಲಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ ಆವ8' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು.) ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಹರಿರೇವ ಶ್ರೀ ಪರ 


೪೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮಾತ್ಮನೇ ಆ ಪಾಲನಾಚ್ಚ=ಜೆನ್ನಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸುವುದರಿ೦ದೆ, ಆಪ" ಆಪಿ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ, ಅಂದರ್ಕೆ 
ಆಪ್‌ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನು. (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸ್ತೀರೂಪತ್ಯನಿದ್ದಪ್ರಯಖಕ್ತ ಸೀಲಿಂಗವು. ಬಹು 
ರೂಪತ್ವನಿಡ್ದು 86 ಆಪಃ ಎಂದು ಆಮುಪಚಟರೂ ಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಅದ್ದ 8 
ಪೃಥಿವೀ? ಎಂದು ನಾಲು ನಿಧಗಳಾದ ಜಲಗಳದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ನಾಲು ವಿಧವಾದ ಪೃಥಿನಿಗೆ ಸ ಸಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ "ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪೃಥಿನೀಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ಗ್ಯ 
ಹೇಗೆಂದರೆ-) ಯತಃ ಇ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಸೆಯಿಂದ, "ವ ಥಿತ ಜ್‌ ವಿಸ್ತ ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, 
(ಆದಪ್ರಯುಕ್ರ) ಪೃಥಿವೀ-ಪೃಥಿವೀಶಬ್ಧ ವಾಡ್ಕನು. (ತಧಾಚ ನಾಲ್ಲುನಿಧವಾದ ಪೃಥಿನಿಯ 
ಜ್ಹೆಸೆಯಿಂದ "ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಓಸಧಯತಃ? ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದ ಓಸಧಿಗಳೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆನ್ನು 
ಹೇಳಿದರು. ಪಂಚಭೂತಗಳು ಸಮಾಪ್ತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಭೂತಂ? ಎನ್ನುವುದರ ಸ್ಪಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಭೌತಿಕ ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನೂ, "ಭೂತಾಭಿಮಾನಿ? ಎನ್ನುವೆ ಪದಡೆ ಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಭಾತಿಕಾಭಿಮಾನಿ 
ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಓಪಧಿಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹರಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ,) ಉಷ್ಪಾನಾಂ- ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಡಲ್ಪಟ್ಟವರಿಗೆ, ಆಶ್ರಯ 
ತ್ರೇನ- ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುಹರಿಂದ್ಕ ಸೆ ಐವ-=ಆ ಶೀಹರಿಯೇ, ಓಸಧಿನಾಮಕ8- (ಓಷಾ8ಜ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಷಲ್ಪಟ್ಟವರು, ಧೀಯೆಂತೇಇ ಧರಿಸಲ್ಪ ಡುತಾರೆ. ಅಸ್ಲಿನ್‌- ಈ ಶ್ರೀಹೆರಿಯೆಲ್ಲಿ, 

ಎನ್ನುವ ವ್ರ ತುತ್ತಿಯಿಂದ), ಓಹಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳವನು. (ಓಸಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾದ 
ವನು" ಸಂಸಾರದೆಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶವನ್ನನುಭನಿಸುವವೆರಿಗೆ ಆಶೆ ಯೆನಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ) ಓಸ 
ಧೀಸುಇ ವ್ರೀಹ್ಯಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿತಿ ="ಏರತಳಕ್ಸ್‌ ವಿಷ್ಣು8 'ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ, ತು ಧಿತೈ8, ಜಾಠ 
ರಾಗಿಯಿಂದ ಸುಡಲ್ಪಟ್ಟವರಿಂದೈ (ಹಸಿವೆ ಇರುವವರಿಂದ) ಆತ್ರಿತ8 ಇ ಆಶ್ರಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು, 
ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವನು. (ಓಷಧೀಭ್ಯೋಂನ್ನಂ?' ಎ೦ದು ನಾಲ್ಕು ವಿಭಗಳಾದ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ನಾಲಲ್ವ ವಿಧವಾದ ಅನ್ನದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನ ಶಬ ವು ವಿನ್ಣುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವು. ಆ ಮೇಲೆ « ಅನ್ಹಾತ್ಸು ರುಷ? ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ "ಅನ್ನ ದೆಶೆಯಿಂದ 
ಶೆರೀರ, ಶರೀರಾಭಿಮಾನಿ, ಆ ಎರಡರ ಜಾ ಗಾ ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧನಾದ. ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹರಿಯೇ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ 
ಲ್ರಡುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ) ಯೆತಃ-ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ಸಂ ಪ್ರೀಪರಮಾತ್ಮನು, 
ಪುರಿ ಶೇತೇ*ಸರ್ವರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಳಕನಾಗಿಹ್ಲಾನೋ, ಅಧ ಆದಕಾರಣ್ಕ ಪುರುಸ 
ಶ್ಚೇತಿಇ ಪುರುಷನೆಂದೂ, ಗೀಯತೇ ಗಾನಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ॥ ೨೦೪ ॥ ೨೦೫ ॥ ೨೦೬ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರ ವರ್ತಕತ್ರೇನ ಹ್ರಾದುರ್ಭಾಖವೋ ಹರೇಜರ್ಜನಿಃ। 
ba ನಾನ್ಕಾಸ್ತಿ ಹೈಭಿಮಾನೋತಭಿಮಾನಿನಃ | 
ಅಭಿಮಾನಿ ಶರೀರಸ್ಯ 'ಸಾಕ್ಸಾ ಭಕ ಗ) ತಸ್ಯ ಚೋದಧ್ಧ ವಃ 90೬ 


ಅ || ಆಕಾಶಾದಿಸು- ಆಕಾಶಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ,ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವರ್ತಕತ್ಟೇನಣ ಆಯಾಯ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರವರ್ಶಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ್ಕ ಪಾದುರ್ಭಾವ8 - ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇನವೇ, ಹರೇ 
ರ್ಜನಿೀಎ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು, ಅನ್ಯಾ - ಬೇರೆನಿಧವಾದ, ಜನಿ8 ಇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು, 


ನಾಲ. ಹಿಎ" ನಿತ್ಕೋ ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನಶ್ಚೇತನಾನಾ೦' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವು, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನ೦ದಮಯುಾಧಿಕರಣ. ೩೪೯ 


ಅಭಿಮಾನಿಸ8 ೬ ಭೂತಾದ್ಯಭಿಮಾನಿಗೆ, ಅಭಿಮಾನ8- ನನ್ನದು ಇದು ಎನ್ನುವೆ ಬುದ್ದಿಯೇ, 
ಜನಿ8 ಉತ್ಪತ್ತಿಯು. ಅಭಿಮಾನಿ ಶರೀರಸ್ಯ ಅಭಿಮಾನಿಯ ಶರೀರಕ್ಕೂ, ಭೂತಸ್ಯ ಚ 
ನಂಚಭೂತಗಳಿಗೂ, ವ್ರೀಹಿಮೊದಲಾದ ಭೌತಿಕಗಳಿಗೂ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, 


ಬಿ 
ಉದ್ಭವಶ್ಚ  ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ, ಜನಿಕ = ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ॥ ೨೦೭ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮ-ಆಕಾಶ-ವಾಯು- ಅಗ್ನಿ-ಆಪ್‌-ಪೃಥಿನಿ-ಓಷಧಿ- ಅನ್ನ- 
ಪುರುಷ ಪದಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಈ ಪದಗಳಿಂದ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಭೂತಾಬಗಳು ಅಮುುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂದಾದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ | 


ಮೂ | ಏವಂ ದೇಮಬಾವಿಪಲರ್ತಂತಮಪೋೊಗತಂ ಹರಿಮೇವ ಶು 1 ೨೦೮ಆ॥ಓ 
ಪರಾಮೃಶತಿ ತಸ್ಕೈವ ಹಂಚರೂಪತ್ತವಿತ್ತಯೇ | 
ತ್ಯಕ್ತ ಭೂತಾದಿಕಂ ಸರ್ವಂ ಸ ವಾ ಏಷ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ ॥ ೨೦೯ | 
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ಅ! ಸವಾ ಐಸ ಇತಿ ಶ್ರುತಿ8ಣ ಸವಾ ಏಸ ಪುರುಷಃ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು, ಭೂತಾದಿಕಂ 
ಸರ್ವಂ ಪ್ರಕೃತವಾದಾಗ್ಯೂ ಭೂತಮೊದಲಾದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಕ್ತ ಬಿಟ್ಟು, ಬನಂ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ, ದೇಹಾದಏಿಪರ್ಯಂತಂ- ಆತ್ಮವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ದೇಹಪರ್ಯಂತವಾಗಿ, ಎ 
ಆಗತ೦- ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ, ಹರಿಮೇವ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ, ವೆರಾಮೃಶತಿಇ 
ಸರಾಮರ್ಶಮಾಡುತ್ತದೆ, ತಸ್ಕ್ರ್ರವ ತು-ಆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ, ಪಂಚ 
ರೂವತ್ಯವಿತ್ತಯೇ = ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯನಮೊದಲಾದ ಪಂಚರೂನೆತ್ವ್ಛವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ--(1) ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ವತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
"ಸವಾ ಏಸ ಪುರುಷಃ' ಎನ್ನುವ ಪರಾಮರ್ಶವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಆತ್ಮಸದಡಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟದ್ದ 
ಕ್ಕೇನೇ ಇದು ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದು ಸ್ಕೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆತ್ಮಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ವನಲ್ಲವೆಂದು ಅಲ್ಲ. " ತಸ್ಮಾದೇತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ = ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವವ 
ನಿಂದ ತಿಳಿಯಲರ್ಹನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನ ಅನಂತನೆಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿತನಾದ 
ವರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದನ್ನೇ " ಸವಾ ಏಸ ಪುರುಷಃ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನು 
ಸಂಧಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. (2) ಸನ್ನಿಹಿತವಾದ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದುದುದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನುಚಿತವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಪುರುಷಪರ್ಯಂತ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಆ ತ್ರೀ ಹರಯೇ ಪ್ರಕೃತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಅನುಚಿತ 
ವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು., ಉತ್ತ ಶ್ತಿಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವಿಷಯಕವು. ಮಃ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, "ಕಾರಣತ್ರೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು” ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಪುರುಷಾಂತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಉಪಪಾದಡಿಸುವೆನು. (4) ಹಾಗಾದರೆ "ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೀಹಂಯು ಪ್ರಾದುರ್ಭೂತನಾದನು, ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪಂಚಭೂತಾದಿ 
ಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಬವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಶೇಳಕೂಡದು. 


ಭೂತಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟದನು ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ಮೂ ಅಂಗಿೀಕ೦ಸುತ್ತೇನೆ. ಅಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿ 


೩೫೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಶಬ್ದಗಳು ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪಂಚಭೂತಾದಿರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸಮಾ 
ಕರ್ಷಾದ್ಯಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ಕೂಡಬಹುದೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸು 
ವೆವು. (5) ಹೀಗಾದರೆ, ಪಂಚಭೂತಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವರೂಪ ಅರ್ಧಮಾತ್ರ ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶುತವಾದ "ಸಂಭೂತಂ? ಎನ್ನುವ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದಾಗ್ಯೂ ಅನ್ನರಸಮಯವು 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಭೂತಾದ್ಯಾತ್ಮಕವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಯಾವುದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಗಳಾಗಿವೆಯೋ ಆ ಎಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ ಅನ್ನರಸ 
ಮಯತ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಲಡುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಭೂತಾದಿಗಳು ಪ್ರಕ ತಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಅನ್ಯಾಯವಲ್ಲ, ಆಕಾಶಾಡಿ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಗಳಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂಜ ಅವನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ಯರ 
ನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದೂ ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿ ಖಂಚರೂಪತ್ಯವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕರಣಾಂತರಾರಂಭವು. ಪ್ರಕ 
ರಣಾಂತರಾರಂಭವು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉವಯುಕ್ತವಾಗುವುದು, 
ತಥಾ ಚ ಅನ್ನಮಯನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ನವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಯಾವುದೊಂದು ಅನುವಚತ್ತಿಯೂ 
ಇ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುವ ಪ್ರಾಣಮಯಾದ।1ಳು ಬ್ರಹ್ಮ 


ಗತ್‌, 
ರ್ಞವೆಂದು ಸರ್ವಥಾ ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು ॥ ೨೦೮ ॥ ೨೦೯ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಹೀಗೆ ಬಹುಪ್ರಯತ್ನವೇತಕ್ಕೆ? ಶರೀರವನ್ನುಮಾತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿ 
ಹೊಳ್ಳುವುದೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ 
"ಏಸಃ ಪುರುಷ8' ಇಸ್ಟರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದರಿಂದ " ಸವಾ ಏಷ ಪುರುಷಃ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ 
"ಸೂ? ಎನ್ನುವುದು ವೃರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ನಿಮ್ಮ (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸ ಇತ್ಯಾತ್ಮಹದೋದ್ದಿಷ್ಟಃ ಏಸ ಜೀವ ಶೆರೀರಗಃ | 
ಸಾರಾನ್ನಮಯ ಏವಾಯಂ ನ ಲೋಕಾನ್ನಮಯಃ ಪ್ರಭುಃ | 
ಇತಿ ತಂ ರಸಶಬ್ದ್ಬೇನ ವಿಶಿನಷ್ಟಿ ಶರೀರಗಂ ॥ ೨೧೦ ॥ 


ಅ॥ಸ ಇತಿ ಸವಾ ಏಷ ಪುರುಷೋಂನ್ನರಸಮಯಃಃ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸಃ ಎನ್ನುವ 
ಪದದಿಂದ, ಆತ್ಮಪದೋದ್ದಿಷ್ಟ8- ಆತ್ಮಸದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು, (ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ.) 
ಎಷ ಇತಿ ಎಸ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ, ಜೀವಶರೀರಗ8 ೬ ಸರ್ವ ಜೀವರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ನಾಗಿ ನಿಯಾಮಳಕನಾದವನು, (ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ.) ಅಯೆಂ- ಈ, ಪ್ರಭು ಸರ್ವ 
ಸಮರ್ಥನಾದ ತ್ರೀಹರಿಯು, ಸಾರಾನ್ನಮಯ ಏವಜಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಅತ್ಮೃತ್ಟದಿ ಲಕ್ಷಣ 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯವುಳ್ಳವನೇ. ಲೋಕಾನ್ನಮಯಃ-ಲಾಕಿಕವಾದ ಅನ್ನ ಪ್ರಚುರನು, ನಲಿಲ್ಲ, 
ಇತಿ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, (ಜ್ಞ್ರಾಪಯಿತುಂ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ,) ಶರೀರಗಂಜ ಶರೀರಾಂತರ್ಗತ 
ನಾದ, ತಂ-ಆ ಪ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ರಸಶಬ್ದೇನ- ರಸ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ, (ಶ್ರುತಿ8ಇ 
ಶ್ರುತಿಯು,)ವಿಶಿನಷ್ಟಿ -ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮಯಾಧಿ ಕರಣ. ೩೫೧ 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-(1) ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪರಾಮರ್ಶನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ "ಸವಾ 
ಏಸ ಪುರುಷೋನ್ನಮಯಃ' ಎಂದೇ ಹೇಳೆಬೇಕಿಜ್ಜಿತು. ಪ್ರಯೋಜನೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ರಸ? 
ಶಬ್ದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಅನ್ನಾತ್ಪು ರುಷ? ಎಂದೇ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ (ಸಿದ್ಧಾ೦ತಿ 
ಗಳ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ರಸಶಬ್ದವು ವೃರ್ಥವೆನ್ನಕೂಡದು. "ಅನ್ನಮಯ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರಾಕೃತಾನ್ನಮಯತ್ತವೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಅಂತಹ ಪ್ರತೀತಿಯಂ ಬರಬಾರದೆನ್ನುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸಾರ್ಥಕನೇ ಆಗಿದೆ. (2) ರಸಃ ಸಾರೋ ವರಶ್ವೇತಿ ಶಬ್ದಾಣ ಪಯರ್ಯಾಯಂ 
ವಾಚಕಾಃ? ಎನ್ನುವ ಸ್ತ್ರೃತಿಯಿಂದ ರಸಶಬ್ದವು ಸಾರವಾಚಕವಾಗಿದೆ ॥ ೨೧೦ ॥ 


(1) ಮತ್ತು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪರಾಮರ್ಶನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ “ತಸ್ಯೇದವಮೇನ ಶಿರಃ | 
ಅಯಂ ದಕ್ಷಿಣಃಪಕ್ರ್ಸ8 | ಅಂತುಮುತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಿ | ಅಯಮಾತ್ಮಾಾ | ಇದಂ ಪುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ॥ ೨ (ತೈ. ಉ. ಪು. ೧೨೪) ಎನ್ನುವುದೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಶರೀರ ಶಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪದೇಶವೇ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
(2) ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ಯರನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಅನುವಪತ್ರಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಈಶ್ಯರನಿಗೆ 
ಶಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ- ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. "ಪ್ರಕಾಶ 
ವಚ್ಛಾವೈಯರ್ಥ್ಯಂ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಯದಾ ವಶ್ಯಕ ಪಶ್ಯತೇ ರುಗ್ವವರ್ಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಬರಬಾರದೆನ್ನುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಲೋಕವಿಲಕ್ಸಣವಾದ ವಿಗ್ರಹವು 
ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. (3) ಆದಾಗ್ಯೂ ಅನುಪವತ್ತಿಯತಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಈಶ್ಯರನ ಶಿರಸ್ಸು 
ನೊದಲಾದವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಇದಂ'ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶವೇ ಕೂಡಲಾರದ್ಳು 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಹೇಳ ಕೂಡದು. ಲಕ್ಷಣಾ (ಅಮುಖ್ಯ) ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಬಹುದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಇದಮಿತ್ಯೇವ ನಿರ್ದೇಶೋ ವಸ್ತ್ರಪ್ರಾವೃತವದ್ದಿಭೋಃ | ೨೧೧ ॥ 
ಶಿರಆದೇರ್ಭ ವೇಜ್ಜೀವ ಶಿರ ಆದಾ ್ಯ ವೆಸ್ಲಿ ತೇಃ | 
ತಂ ವಿದ್ಧಿತ್ಪಾಂಸ್ಯ ಮುಕ್ತಿೀನ್ಯಾನ್ನಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಾತ್ತಥಂ ಚನ | ೨೧೨ | 


ಅ || ಇದಮಿಿತಿ ನಿರ್ದೇಶಕ -"ತಸ್ಕೇದಮೇವ ಶಿರಃ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ "ಇದಂ ಎನ್ನುವ 
ನಿರ್ದೇಶವು, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿರುವುದಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶಿರಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ಭವೇದೇವ- ಕೂಡಬಹುದು. ವಿಭೋ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ, ಶಿರ ಆದೇ 
ಶಿರಸ್ಸುಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೆ, ಜೀವ ಶಿರ ಆದೌಇಜೀವಇಜೀವರ, ಶಿರ ಆದೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶಿರಸ್ಸು 
ಮೊದಲಾದುದರಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಿತೇಃ-ಸ್ಥಿತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತೃ (ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು.) ವಸ್ತ್ಯ್ರಪ್ರಾವೃತವತ್‌ - ವಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮುಚ್ಛ್ಚಿಲ್ಬಟ್ಟ ಜಾನು 
ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿರುವುದಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ವಸ್ತ್ರದ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ 
"ಇದಂ ಎಇದುಮೊಳಕಾಲು ಎನ್ನುವ ನಿರ್ದೇಶವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತಂ=ಟ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ವಿದಿತ್ಛ್ಯಾಇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು, 
(ಸಾಕ್ಲಾತೃರಿಸತಕ್ಕೃ) ಅಸ್ಕ- ಈ ಜ್ಞಾನಿಗೆ, ಮುಕ್ತಿ ಮೋಕ್ಸವು್ರು ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. ಅನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ - ಬೇರೆಯವರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಥೆಂಚನ= ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ, ಮುಕ್ತಿಕ8ನ 
ನೋಕ್ಷವು, ನ ಸ್ಕಾತ್‌ಎ ಆಗಲಾರದು. 

ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. "ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋನಸ' ಇತಾದಿ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ 


ನಭ ೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರಯೋಗ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶಬರರ ಮನೆಯು ಭಾಗೀರಥೀತೀರದಲ್ಲಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪವಿತ್ರವಾಗಿಜಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ--ಹಾಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ರೂಢ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ, ಎನ್ನುವ. ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ವಸ್ತ್ರಪ್ರಾಧ್ಷ ತವತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, 
(2) ನುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಲಕ್ಷ ತ ಹಾವನ್ನು ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದೆಂದು 
PASE. ಶರೀರವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ವೆ ಯರ್ಥ್ಯನೆನ್ನು] ವುದು ಸ ಸೃಷ್ಣವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುವುದು. ಮತ್ತು "ಸರ್ವಮೇವ 3 ಆಯಂಯಂತಿ? ಎಂದು ಪಾ ತಮಮ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವು ಶ್ರು ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಸರ್ವಮಾಯು$' ಎಂದರೆ ವಾಗಟ ಮರಣವ 
ದಿರುವ ವ್ರಡೆಂದೇ. REN ಮರಣನಿಲ್ಲದಿರುವುಡು ಮೋಕ್ಷಹೊರತು ಬೇರೆ ಕೊಡಲಾರದು. 
ಶರೀರವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಮೋಕ್ಷವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ... ತಮೇವಂ ವಿದ್ಧ್ವಾ 
ನನು ತ ಇಹ ಭವತಿ? ಹೀಗೆ Bl ತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ... ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶು ಬು ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. (3) ಮತ್ತು ಬಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಮಂತ್ರ ವರ್ಣಿಕ ಗಾನಾದಿ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಸಾಧಳಗಳು ಅನ್ನ ಮಯಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಗಳು ಜಾಗ ಚು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯೆತಕ ದ್ದು. 


೫೨ರಾಂಶ. 


ಸ್ಮರ, ವಿ (1) 4ತದೇಷಾಭ್ಯುಕ್ಕಾ| ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ಮರಿಸುವಪ್ರಯು ಕ್ತೆ icin ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬ ಹ್ಮನಿಂದ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಗಳಾದ ಕೊೋಶಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (೩) " ಮಮ ಯೋನಸಿರ್ಮ ಹದ ಹ್ಮ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ ತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಕನಡದ್ದ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಮತ್ತು "ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ | ಯೋ ವೇದ 
ನಿಹಿತಂ Bp ಪರಮೇ ವ್ಕೋ ೀವಂನ್‌ | ಸೋಂತಶ್ನು ತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ 
ಸಹ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವಿ ಪಶ್ಚಿ ತಾ ॥ (ಪು. ೧೨೩) ee ಬ್ರ ಹ ಹೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | ನ 
ಬಿಭೇತಿ ಕಂತಶ್ಹನ || (ಪು. ೧೨೭). ವಿಜ್ಞಾನಂ ಹ್ಮ ಜೇಡ್ದೆ "ದ | ತಸ ಜ್ವೇೇನ್ಮ 
ಪ್ರಮಾದ್ಯತಿ | ಶರೀರೇ ಪಾಪ್ಮನೋ ಹಿತ್ತಾ | ಕ ಸಮಶ್ನುತೇ ॥ 
(ತೈ. ಉ. ನೆ ೧೨೮.) ಇದು *ಹೊದಲಾದ ಮುಕ್ತಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವೂ ಅಜೆ. 
(3 ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ತಮೇವಂ ವಿದ್ವಾ 
ನಮುತ ಇಹ ಭವತಿ ಕೆ ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ಅಯನಾಯ ವಿದ್ಯತೇ | ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರ 
ದಿಂದ ವಿರೋಧವೂ ಅದೆ. ಈ ವಚನವು ಇತರ ವಿಷಯಕವೂ 2 ೫೫% " ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷಾ 
ಪುರುಷಃ? ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಶಬ್ದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರಿಂದ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಶಬ್ದವಾದರೂ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುವಿಸಯಕವೇ ಸಂ. (4) ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ನಿರ್ದಿಸ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಂತಹ 
ಆತ್ಮನದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಜ್ಯವಾದ ನಾಲ್ಕು ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು "ಆತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ 
ಸಂಭೂತಃ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥ ೨೧೧ 1.೨೧೨ 1 
ಸೂ. ॥ ೧೬೩ ॥ 


ನ ಚ, ವಿ... "ವತಮಾನಂದಮಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ರಮ್ಮು? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಡಿಗಳನ್ನು ಪಂತ್ಯಾಗಮಾಡದಲಿಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತವಾಗದಿರು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬೩. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೫೩ 


ವುದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗ್ಕೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಐಕ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಆನಂದ 
ಮಯತ್ತುವು ಬರಲಿ ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- ಆನಂದಮಯಾದಿಗಳು ವಿರಿಂಚಾದಿಗಳೂ ಆಗುವರು ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವಿಷಯತ್ಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜೀವರಿಗೂ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಕೂಡಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪಂಹೆರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೂತ್ರವು. 


“ಬಂ ಭೇ ದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ ಓಂ ಸೂ. 


ಆನಂದಮಯನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಆನಂದಮಯನು ವಿನ್ನು 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದ ಜೀವಾದಿಗಳು ಆಗಲಾರರು. "ಸ ಏಕೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಆನಂದ8' ಇತಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿರಿಂಚಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತ ಆನಂದವನ್ನು ಹೇಳಿ ಆನಂದಮಯ ನಿಗೆ *ಯೆತೋ 
ನಾಜೋ ನಿವರ್ತಂತೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣಾನಂದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ 
ಕೇವಲ ಜೀವನು ಆನಂದಮಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. *ಸಯಶಸ್ವ್ವಯಂ ಪುರುಷೇ | ಯುಶ್ವಾಸಾವಾದಿತ್ಯೇ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತೃತ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವೇ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟದೆ. 

ಘಃ ಸೂತ್ರ ವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾ ಡುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಆದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷೇ ಚಾಯಮಿತಿ ಭೇದೋಪದೇಶತಃ | 
ನಾಸ್ಕಾಭೇದೋಸ್ತಿ ಜೀವೇನ[ನಾನುಮಾ ಕಾಮಚಾರಿಣೀಿ] 1೨೧೩! 


ಅ || ಆದಿತ್ಯೇ-ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರುಷೇಚ- ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ, ಅಯಂ ಈ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು ನಿಯಾಮಕನು. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಭೇದೊಸದೇಶತಃಇ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆರಿಂದ, ಅಸ್ಯ 
ಈ (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ, ಜೀವೇನ ಐ ಜೀವನಿಂದ, ಅಭೇದ ಐಕ್ಯವು ನ- ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸೆಂಧಾ- ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವು ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ" ಸಯಂಶ್ವಾಯಂಂ ಪುರುಷೇ | ಯಶ್ಹಾ 
ಸಾವಾದಿತ್ಯೇ (ಸಏಕಃ | (ಪು. ೧೭೫.) ಎಂದು ಪುರುಷ್ಕ ಆದಿತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಸಿತರಾದ 
ಅಪಕೃಷ್ಣರೂ ನಿಕೃಷ್ಟರೂ ಆದ ಸರ್ವಜೀವರೂ ನಿಯಮ್ಯರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣರು; 
ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಂಯಾಮಳಕವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತನು, ಆದಪ್ರೆಯುಕ್ತ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (2) ಹಾಗೆಯೇ “ರಸಂ ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಜ್ಣಾನಂದೀ ಭವತಿ? ಎಂದು 
ಹೊಂದುವವನು ಹೆೊಂದಲರ್ಹನು, "ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷಃ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಉಸಾಸಕನೂ, 
ಉಪಾಸ್ಯನೂ, "ಉಪಸಂಕ್ರಾಾಮತಿ? ಎಂದು ಪ್ರಾಸಿಸುವವನು ಪ್ರಾಪ್ಠನ್ಕೂ "ಭೀಷಾಸ್ಮ್ಮಾ 
ದ್ವಾತಃ ಪವತೇ? ನಿಯವ್ಯನೂ, ನಿಯಾಮಕನೂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೇದೋಪದೇಶಗಳೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರರುತ್ತವೆ ॥ ೨೧೩ ! ಸೂ. ॥ ೧೩ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಜೀವನಿಂದ ಅಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಂಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಡ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನಿಗೆ 


೫೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನವು. 


ಅನ್ನಮೆಯೆತ್ಯೂದಿಗಳು ಬಳೆ ಆಗಲಾರವು? ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭೇದಪ್ರ ತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ 
ಜಟಾ ಅನುಮಾನ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದಕೆ ಕ್ಲೀನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭೇವಪರತ್ವವು 
ಕೂಡಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯೆನ್ನು ಪ೦ಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗ ಸೂತ್ರವು. 


“ಒಂ ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾಪೇಕ್ಸಾ ಓಂ ೫ ಸೂ. | ೧೮॥ 


ಅನುಮಾನಾಪೇಶ್ಲಾ ಇ ಅದೃಷ್ಟಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಶುಸ್ತವಾದ ಅನುಮಾನಾಪೇಕ್ಟೆಯು, ಸಣ 
ಮಾಡಕೂಡದು. ಕಾಮಾಚ್ಛ= = ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಕಾಮಚಾರಿತ್ಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, 
ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಯ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ [ನಾಸ್ಕಾಭೇದೋಸ್ತಿ ಜೀವೇನ] ನಾನುಮಾ ಕಾಮಜಚಾರಿಣೀ | 
ವಿಮುತಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ಮದ್ದೊ ಗಾಂತುತವನಾನಿ ಯಶ್‌ | 
ಶರೀರಾಣೀಶ್ಯಾದಿಕಾ ತು ತತ ಜ್ಞಾನೇ ಶಕೈಷೇಶ್ಚ(ಶ್ರಫ)ತೇ॥ ೨೧೪ [| 
ಪ್ರ ಕ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿವಿರುದ್ದತ್ತಾದಕ್ಷಾ 'ಗಮಭಯೋಮಿ ಶಾ | 
ಅನುವತಾ ಕಾಮವೃತ್ತಾ ಏ ಕುತ್ರ ನಾವೆಸರಂ ಪ್ರಜೇತ್‌ ॥ ೨೦೧೫ ॥ 
ಜಡ ಆತ್ಮೈವ ವಸ್ತುತ್ತಾ ಶ್ರಮೇಯತ್ತಾಜ್ಹಡಂಚಿತಿಃ | 
ಘನ ಆಕಾಶ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ವಾರ್ಯಂಶೇ ಕೇನ ಹೇತುನಾ ॥ ೨೧೬ ॥ 


ಆ ॥ ಅನುಮಾನ ಅನುಮಾನವು, ಕಾಮಚಾರಿಡಿೀವ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮೇಯಿಸ 
ಕ್ಷೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದು. ಯೆತ್‌ - ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ವಿಮತಾನಿ ಇ ವಿವಾದನಿಸಯೆ 
ಗಳಾದ, ಶರೀರಾಣಿ-ಚೈತ್ರಮೈತ್ರಾದಿಗಳ ಶರೀರಗಳು, ನ. NEA ಕಸ 
(ಸುಖದುೂಖಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ) ಕ್ರೈ ಆತ್ರ ಯೆಗಳೋ, ಶರೀರಾಣಿ ಇ ಶರೀರತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
(ಮಚ್ಚ ರೀರವತ್‌ = ನನ್ನ ತಂೀರದೆಂತ” ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಜು ಎ (26! ಅಂದರೆ 
ಆದಿಶಬ್ದ ದಿಂದ " ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾನಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಣಿ ಮಮೈವ ಕರಣಾನಿ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯತ್ಪಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿ 

ಪನ್ನವತ್‌- ವಿವಾದವಿನಯೆಗಳಎದ ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರಾದಿಗಳ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳು ನನಗೇ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ವ್ಞ್ವನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವವುಗಳು ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ನನ್ನ 
ಇಂದ್ರಿಯದಂತೆ. Kee leds ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) ತತ್ಸುಜ್ಞಾನೇವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ, 
ನಾವೇಕ್ಷೆ ಕ್ರತಕ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ಹಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ೯ ವಿರುದ್ಧ ತ್ಪಾತ್‌ *ಪ್ರತ್ಯ ತಕ್ಷ ವೊದಲಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ. ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ, 
ಹಿಇ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾಗ. (ಪ್ರ ತೃಕ್ಟಾ ಬವಿರುದ ವಾದಾಗ್ಗೂ ಸದನುಮಾನವು ಏಕೆ 


steeds. 5 ಅಿನುಮಾ ಅನುಮಾನವು " ಕಾಮಚಾಂಜೇ ಸ್ಟೇಚ್ಛಾ ಮಸಾರಿಯಾದುದು. 
ಅಂದರೆ ಅಕ್ಷಾಗಮಭಯೋಯಮಯಿುತಾ* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗಮ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಿರೋಧಬರುತ್ತ 
ದೆನ್ನುವ ಭಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಕಾಮನ ಟಾ ಏವಇ ಪುರುಷರ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಯುಚ್ಛದ್ದೇ ಸರಿ, ಹಿಇಆದಕಾರಣ, ಕುತ್ರ ಎಲ್ಲಿತಾನೇ,) ಅವೆಸರಂ ಐ ಅವಕಾಶವನ್ನು, ನ 
ವ್ರಜೇತ್‌ ಹೊಂದಲಾರದು. (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂಹುತ್ತದೆಯೇ 
ಸರಿ.) (ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ) (೧) ಆತ್ತಾ-ಜೀವನು, ಜಡ8ಇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗದಿರುವ 
ವನ್ನು ವಸ್ತುತ್ಕೂತ್‌ ಇ ಸದಾರ್ಥನಾಗಿರುವುದಂಂದ್ಕ (ಘಟವತ್‌ ಇ ಮಡಿಕೆಯಂತೆ.) 
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(೨) ಆಕಾಶಃ ಇ ಆಕಾಶವು ಘನಃ8- ನಿಬಿಡಾವಯವವುಳ್ಳದ್ದು, ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾತ್‌ - ಪ್ರಮೇಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಾಷಾಣವತ್‌ ಇ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ. (ಈ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳು ಇತ್ಯಾದ್ಯನು 
ಮಾಸಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುದ್ದವಾಗಿವೆ.) (೩) ಜಡಂಇಜಘಟಮೊದಲಾದ ಜಡವಸ್ತುವ್ರುು 
ಚಿತಿ ಚೇತನವು, ಪ್ರಮೇಯತ್ಯಾತ್‌-ಪ್ರಮೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮವತ್‌-ಜೀವನಂತೆ. 
(ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನುಮಾನವಿರುದ್ದಗಳು. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದ ಕಾರ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ 
ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ.) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ8 ಇ ಇದುವಿಣದಲಾದುವುಗಳು, (ಆದ್ಯ ಎನ್ನುವ 
ವದದಿಂದ (೪) "ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಸುರಾ ವೇಯಾ ದ್ರವದ್ರವ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಕ್ಲೀರವತ್‌' -ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣನಿಂದ 
ಮದ್ಯವು ಪಾನಮಾಡಲರ್ಹವು ದ್ರವದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಲಿನಂತೆ, ಇದುಮೊದಲಾದ, 
ವಾ ಬ ಭಾವನ ಪರಿಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕುದು.) ಕೇನ ಹೇತುನಾ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ 
ವಿರುದ್ದವಾದುದಕ್ಕೂ ಅನುಮಾನತ್ಯವಿರುವುದಾದರೆ) ಯಾವಹೇತುವಿನಿಂದ್ಕ ವಾರ್ಯಂತೇಷ 
ನಿವಾ೦ಿಸಲ್ರಡುತ್ತವೆ. ತಧಾಚ ಜೀವೇಶ್ಚರೈ ಕ್ಯಾನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರುದೆ 
ವಾದಾಗ್ಗ್ಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಈಗ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಅನುಮಾನಗಳೊ ಏಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು?) ಆ ಐಕ್ಕಾನುಮಾನಗಳಿಗೂ, ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಡತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 


ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶಲೀರತ್ಯಾದ್ಯೃನುಮಾನಗಳು ಪ್ರತಿ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವರಿಗೆ ಅಭೇದಸಾಧಳಗಳು. ಜೀವರಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದಸಾಧಕ 
ಗಳಲ್ಲ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ “ ವಿಮತಾ8 ಆತ್ಮ್ವಾನಃ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ತತ್ಯತೋ ನ ಭಿದ್ಯಂತೇ 
ಆತ್ಮತ್ಯಾತ್‌ ಸರಮಾತ್ವವತ್‌ ” ಇತ್ಯಾದ್ಯನುವತಾನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸಬೇಕು. ಈ ಶರೀರತ್ಯಾ 
ದೃನುಮಾನವನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು ಅಲ್ಲ. ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಉಪಹಿತ (ವಿಶಿಷ್ಟ) ಸ್ಕರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ಜೀವರಿಗೇನೇ ಸಾಕ್ಷಾತ" ಅಭೇದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಅಭೇದ 
ವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಪ್ರಕೃತ ಸಂಗತಿಯಿದ್ದೇ 
ಇದೆ. (2) * ವಿಮತಾನಿ ಶರೀರಾಣೀತ್ಯಾದಿಕಾನುಮಾ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕಾರಕಾ೦ಂ ನ ಭವತಿ 
ಪ್ರುಮಾಣವಿರುದ್ದ ತ್ಪಾತ್‌ ದಹನಾನುಸ್ಸ ತಾ ಸಾಧನಾನುವತಾನವತ್‌ಇವಿಮತಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ 
ಇವು ಮೊದಲಾದುದು ಅನುಮಾಾನವೆಂದು ಪೆರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದುದು ಯಧಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು... ಪ್ರಮಾಣ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬೆಂಕಿಯು  ಬಿಸಿಯ್ಯೊವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಂತೆ, ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗವು * ತತ್ವಜ್ಞಾನೇ ಹೈಪೇಕ್ಟತೇ ' ಎನ್ನುವು 
ದಂಂದ ಉಕ್ತವಾಯಿತು 8.೨೧೪ ॥ ೨೧೫ ॥ N೧೬ 

ಹಾಗಾದರೆ * ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ? ಎಮೃವಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವೇಶಭೇದವು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜನಾದಿಸೂತ್ರದಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಈ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನಃ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರಚೇಕಾಗುವುದೆಂದರೆ 
ಮೂ ॥ ನ ಜೀವ ಭೇದಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಶಂತ್ಕಾಂತ್ರ ಪುನರುಕ್ತತಾ | 

ವಾಕ್ಯಾಂ ತರದ್ಯೋತಕತ್ತಾತ್ರೃಥ ಗಿತ್ಯತ್ರ ಪೂರ್ಣತಾ ॥ ೨೧೭ ॥ 

ಅ ॥ ಅತ್ರಇಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವಭೇದಸೂತ್ರಾಣಾಂ ಇಜೀವರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 

ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ, ಪುನರುಕ್ತತಾ- ಪುನರುಕ್ತಿಯು, ನ ಶಂಕ್ಯ್ಳಾಣ ಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ 


ನ ಬಿತ್ತಿ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


[೨ 


ವಾಕ್ಯಾಂತರದ್ಯೋತಕತ್ಪಾತ್‌- ಆಯಾಯ ಪ್ರಕರಣದೆಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಸಾಧಕವಾದ ವಾಕ್ಯಾಂತರ 
ವನ್ನು ತೋಂಸಿಕೊಡುವುದರಿಂ ೧ ಪೃಥಗಿತ್ಯತ್ರನ ವೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ( ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜಬೇದವಿಷಯಕವಿಚಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿದರಿಂದ ಭೇದಸಾಧನಕ್ಕೆ) ಪೂರ್ಣತಾ- 
ಪ್ರಾಥಾನ್ಯವು ಇರುವುದು. ಅಂದರೆ ಪೃಥಗುವದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರಿ೦ದ ಮುಖ್ಯ 
(ವ್ರಧಾನ)ವಾಗಿ ಭೇದವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವು 
ವಿವಕ್ಸಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಯಾಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವಾಕ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ನನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಶಂಕಸಿದರೆ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಭೇದವು ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜೀವತ್ಸವನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದರ್ಕೆ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಭೇದವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. (2) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ * ಭೇದ ವ್ಯಷದೇ ಶಾಚ್ಚ್ರಾ ನ್ಯ8? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೆಖೂ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ಅಭೇದವು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಠತಃ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾಕೃತವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಎ೦ದರೆ, ಪೃಧಗುಪದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅಭೇದವನ್ನು ಸ್ವರೂವತಕ ನಿರಾಕರಿಸಿ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು. 
ಸಾರಾಂಶ: 


ಸ, ರೆ. ವಿ-(1) ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವರಿಗೂ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಅಭೇದನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಏಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂದರೆ "ಯದಾ ಹ್ಯೇವೇಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನವೃ 
ಶ್ಕೇಂನಾತ್ಮೈ೨ನಿರುಕ್ತೇಂನಿಲಂಯ ನೇ ಭಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ವಿಂದತೇ | (ಪು. ೧೪೦) 
ಸಯ ಶ್ಚ್ರಾಯಂಂ ಪುರುಷೇ | ಯಶ್ಚಾಸಾವಾದಿತ್ಯೇ |? (ಪು. ೧೪೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಧಾರಾಧೇಯ 
ಭಾವದಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾದಿಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಅಭೇದನಿಲ್ಲ. 
(2) "ವಿಮತಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ಮದ್ಭೋಗಾಯತನಾನಿ ಶರೀರತ್ಟಾತ್‌ ಮಚ್ಚರೀರವತ್‌” ಎನ್ನುವ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆತ್ಮ್ರೈಕ್ಯನು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದರೆ--ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಔೇಗೆಂದರೆ-- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
೧ ಜೇತನಂ ಅಜೇತನಂ ಭನಿತುಮರ್ಹಶಿ ವಸ್ತುತ್ಕಾತ್‌ ಘಟವತ್‌ = ಚೇತನವು ಅಜೀತನವು 
ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಮಡಿಕೆಯಂತೆ, ೨ ಅಜೇತನಂ ವಾ 
ಜೇತನಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ಟಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌ - ಅಜೇತನವು ಜೇತನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ, ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಂತೆ. ೩ ಆಕಾಶಂ ಮೂರ್ತಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ 
ಭೂತತ್ಯಾತ್‌ ವೃಥವೀವತ್‌ - ಆಕಾಶವು ಮೂರ್ತವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ, ಭೂತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ವೃಧಿವಿಯೆಂತೆ, ಎ೦ದೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಶಕ್ಕನಾಗುವುದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. ಛ 
ಹಾಗಾದರೆ*"ನೇತರೊೋಆನುಪಹತ್ತೇ8 '"ಭೇದವ್ಯಪಸದೇಶಾಚ್ಚ' "ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುನತಾ 
ನಾಹೇಕ್ಸಾ ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಂಗೆ ಭೇದವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಂತಹ ಭೇದವೇ 
ಪುನಃ "ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ? "ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ? "ಶಾರೀರಶ್ಕೋ 
ಭಯೇಜಸಿ ಹಿ ಭೇದೇನೈನನಂಧೀಯತಕೇ ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಆದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹೂ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮೆಯಾಧಿಕರಣ. ೨೨೬೭ 


ಕಾರಣ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪೌನರುಕ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳೆಕೊಡದು. ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭೇದವನ್ನು ಆಕ್ಲೇಪಿಸಿದಕೆ, ಶ್ರುತ್ಯ೦ತರದಿಂದಲೂ ನ್ಯಾಯಾಂತರ 
ದಿಂದಲೂ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು, (3)ಮತ್ತು ಪೃಧೆಗಃಷೆಣೇಶಾತ್‌ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಂಕೆಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹೆಂಸಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು. 
॥ ೨೧೭೩ ॥ ಸೂ, ॥ ೧೮ ॥ 

ಶರೀರಾದಿ ಕೋಶಗಳೇ ಅನ್ನಮಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಗಳು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ 
"ನೇತರೋನುವಪತ್ತೇಃ' ವಿನ್ನುವ ಸಾಧಾರಣ ದೋಷದಿಂದ ದೂಷಿತವೇ ಆದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷ 
ದೋಷದಿಂದ ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


ಸ್ರಿ ಅಸ್ಲಿನ್ನೆಸ್ಕ ಇಕೆ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ಓಂ) ಸೂ. 1೧೯1 


ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಕ=ಇತರನಾದ ಜೀವನಿಗೆ, ತದ್ಯೋಗಂ=ಆಅನಂದ 
ಮಯಾದಿರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಸಂಬಂಧವನ್ನು, (ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
"ಸೋತಶ್ನತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು.) ಶಾಸ್ತಿ ಇಯಾವಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಶಾಸನಮಾಡುತ್ತದೋ, (ಆದಕಾರಣ ಐಕ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವುವರಿಂದ ಆನೆಂದಮಯಾದಿ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಜೀವನಲ್ಲ.) ಚನ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳದರಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಭೇದಾಕ್ಸೇವಕವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶಾಸನಮಾಡಿದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಸ ಯ ಏನಂ ವಿತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಫಲವೆಂದು " ಏತಮನ್ನಮಯುಮಾತ್ಮಾನಂ' 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುಶಿಯು ಶಾಸನಮಾಡುತ್ತದೋ, ಆದಕಾರಣ ಅನ್ಹೆಮಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. 


ಈ ಸೂತ ವನು ವಮಖಪೂನಮಾಡುತ್ಪಾರೆ-- 
ತ್ತ ಭಿ ಎದಿ 


ಮೂ ॥ ಯೋಗಮನ್ನಮಯೂಾದೈ್ಯರ್ಯತ್ರಲತ್ರೇನಾಸ್ಯ ಶಂಸತಿ | 
ಸ್ಥಾನದ್ರಯೇಂಸ್ಯತಃಕೋಶಾ ಏತ ಇತ್ಯತಿಸಾಹಸಂ ॥ ೨೧೮ ॥ 

ಅ ॥ ಯೆತ್‌-ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ್ದ ಅಸ್ಕ-"ಸ ಯ ಐಏವಂವಿತ್‌ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಬಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗೆ, ಫಲತ್ಕೇನ= ಫಲವಾಗಿ, ಅನ್ನಮಯಾಡ್ಛೈೈ8 ನ ಅನ್ನಮಯೆಮೊದಲಾದ 
ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಿಂದ್ಕ ಯೋಗಂ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳೆ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯನ್ಸಿ ಸ್ಥಾನದ್ಭಯೆಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬಿತಮುನ್ನನುಯವಮಾತ್ಮನವುಂಪಸಂಕಾ 
ಮತಿ।| ಏಿತಮನ್ಸ್ನಮುಯಮಾತ್ಮಾನಮಂಸಪೆಸಂಕ್ರೈಮ್ಯ | ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು) ಶಂಸತಿ- 
ಹೇಳುತ್ತದೋ, ಅತಃ8ಇ ಆದಕಾರಣ, ಏತೇಣ ಈ ಅನ್ನಮಯಾದಿಶೆಬ್ಬವಾಜ್ಯಗಳು, ಕೋಶಪ್ಲಾಕ 
ಕೋಶಗಳು, ಇತಿ ಐ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಅತಿಸಾಹಸಂ- ಪೂರ್ನೋತ್ಮರಾಪರಾಮರ್ಶ ಮೂಲಕವು. 
(ಶರೀರಾದಿ ಕೋಶಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ಫಲವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. *ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿತ್‌” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಶರೀರಾದಿಗಳು ಶೋಕರೂಪ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ॥ ೨೧೮ ॥ 

ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ ಹಾಗಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲ, 


'ಉಪಸಂಕ್ರಮಶಬ್ದವು ಅತಿಕ್ರಮಾರ್ಥಕವಾಗಿದ್ಕೆ ಎಂದರೆ ... 


೩೫೮ ಶೀನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವ್ರ. 


ಮೂ ॥ ಉಪಸಂಕ್ರಮಣಂ ಚೈವ ದ್ವಿತೀಯೋದ್ದೇಶಿತಂ ಪ್ರತಿ 
ಅತಿಕ್ರಮಂ ವದಂತಂ ತಮುಹಶೆಬ್ಲೋ ನನಾರಯೇಕ್‌ ॥ ೨೧೯ ॥ 


ಅ ॥ ದ್ವಿತೀಯೋದ್ದೇಶಿತಂಪ ಶಿಎದ್ವಿತೀಯಾನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, ಉಪಸಂಕ ಮಣಂ ಚೈನ ಯಾವುದು ಉಪಸಂಕ್ರಮಣವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು, ಅಶಿಕ್ರಮಂ ವದಂತಂತಂ-ಅಶಿಕ್ರಮಾರ್ಧಕವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವನ 
ನನ್ನು, ಅಂದರೆ ಉವಸಂಕ್ರಮಣವಾಚಕವಾದ ವದವು ಅತಿಕ್ರಮಾರ್ಥಕವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಪುರುಷನನ್ನು, ಉಪಶಬ್ದ8 ೬ ಉಪಶಬ್ದವು, ನಿವಾರಯೇತ್‌ - ನಿವಾರಿಸುವುದು, 
ಅಂದರೆ ಉಪಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಉಪಪೂರ್ವಕವಾದ ಕ್ರಮ್‌ಧಾತುವು 
ಪ್ರಾಪ್ಯರ್ಥಕವು. ॥ ೨೧೯ ॥ 


ದೋಷಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಶ್ರುತಸ್ಯಾತಿಶಬ್ದಸ್ಯ ಸ್ಥಾನಂ ದದ್ಯಾತ್ವಥಂ ಪುನಃ | 
ಶ್ರುತಾಶ್ರುತಪರಿತ್ಯಾಗಳಲ್ಪನೇ ವಿಗತಜ್ರಯಾಂ ॥ 
ಮೃತಾವೇವ ಹರಿತ್ಯಾಗಃ ಫೃ ತೋ ಹೈನ್ಸ್ನಮಲಯಸ್ಯಚ | ೨೨೦ 


ಅ॥ ಪ್ರನ8ಇ ಮತ್ತು, ಅಶ್ರುತಸ್ಕ ೨ ಕೇಳೆಲ್ಪಡದಿರುವ ಅತಿಶೆಬ್ದಸ್ಕ ಅತಿ ಎನ್ನುವ ಶಬಕ್ಕೆ, 
ಸ್ಥಾನಂ-ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ತಥಂ-=ಹೇಗೈೆ ದದ್ಯಾತ್‌- ಕೊಡುವುದು. ಅಂದರೆ ವಿಗತಹ್ರಿಯಾಂ- 
ಹೋಗಲ್ಪ್ಬಟ್ಟ ನಾಚಿಗೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ, ಶ್ರುತಾಶ್ರುತಪರಿತ್ಯಾಗಕಲ್ಪನೇ (ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡು 
ವನನು ಶುತವಾದ ಉಪಶಟ್ಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ ಉಪಶಬ್ದದ ಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತವಾದ ಅತಿಶಬ್ಧ 

ಬ ದ ವ ಬ ಸ ನ ಣ್‌ ೬ ಐ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ತಥಾಚ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ) ಶ್ರುತ 
ವಾದುದನ್ನು ಬಿಡುವಿಕೆ, ಅಶ್ಪುತವಾದುದನ್ನು ಠಲ್ಲಿಸುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ದೋಷಗಳೂ 
ಬರಬೇಕಾಗುವವು. (ಆ ಎರಡೂ ಅಲಜ್ಜೆಗೆ ಕಾರಣಗಳು.) ಕಿಂ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ ಅನ್ನ 
ಮಯಸ್ಕಚ- ಅನ್ನಮಯಕೋಶದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಮಯಕೋಶೆದ, ಪಂತ್ಕಾಗಃ=ಬಿಡುವಿಕೆಯು, 
ಮೃತಾವೇವ ಇ ಮರಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಕೃತಃ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, (ಆಗುತ್ತದೆ.) ಮೃತಿಯಖ ಶರೀರ 
ಪರಿತ್ಯಾಗರೂಪವಾಗಿದೆ). 

ತಾ ನ್ಯಾಯೆಂಸುಧಾ- (1) ನಾವು ಶ್ರುತವಾದುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಶ್ರುತವಾದುದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ದೋಸವಾಗುವುದು? ಮತ್ತೆ ಅವ್ಯಯಗಳಿಗೆ 
ಅನೇಕಾರ್ಥವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಉಪಶಬ್ದಕ್ಕೇನೇ ಅತಿಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತೇವೆ, 
ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನಿಯಾಮಕ ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಟೀಕಂಸುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಎರಡೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಅವ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಗಳಿವೆ ಎಂದು ಇಷ್ಟರಿಂದ ಅಂತಃ (ಒಳಗೆ) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬಹಿ8 (ಹೊರಗೆ) ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು 
ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯೋಗಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಎಂದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ದರೂ 
ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಮೃತಾವೇವ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ತ್ಯ 
ದೋಸವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಐಕೆಂದರೆ-" ಅಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್ರೇತ್ಯ' ಎಂದು ಮರಣೋಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಅನ್ನವುಯಾದಿಗಳ ಅತಿಕೃಮವನ್ನು ಹೇಳಿದರಿಂದ ಪುನಃ "ಏತಮನ್ನಮಯುಮಾತ್ಮಾನಮುವ 


ಬ್ಲ 
ಸಂಕ್ರಾಮತಿ' ಎಂದು ಅನ್ನಮೇಯೆನ ಅತಿಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೊಾಧಿಕರಣ. ೩೫೯ 


ವುದು. (2) ಮತ್ತು ಪಾಪ್ತಿಯಿನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದಾಪ್ಟೋತಿ 
ವರಂ' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮದ ಆನುಗುಣ್ಯವೂ ಬರುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯಗಳು ಕೋಶಗಳಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣುವೇ. ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥನಮಾಡಿದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು ಶೋಶಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೨೨೦ ॥ 

ಈಪ್ರ ಕಾರ ಅನ್ಸೈಮೆಯಾದಿ ಐದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಪರರ (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ) ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥವು. 

(1) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದವುಗಳು ಐದೂ ಕೋಶ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ "ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ತಾನು 
ವ್ರಧಾನನಾಗಿಯೇ (ಆನಂದಮಯುನ ಅವಯವನಾಗಿ ಅಲ್ಲ) ಜ್ರೇಯನೆಂದು ಈ ಸೂತ್ರಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ - ಅನ್ನಮಯ್ಯ ಪ್ರಾಣಮಯ್ಕ 
ಮನೋಮಯ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯ- ಈ ನಾಲ್ಕು ಅನ್ನಾದಿ ವಿಕಾರಗಳಾದ ಕೋಶಗಳ ಅಂತೂ 
ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ವಿಕಾರಾರ್ಥಗಳು, ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆನಂದಮಯ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ ವಿಕಾರಾರ್ಥಕವೆಂದೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ 
ಆನಂದಮಯ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯರ್ಯರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಸಯಕತ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು? "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ' ಎನ್ನುವ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ-.- 
ಹಾಗಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮರೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. 
(2) ಹಾಗಾದರೆ, ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಬ್ರಹ್ವತ್ಯಸಾಧಕವಾದುದು ಅಂತರ ಅನ್ಯ ಎನ್ನುವ 
ಎರಡು ಪದಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ಆನಂದಮಯ ನಿಗೆ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ಯಸಾಧಕಗಳಾದ ಅಂತರ ಅನ್ಯ 
ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಪದಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? ಎಂದು ಆನಂದಮಯನ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ವ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಸೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದವುಗಳು ಐದೂ ಕೋಶ 
ಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ರಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯಾಯಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯವಾದುವುಗಳು ಐದೂ 
ಕೋಶಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಆನಂದಮಯನ 
ಪುಚ್ಛನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಹಾಗಾದರೆ, ಆನಂದಮಯುನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಪುವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಸೂತ್ರವು ಹೇಗೆ 
ಹೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ ವೇದಗಳಿಗೂ, ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ಅಪ್ರಧಾನಭೂತ 
ಗಳಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ "ಗುಣೇ ತ್ಕನ್ಯಾಯ್ಯ ಕಲ್ಪನಾ?” ಎನ್ನುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆನಂದಮಯೆನ ಪುಚ್ಛಸರವಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಯೋಜಿಸಬೇಕು, 
ಎನ್ನುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಶಿಷ್ಯರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಯೇಂನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಯಾದ್ಯುಹಾಸಾಂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯತಃ ॥1೨೨೧॥ 

ಉಕಾ ಪಂಚಸ್ಪರೂಪಾಣಾಂ ಪುನಸ್ತತ್ರಾಪ್ತಿವಾದಿನೀ। 
ಸ್ಥಾನದ್ರಯಗತಾ ವೇದವಾಣೀ ತದಪಲಾಪಿನಾಂ | 
ತಮಸೊಳನ್ಯತ್ರ ಸಂಸ್ಥಾನಂ ಕಥಮೇವ ಸಹೇತ ಸಾ| ೨೨೨ | 


೩೬೦ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ದ) 


ಅ ॥ ಪಂಚಸ್ಕರೂಪಾಣಾಂಇ ಅನ್ನಮಯ ಪೊದಲಾದ ಐದು ರೂಪಗಳಿಗೆ, ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯತ8- ಏಕಾಧಿಕರಣವೃತ್ತಿತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಯೇಣನ್ನೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಕಾದಿ"ಯೆೇಆನ್ನೆಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸತೇ? ಇದುಮೊದಲಾದುದು ಹೇಗೆ ಆದೀತೋ ಹಾಗೆ, ಉಪಾಸಾಂ ಇ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಉಕ್ತ್ವಾ ಹೇಳಿ, ಪುನಃ ಮತ್ತು ತತ್ಸಾಪ್ರಿವಾದಿನೀ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಿ ಅನ 
ಮಯತಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯೆನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ, ಸ್ಲಾನದೇಯಗತಾ- ಬ್ರಹ್ಮೆವಲ್ಲಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ, ಭ್ಳುಗು 
ವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕ, ಸಾ-ಆ, ಷೀದವಾಣೀ ಇ ವೇಡವಾಕ್ನವು, ತಜೆಪಲಾಪಿನಾಂ* ಅನ್ನ 
ಮಹತಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವನ್ನು ಅಪಲಾಪೆಮಾಡತಕ್ಕ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೆ, ತಮಸ8ಣ 
ಅಂಧಂತಮಸ್ಸಿನಿಂದ, ಅನ್ಯತ್ರ ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಸಾನಂಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಥಮೇವಣ ಹೇಗೆ 


ತಾನೇ. ಸಹೇತ, ಸಹನಮಾಡುವುದು. 


ತಾ ॥ (1) ಅನ್ನಮೆಯಾದಿ ಐದು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ 
ಆಗ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ *ಯೈನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಶೇ' 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಥಮಾನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ, * ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನೈಜಾನಾತ್‌' ಎನ್ನುವೆ 
ಉತ ರಾನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದ ವಚನವು ವಿರುದ್ದವಾಗುವುದು. ಪುಚ್ಛವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿ೦ಡೆ ಅನ್ನಮಯತಾದಿ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮರೆಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಯುಕ, ಬಹ್ಮರೆಂಡೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು ॥ ೨೨೧ ॥ ೨೨೨ ॥ 


ಈಗ " ಸ್ಥಾನದ್ಬೆಯೆಗತಾ?' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಹಿಂದೆ "ಭ್ರಗೋಕ್ಸಿತದ್ದೇದಿಷ್ಛತಿ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾನುವಾಕ (ಭೃಗುವಲ್ಲಿ) ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ | ಅಧೀಶಿಂ ಭಗವೋಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಕ್ಕೋಂನ್ನಪ್ರಾಣಪೂರ್ವೆಕಂ | ೨.೨೩ | 
ಆಹ ಬ್ರಹ್ಮಕಥ೦ ತನ್ನ ದ್ವಾರಂ ತದಿತಿ ವಾದಿನೆಃ । 
ಉಪಸತ್ತಿಂ ಕಥಂ ವಿದ್ಯುರುಪಸನ್ಹಾಯ ರಿಂ ತ್ರಿಶೆಃ " ೨೨೪ ॥ 
ವಕ್ತವ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಗುರುಣಾ ಚೆತುರಾಾರಮೆಥಾಪಿ ಮಾ| 
ಸಕೃದ್ವೇತ್ಯಾಗಮಾ ಬ್ರೂ ಯಃ ಸಂ ಫೈದಾಯವಿದೋಪಿ 3೨೨೫! 
ತದ್ಯತ್ರಿಂಚಿತ್ವಥಂ ಬ್ರೂಯಾದುಪೆಸನ್ನಾಯ ದಿಕ್ಪತಿಃ[ 
ನ ವದೇದ್ರ ಹ್ಮಚ ಕಥಂ ಮಾಯೂಾನೀ ನೆರಿ ಮಾರಿರಾಟ್‌ | ೨೨೬ | 


ಅ || ಭಗವ8- ಪೂಜ್ಯನಾದ ವರುಣನೇ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಅಧೀಹಿ- ಕಲಿಸಿಕೊಡು, 
(ಉಪದೇಶಿಸು) ಇತಿ ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಉಕ್ತ8 ಇ ಭ್ರಗುಖುಷಿಯಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವರುಣನು, ಅನ್ನು 
ಪ್ರಾಣಪೂರ್ವಕಂ ಇ ಅನ್ನಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ, ಆಹೆ- ಉಪ 
ದೇಶಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ತತ್‌ ಇ ಆದಕಾರಣ್ಕ ತತ್‌-ಅನೃಪ್ರಣ ಮೊದಲಾದುದು, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ತಥಂ-ಹೇಗೈೈ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು, ತತ್‌ ಆಆ ಅನ್ನಾದಿಗಳನ್ನು ದ್ಹಾರ 
ಮಿತಿ ದ್ಯಾರಣೆಂತೆಂದು, ವಾದಿನಃ - ಹೇಳುವವರು, ಉಪಸತ್ತಿಂ-ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಉಪಸತ್ರ್ತಿಯ ಉತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಗುರೂಪದೇಶಪ್ರಕಾರವನ್ನು, ಕಥಂಇಹೇಗೆ 


ತ್ರ 
ನ ವಿದ್ಯುಃ* ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದಾರು? (ಅಂದರೆ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 


ಅಧಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಆಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮ ಯಾದಿ ಕರೇ. ೩೬ಗಿ 


ಮಾಡಿದ ಶಂಕೆಯನ್ನುವಿಕೆ ತಿಳಿಯಲಾರರು ನಿಂದರೆ)ಉಪಸನ್ನಾಯ - ಗುರ ಎಪಸತ್ತಿಯೆನ್ನೊಮಾಡಿ 
ದವನಿಗೋಸ್ಕರ, ಗುರುಣಾ ಇಗುರುಗಳಿಂದ, ತ್ರಿಶಃಇಣ ಮೊೂರಾವರ್ತಿ, ಬ್ರಹ್ಮಹಿಎಬ್ರಹ್ಮ್‌ ನೇಲ 
ವಕ್ತವ್ಯಂ ಹೇಳಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅಧಾಪಿಇ ಅಥವಾ, ಚತುರ್ವಾರಂ ವಾಜನಾಲ ್ರಾವರ್ತಿ ho 
ಸಳೈೆದ್ಯಾ * ಒಂದಾವರ್ಶಿಯಾಗಲೀ, ವಕ್ತವ್ಯಂ ಇ ಹೇಳಲ್ಪಡಬೇಳು. Ki, = ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಆಗನೂಾ8 ವೇದಗಳು, ಸಂಪಹೆದಾಯೆವಿಜೋತಪಿ ಚಇಸ್ಸೃತಿ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ ಕರ್ತೃನಗಳೂ 
ಕೂಡ, ಬ್ರೂಯಂ8 ಇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತತ್‌ ಆದಕಾರಣ, ಯತ್ತಿಂಚಿತ್‌ ಇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ್ವಾರ 
ವನು ಉಪಸನನ್ನಿಯ ಗುರೂಪೆಸತ್ರ್ತಿಯೆನ್ಟು ಮಾಡುವೆವನಿಗೋಸ್ಕರ, ದಿಸ್ಸಶಿೀ- ವರುಣನು 
ಕಥಂ ಹೇಗೆ, ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿಯಾನು. (ಬ್ರ ಬನ್ನು ಹೇಳಿದ ಭೃಗು 
ವಿಗೋಸ್ನರ ವರುಣನು ವ್ಥ್ಠಾಮೋರ್‌ನಕ್ಷಾಗಿ ಅಬ ಹ್ಮನನೆ € ಹೇಳಿದನೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಲಾರ 
ದೆಂದರೆ) "ಬಕ್ಕ ಚಟು ಹ್ಮ ನನ್ನೇ, ಕಥಂ ನ ಟಾ ಹೇಳದೆ ಇರುವವನು? ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಹೇಳುವನು. ಮಕ ಚಟಕ ಮಾಯಾನೀ = ಕಪಟಯಾದನವನು, ನರು ವ 
ಲಾರನಸ್ಟೆ. 
ತಾ|| ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ--(]) MONE ಮಾರುಣಿಃ | ವರುಣಂ ಪಿತರೆಮುಂಂಪ್‌ 

ಸಸಾರ | ಅಧೀಹಿ ಭೆಗೆವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ । ತಸ ಇ ಏಶತ್ಟ್ರೋವಾಚೆ [ ಅನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಂ 
ಚೆಕ್ಸುಃ8 ಶ್ರೋತ್ರ NR I (ತೈ. ಉ, ಪು. 6 ) ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭೃಗುಖಮುಷಿಯು ಪಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕ್‌ ವರುಣನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನ್ನಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ನವಾದ ವಸ್ತುವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (2) ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರಿಂದಮಾತ್ರ ವರುಣನು ಹೇಳಿದ ಅನ್ನಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಬೃಹ್ಮತ್ಸವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೂ ಅನ್ವ್ರಾದಿಗಳ ಉಪದೇಶವ 
Ce ಹೇಗೆಂದರೆ - ಚಂದ್ರನು ‘ಯಾರು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯಂಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಚಂದ್ರರೂಪವಾಗದಿರುವುದಾದರೂ ಶಾ ಖಯ ಚಂದ್ರನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅರುಂಧತಶೀನಕ್ತ್‌ ತ,ವು ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದೆಕ್ಕೆ ಅರುಂಥತೀ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 

ಜ್ವಾರವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ಆ ನಕ್ಷತ್ರದ ಸವಿಸಾಪದಲ್ಲಿರುವೆ. ಸ್ಫೂ ಲವಾದ ನಕ್ಷೆ ತ ತ್ರವೇ ಆರಂ 
ನಕ್ಟತ್ರವೆಂದು ಹೇಗೆ ಉಪ ಪೆದೇಶಿಸಲ ಡುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನ್ಹಾದಿಶಬ್ಬ “eed ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶರೀರಾದಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಚ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ba ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ದ್ಯಾರಗಳಾಗಿ ಉಪಸಯುಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೈ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೂಡದು. "ಚಂದ್ರನು 
ಯಾರು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ' ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನೋಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವವನು ಶಾಖಾದಿಗಳು 
ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನೋಪಾಯವೆಂಜೇ ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕು. ಅದೆ ಚಂದ್ರನೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಅಂತೂ 'ಬ್ರಹ್ಮಪ ಶೈಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಅನ್ಹಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಜಾ “ಅನ್ನಾದಿಕ೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಬಹ್ಮಸ್ರಶ್ರೋತ್ರರತ್ತ್ವಾತ್‌ ಯತ್‌ 
ಯತ್ರ ಶ್ಲೋತ್ತರಂ ತತ ದೃವತಿ- ಅನ್ನಾ A ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷದ ಪ ಶೆ ಗೆ ಉತ್ತ ಗು 10% A ಯೆಸಾವ ಪ್ರಶೆ ಗೆ ಉತ್ತರವೋ ಅದು 
ಅದಾಗುತ ಡೆ, “ಎಂಡು ವಿವಕ್ಸಿತಾಸುಮಾನದಲ್ಲಿ (೧) AS ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಶಂಕಿಸ 

ಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, (೨) ಆ ಪ್ರಶ್ನ (ತ್ರರತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ತನಿಲ್ಲದೆ ದ್ಯಾ ರವಾಗಿಯೂ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತ ಡಿ ಎ೦ದು ಅನ ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ಯು ಸಂಭಾವಿಸಲ್ಪಡುತ ಅ (೩) ಅಥವಾ ಅನೆ ಥಾಸಿದ್ದಿಯಂ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ,-ಈ ಮೂರುಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು "ದ್ಯಾರಂ ತದಿತಿ ವಾದಿನಃ' 


೩೬.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಿದರು. (3) ಗುರೂಪಸತ್ತಿ ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲಜಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ, ಒಂದಾವರ್ತಿ ಹೇಳುವಾಗ ಶಿ 5ಫಿಯದೆ ಇದ್ದರೂ ಮತ್ತೂ 
ಮತ್ತೂ ತಬ್ದಾಂತರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ದ್ವಾರ (ಉಪಾಯ) ವನ್ನು ದ್ಯಾರನೆಂಡೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ದ್ಯಾರ(ಉಪಾಯುಿ) ವಸ್ಮುಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಧೂಮವು ಅಗತ್ಟಾತೆ ವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲ್ಬ ಡುವುದಿಲ್ಲವಸ್ಗೆ! ಚಂದ್ರಾ ದಿಪಶ್ನೆಗೆ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನೋಪಾಯನವನ್ಹಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರಿರಿದ ಚಂದ್ರಾದ್ಧು _ದಾಹಗಣವೂ 'ಅಸಿದ್ದ ಜೀ ಆಗಿದೆ. (4) ವರುಣನು ಆಪ್ತನಾಗಿರು 
ರಣ ವ್ಯಾ ಮೋಹಿ ಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಂದರೆ, “ಎೋಸಳೊಡಜೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ ಶದಿಂದ ಹೇಳ 
ಲಾರನ ದತ ತಿಯಾದ AE ವಿವಶ್ಥಿತಾರ್ಥ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮೇ ಆಗಿದೆ. 
ವರುಣನು Fle ಈ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ವಂಚನೇಜ್ಛೆ ಯೂ ಇರಲಾರದು. ಭೃಗು 
ಯಸಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಉಪಸನ್ನಾ ol ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗ 
ದೋಷವೂ ರಸ್ತ ಹ ಗ್ಗ ವಾಂರಾಟ್‌ ಎನು ವುದರಿಂದ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿರುವಪ ಯುತ ಆತನಿಗೆ ಅಪಟುಕ ರಣತ್ಕವು ಇಗ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದರಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಚೆ ಯೂ ಇದೆಎಂದು ಸಿದ್ಧಿ "ಸುವುದು. ಈ ಅಬಿಪ್ರಾ ಯದಿ೦ದಲೇ ಶ್ರುತಿಯ 
"ವರುಣಂ EE ಸಸಾರ? ಎಂದು ಹೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಆದವ್ರ ಯುಕ್ತ ಆಪ್ಲನಾದ ed 

ಬೃಹ್ಮವಿಸಯಕಳ್‌ ೯ ಪಶ್ನೆ; ಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅನ್ನಪ್ರಾ ಇಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವಿದೆ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜಾಜಿ ಉಕ್ತವಾಯಿ:ತು. ॥ ೨೨೩ ॥ | ೨೨೪ ( ೨೨೫ ॥ ೨೨೬. ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ವರುಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಅನ್ನಾದಿಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅನ್ವ-ಪ್ರಾ ಇ-ಮನಸ್ಸುಗಳ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂವಗಳಾಗಲಿ. ಅನ್ನಾದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ “ತ್ತೃತ್ತಮೊದಲಾದ jy ಜೂಡುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಚಕ್ಸುಃ, ಶ್ರೋತ್ರ, ವಾಕ್‌ ಶಬ್ಧಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯ 
ನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಗೆ ಆದಾನು? ಜಕ್ತುರಾಡಿ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ } ಚಸ್ಟೆ ಆನೇನೇತಿ ಚಳ್ಳು? 
ಇದರಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚ ತ್ಸು 8 ಎಕಣ್ತು- " ಶ | ಹೋತ್ಯನೇನೇತಿ ಶ್ರೋತ್ರ 
ಇದರಿಂದ ಕೇಳುವವ್ರಯುಕ್ತ ಹಿ ವಿಯೆಖ, ""'ವದತ್ಯ ನಯೀತಿ ರಾಲ್‌ ಆಜಂ6ಜ ಕ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಜ್‌ "ಎನ್ನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಶಬ್ದ ಗಳು ಕರಣಾರ್ಥ*ಗಳಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಕರಣತ ಕಾವು ಕೂಡಲಾರದು, ಎ೦ದರೆ ಹಾಗೆ "ಹೀಳ ಕೂಡದು. ತತ ರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ನುಃ 


ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವೃತೃತ್ತಿ ಯು ಕೊಡಬಹುದು, ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಚಷ್ಟ ಇತ್ಯೇವ ತಚ್ಚಕ್ಸ $ ಶ್ರವಣಾಚ್ಛೊ ತ್ರ ತ್ರಮುಚ್ಛತೇ | 
RS ನಾಗ ಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿ ಲಸ್ಸಿ ಸ ತ್ಯಾದಿಕಾರ ೦ | ೨೨೭ ॥ 
ತಚ್ಚ ಮಾಧೂಲಕಾ ಖಾಯಾಮಷ್ನ ರೂಹಮುದಾಹೃ ತಂ | 
ನಿಜ್ತಾ ನಾನಂದಸಶಿತಂ ಹೃ ಹ ಕೈಸಾ ದಿಲಸ್ಷಣ್ಯೇ sl ೨೨೮ ॥ 


ಅ ॥ ತತ್‌-ಆಬ್ರಹ್ಮನು, ಚಸ್ಸ ಇತ್ಯೇವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವಪ್ರಯುಕ್ತವೆಿ ಹೆಳ್ಬು8 
ಚಕ್ಸು ಶ್ಶಬ್ದ ವಾಕ್ಕಿನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾ ನೈ ಕ್ರವಣಾತ್‌-ಕೇಳುವಪ್ತ ಯುಕ್ತ ಕೊ (ತ್ರಂ-ಶ್ರೋತ್ರಶಬ್ದ 
ವಾಚ ನೆಂದು, ಉಚ್ಛ ತೇ = ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾ ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮ =ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಚನಾಪೇವ= Hid 
೧೦ದಲೇ, ಭಾಟ್‌ ಬ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನು. (ಹಾನಕಾರಣದಿಂದ) ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಗ್ಯ ತ್ಯದಿಕಾರಲ 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು, (ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೋ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ.) 


ಅಧ್ಯಾ. ಎ. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನ೦ಂದಮ:ಯಾಧಿಕರಣ. ೩೬೩ 


(ಹಾಗಾದಾಗ್ಯೂ ಎರಡು ಅನುವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಂಖ್ಯೆಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಸಂಜ್ಞೆಗಳೂ ಬೇರೆಚೇರೆಯಾಗಿನೆ. ಮೊದಲು 
ಅನ್ನಮಯಮೆೊದಲಾದುವುಗಳು ಐದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟವೆ ಚಕ್ಸುಃ-ಶ್ರೋತ್ರ-ವಾಕ್‌ಗಳು ಹೇಳ 
ಲೃಡಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆಯಾದರೂ ಅಸ್ಪಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಆರು ಹೇಳೆಲ್ಕಟ್ಟವೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾನಂದ 
ಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ--) ಚಣಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ವಾಧೂಲಶಾಖಾಯಾಂ 
ನಾಧೂಲ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನಾನಂದಸಹಿತಂ ಇ ವಿಜ್ಞಾನ, ಆನಂದಗಳಿಂದಕೂಡಿರುವ, ತತ್‌ 
ಅನ್ನಮೊದಲಾದುದು ಆರು. ಹೀಗೆ, ಅನ್ನರೂಪಂ ಎ೦ಟುರೂಪಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು, ಉದಾಹೃತ೦-ಇ 
(ಬ್ರಹ್ಮನು) ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. (ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಪಥಮಾನುವಾಕ 
ದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಟು8ಶ್ರೋತ್ರ ವಾಕ್‌ ಗಳನ್ರೂಉತ್ತರಾನುವಾಕದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಆಸಂದಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಂಖ್ಯ್ಕಾಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಗೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಧವಾ ಹೇತ್ಪುಂತರ 
ಸಮುಚ್ಛಾಯಕವಾದುದು ಚಶಟಬ್ದವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ * ವಿಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾವಾತ್‌ ' 
"ಅನಂದೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ ' ಎಂದು ಉತ್ತರವಾಳ್ಯವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿಯೂ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಆನಂದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ವರುಣನು ಉವದೇಶಿಸಿದನು. ಭೃಗುವು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದನೆನ್ನುವುದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು.) (ವಾಧೂಲ ಶಾಖೆಯಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದುಏಳೆ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವೆಂದರೆ) ವೃಥಕ್‌* ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ, 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಲಕ್ಸೃ ಕ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ ವೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ, (ವಾಧೂಲ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಬೇಕು ಅನೇಕಶಾಖೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವೆರಿಗೇನೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂ ದತ 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಧೂಲ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೨೨೭ ॥ 1 ೨೨೮ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ «ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏುತಸ್ಮಾದನ್ನರಸಮುಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋತಂತರ ಆತ್ಮಾ 
ನಾಜ್ಮಾಯಂ8। ತೆಸಸ್ತಿ ಬಾ ಏತಸ್ಮಾದ್ಧಾಜ್ಮಾಂಯರಾದನ್ಯ್ಯೋಂತರ ಆತ್ಮ್ಮಾ ಚಕ್ಸುವರ೯೦ರಂ8। 
ತಸ್ಮಾದ್ವ್ವಾ ಏತಸ್ಮ್ವಾಚ್ಞೆ ಕ್ಲುವಂ೯ಯರಾದನ್ಯೋಂತರ ಆತ್ಮ್ಮಾ ಶ್ಫ್ರೋತ್ರಮಯುಃ 
ತಸ್ಮಾ ತ್ಮಾ ಅಮು ತಸ್ಮಾನ್ಮನೋಮಂರಂ॥ ತಸ್ಮಾದ್ವಿಜ್ಞಾನವಮಂಂಯಂಃ ತಸ್ಮಾದಾ 
ನಂದಮುಯಂ? | ಎಂದು ಮಾಧೂಲಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಭೃಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಂಟು ರೂಪಗಳೆಂದೇ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 
ಎಂದರೆ-... 


ಮೂ ಆವಾಪೋದ್ರಾಪಕಃ ಶಾಖಾ ೦ತುತ ಆಕಕುೇಃ ಹರಂ ಹದಂ | 
ಯಶೋ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ ಇತ್ಯಾದ್ಯೈರ್ಲಕ್ಷಣ್ಳೆಃ ಸ್ವಯಂ ೨೯1 
ಲಕ್ಷಿತಂ ಗುರುಣಾ ಪಶ್ಪಾತ್ರಪಸೈವಾಹರೋಕ್ಪತಃ | 
ದೃಷ್ಟೈಳ್ಳೆಕಸ್ಪ್ತರೂಪಂ ತು ಸಮ: ಸ್ಫೋಕ್ರಾನುದರ್ಶನಂ 1 ೨೩೦॥ 
ಇಚ್ಛತಾಂಜ್ಞಾಂ ಗುರೋಃ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತಪಸ್ಯೆವಾಪರೋಪ್ಪತಂ | 
ಅಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಯೇವ ವದತಾಂ ಶ್ರುತಹಾನ್ಯಶ್ರುತಗ್ರಕ್‌್‌ । 
ಸಾಕ್ಪಾಲ್ಲ್ಬಕ್ರಣ ತಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತಾವಿತಿ ಲಜ್ಜಾ ತದುಕ್ತಿಷು 1 ೨೩೧ 1 


ಅ ॥ ಯತಃಇಯತಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ, ಆವಾಪೋದ್ಯಾಪತ8= ಪ್ರಶ್ನೇಪ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಗಳದ್ದೈತೆಯಿಂದ್ಕ  ಶಾಖಾ8 ಯಗಾದಿಶಾಖೆಗಳು, ಫರಂ- ಸರ್ವೋತ್ರಮವಾದ್ಕ ಪದಂ 


೩೬೪ ಶೀವುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು, ಆಹು8* ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ವೋ, ಯತ ಯಾನ (ಶ್ರೀಪೆರಮಾತ್ಮನದ್ದೆಕೆಯಿಂದ, 
ಭೂತಾನಿ -ಪಾಣಿಗಳೆಲವೂ, ಜಾಯಂತೇಇಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಇತ್ನಾದ್ದೈೆ8ನಇದುಮೊದಲಾದ, 
ಸ್ನಯಂ ಲಕ್ಷಣೈ8- ಸ್ನರೂಪೆಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ. ಗುರುಣಾ ಗುರುವಾದ ವಗುಣನಿಂದ. ಏತಚ್ಛೆಎ 


ಈ ಅನ್ನಾದಿರೂಪನಾ ಪರಬಹ್ಹ್‌ನು,. ಲಕ್ಷಿತ೦ಇ ಲಕ್ಷ್ಮಿತನಾಗಿ ಉಪೆದಿಸ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಇ ಆಮೇಲೆ, (ಶಿಷ್ಕೇಣ ಇ ಶಿಷ್ಯನಿಂದ) ತಪಸ್ಸೆವ- ತಪಸ್ಸಿನಿ೦ದಲೇ, ಅಪರೋತ ತೇ 
ಪ್ರತ್ನಕ್ರ ವಾಗಿ, ಏಕ್ಗೆಕಸ್ಟರೂಪಂತು ಇ ಅನ್ರವಮೊದಲಾದ ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥರೂಪನನ್ನೂ 
ದರೂ, ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಇ ನೋಡಿ, ಸಮಸ್ತೋಕ್ಪಾನುದರ್ಶನಂ ಇ ಗುಗುಗಳಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಇಚ್ಚತಾ- ಇಚ್ಛಿಸುವ ಭೃಗುನಿನಿಂದ, ಗುರೋ 
ವರುಣನ, ಆಜ್ಚಾ೦- ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು, ಪ್ರಾಪ್ಗ ಹೊಂದಿ, ತವಸ್ಪೈವ ಇ ತಸಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ, ಅಸರೋ 
ಕ್ಲಿತಂ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂಪವನ್ನು, ಅಲಹ್ಮ-ಬ್ರಹ್ಮನಲ ಇತ್ಸೇವವ ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿಯೇ. ವದತಾಂ-ಹೇಳುವವರಿಗೆ, ಶುತೆಹಾನ್ನಶು ತಗ ಹೌ ಶು ತವಾದುದನ್ನು ಬಿಡು 
ವುದು, ಅಶ್ರುತವಾದುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಎನ್ನುವುದು ಎರಡು, ಸೂಾಕ್ಸಾಶ್‌ ಇ ಮುಖ್ನವಾಗಿ, 
ಲಕ್ರ್ಷಣತಾ೦ಇ ಉಳ ಅತ್ಯವನ್ನು, ಪಾ ಪ್ರೌಎ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇತಿ-ಈ ಪ್ರಕಾರ, ತೆದುಕ್ತಿಸು* 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವಚನಗಳನ್ನು ದೂಹಿಸುವವಿಸಯದಲ್ಲಿ, (ನಮಗೇನೆಲಿ ಲಜ್ಜಾ ಇ ನಾಚಿಕೆಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಶಾ ॥| ಸರೆ. ವ.) ಯದ್ಯಪಿ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ವಿಜ್ಞಾನ-ಆನಂದಾದಿಗಳೆ 
ದ್ಹಾರಾ ಚಕ್ಷುಃ ಶ್ರೋತ, ವಾಕ್‌ಗಳಿಂದ ಅನ್ನಾದಿ ಆರುರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪದಿಷ್ಟನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಆದಾಗ್ಳೂ ವಿಜ್ಞಾನ ಆನಂದಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾದ ಅನ್ನಮೊದಲಾದರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಾಧೂಲ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ಆನಂದಗಳಿಗೆ ಅಬ ಹೃತ್ಯವನ್ನು ಶಂಕಿಸ 
ಕೂಡದು. ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಶಾಖೆಗಳು ಆವಾಪೋದ್ಧಾಪಗಳಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ತ್ರೀ ಹೆರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಅನ್ನಮೊದಲಾದರೂಪೆಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು "ಯ ಶತೋಮವಾ 
ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ! ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ! ಯೆತ್ಸೃಯಂತ್ಯಭಿಸಂನಿ 
ಶಂತಿ | ತದ್ಮಿಜಿಜ್ಞ್ವಾಸಸ್ತ | ತದ್ಬ್ರ್ರಹ್ಮೇತಿ' | (ತೈ. ಉ. ಪು. ೧೬೪) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟ್ವಾಡಿ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತನಾಗಿ ವರುಣನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಠನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಶಿಷ್ಕನಾದೆ ಭ್ಸಗುವಿನಿ೦ಂದ ತಪಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರೂಪವು ಬ ಹ್ಹವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪಸಿದ್ದವಾದ ಅನ್ಫಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅನ್ಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಹ್ಮತ್ಸವಿಜ್ಞರ « ಸತಪೋಃ 
ತಪ್ಯತ| ಸ ತಪಸ್ಮಷ್ವ್ವಾ| ಅನ್ನಂಬ ಹ್ನೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌? ಎಂದು ಅನೃಜ್ಞ್ಞಾನದಿ೦ದಬ್ರಹ್ಮನು 
ತಿಳಿಯಲ್ರಟ್ಟರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಪುನ84ಸತಪೋ*ತಪ್ಯತ। ಸತೆಪೆಸ್ಪಪ್ನಾ 2!ಪ್ರಾಹೋಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ವ್ಯಜಾನಾತ್‌? | (ಪು. ೧೬೫) ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಉಪದಿಸ್ಪಗಳಾದ 
ಅನ್ನಮೊದಲಾದ ಐದು ರೂಪಗಳುಳ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ರೂಪವನ್ರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿದ ಮೇಲೆ 
ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪುನಃ ಧ್ನಾನಾದಿರೂಪವಾದ ತಪಸ್ಸು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (2) ತದ್ವಿ ಜ್ಹಾಯ। ಪುನರೇವ ವರುಣಂ ಏತರನವಂಂಪಸಸಾರ|ಅಧೀಹಿ 
ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ | ತಂಹೋವಾಚ | ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ತ | (ಪು. ೧೬೫) 
ಎಂದು ಆವೃತ್ತಿಯು. ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಪ ತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಗುರ್ವನುಜ್ಞಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದಕ್ತಾಗಿ, ನೊಡಲು ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವ ರೂಪಗಳಿಗೆ " ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೃಜಾನಾತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಸವೇ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಶ್ರುತ 


ಅಧ್ಯಾ. ೦. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನೆಂದಮಯಾಧಿ ಕರಣ. ೩೩೬೫ 


ಕಲ್ಪನಾದೋಷವು ಬರುವುದು. (3) ಮತ್ತು “ಅನ್ನಾ ಮ್ಮ್ಯೇವ ಖುಲ್ಫಿ ಮಾನಿ ಜಾಯಂತೇ | 
ಅನ್ನೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ | ಸ್ಯ ಭಿಸ ೨ಬಿಶಂತಿನ | (ಪು. ೧೬೪) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಹ್ಮುಲಿಂಗವು ಹಾಣುವುದರಿಂದಲೂ ಅನ್ನಮೊದಲಾದ ಐದು ರೂಪ 
ಗಳುಳ್ಳವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಅನ್ನಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದುವಾಚ್ಯವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ ಶ್ರುತಹಾನಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾ ದೋಹಗಳು ಬರುವವು. ಅವರ ಮತವನ್ನು 


ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದರೆ ನಮಗೇನೇ ನಾಚಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು, 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧೂ (1) ಆವಾಪೋದ್ಯ್ಧಾಪಗಳು ಹೇಗೆಂದರೆ- ೧ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಳಡದಿರುವ ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಭ್ರಗುವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಆವಾಪವು(ಪ್ರಕ್ಷೇವವು) ಆಂದರೇೆ(ಹೇಳುವಿಕೆ.) 
೨ ಭೃ ಸುವಲಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಬಟು ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದ್ಭಾಪವು (ಹೇಳದಿರುವಿ 
ಕೆಯ). ೩ ಭೃಗಂವಲ್ಲಿಯ ಲ್ಲಿಯೇೇ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಹೇಳಲ್ಪಡದಿರುವ ಚಕ್ತುರಾದಿಗಳ ಉದ್ಧಾ.ಪವು 
ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ಉದ್ಯಾಪವು ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ, 
೪ ಕೆಲವು ಕಡೆ ವಾಧೂಲಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳುವಿಕೆ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪೂದಿಸುವಂತಾದ್ದು ಶಾಖೆಗಳ ಸ್ವಭಾವವು ಆದಕಾರಣ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. (2) ಅಹುದು ಆದಾಗ್ಯೂ ವರುಣನು ಉವದೇಶಿಸಿದ ಅನ್ಹಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-... * ತದ್ವಿಜ್ಞಾಂಯ *? *ಪುನರೇವ ವರುಣಂ 
ನತರ ನುಂಪಸಸಾರ* ಯಂದು ಉವದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಭ್ರಗುವಿಗೂ ಪುನಃ ಉುವನಿಶಣಭನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (3) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದ ರೆ `ಅಧೀಶಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ? ಎಂದು 
ಪ್ರನಃ ಬ್ರಹ್ಮೋಷದೇಶವನ್ನು ಹೊಂಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಗುರೂವಸತ್ತಿಯು ವ ರ್ಥವಾಗುವುದು. ಇದ 
ರಿಂದ ಮೊದಲು ಉಪೆದಿಸ್ಟಿ ವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಯಾವನಾದ 
ಕೊಬ್ಲನು ಸುವರ್ಣವನ್ನು ಬೇಡಿದವನಿಗೆ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನಾದರೂ ಅದನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಾನೇ ಇದು ಸುವರ್ಣವ್ಯಾವೆಂದು ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ ಮತ್ತು ಮತ್ತೂ ಸುವರ್ಣ 
ವನ್ನು ನನಗೆ ಕೊಡು ಎಂದು ಬೇಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಹುಡುಗನು ಮೊದಲ; 
ಕೊಟ್ಟ ದ್ದು ಜೀರಯೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು; ಸುವರ್ಣವಕ್ತಿವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ 
ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮತ್ತೂ ಬರಬ ಬಹ್ತೆನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸು ಎಂದು ಗುರೂಪಸತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರಿಂದ ಮೊಡಲು ಉಪದಿಷ್ಟವಾದುದು ಬೇರೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹ೦ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯಶೋ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ, ಪುನಃ ಗುರೂ 
ಪಸತ್ರ್ರಿಯು ಅನ್ಯಥಾನುಪಪನ್ನವಾಗಿ ಮೊದಲು ಉಪದಿಷ್ಟವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಹೂಷದು. ಪುನಃ ಪುನ ಗುರೂಪನತ್ಮಿಯು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವರುಣನು ಉದ್ದೇಶಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ಭೃಗುವಿಗೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಕೊಟ್ಟು 
ಹೇಳಿದನು. ಏನೆಂದರ್ಕೆ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ನೀನು ಸೃತಾರ್ಥನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತ್ರವಣಮಾತ್ರವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಮೋಕ್ಷಸ್ಟ ಸಾಧನವು. 
ಆದುದರಿಂದ ನೀನು ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು. ಆ ಭೃಗು 
ವಾದರೂ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅನ್ನಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ರೂಪಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡಕೊಂಡವನಾಗಿ 
ಐಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ರೂಪಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಅನ ಖ ವಾದ ಭಗವದ್ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾ ತಿಸಿ 'ನುರುಪ್ರ ಸೂದದಿಂದ 


ಲಬ್ಭವಾದ ಅತ್ಯಪೂರ್ವವಾದ ಧನದಂತೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಆತನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯ 


೩೬೬ ಶೀಮದನ:ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 


ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಮುವನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆ ಸು 
ವವನಾಗಿ ಗುರುಗಳ ಅನುಜ್ಜಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪುನಃ ಗುರೂಪಸತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಿಟ್ಟುಕೂಳ್ಲ ಸಬೇಕು, 
(3) pS ಅನುಜ್ಲಿ ಕೊಡು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲಿಗೆ "ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ'ಜ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಳಕ್ಕಾಗಿ. (4) ಹಾಗಾದರೆ, ಪುನಃಪುನಃ 
ಗುರೂಪಸತ್ವನ್ಯಥಾನುಷಪತ್ತ್ವಿ ಯು ಅನಮುಜ್ಞಾಸ್ಟೀಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಕು೦ಠಿತಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳದ್ದೂಗಲಿ, (೧) ಆದಾಗ್ಯೂ ಮೊದಲು 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಯದಿರುವುವರಿಂದ pe ಗುರೂಪಸತ್ತಿಯೋ, (೨) ಅಧವಾ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಅನುಚ್ಚ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮನಕ ಪುನಕ ಗುರೂಪಸತ್ತಿಯೋ 
ಎಂದು ಸಂಶಯಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ಅನ್ನಮಯಾಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮರೂವಗಳು ಎನ್ನುವ 
ನಿಶ್ಚಯವು *ಕೂಡುವುದ್ದ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಂಯಂತೆ' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ತ್ಯಮೊದಲಾದ 
ಲಕ್ರಣಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ತಪಸ್ಸಿನಿ೦ದಲೇ ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹ ಮ್ರ ತ್ಯಳ್ಸೀಕ೦ಸಿದನು ಎಷ್ಟು ವ ಅಪರೋ 
ಕ್ಸ್ಸಿತತ್ತು ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಅನ್ಹ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವೂ ಚ್ಯನಾದವನು "ಫರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಎನ್ನುವ ನಿಶ್ಚಯವು ಆಗಬಹುದು, ಶರೀರಾದಿಗಳಲ್ಲ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಶರೀರಾದಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಶಿಳಿಯಿಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೇ ಆಗಿರುವುದಲಿಂಜ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. (5) ಮತ್ತು ಮೊದಲು ಉವದೇಶಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟದ್ದು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸರೂ ಪವಾಗದಿರ;ವುದ೦೦ದ ಪುನಃ ಬ ಸ ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೂಂದುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಗುರೂಪನತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಸ ತಹಸ್ತಪ್ಚ್ವಾ | ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ | ನಾನ್ನಾಥ್ಮ್ಯೋವ ೩ ಮಿಲ್ಲಿ ಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ pee ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾ ದ್ದರು. (೦) ಈ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಟೆತ್ಯವನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವುಗಳು ಶ್ರುತ 
ಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಅಶ್ಟು ಇ ಅಶಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಸಾವನ್ನು ಲ್ಲಿ ಸುವವರಿಗೆ ತಹ (a ಅಶ್ರು ತಳಲ್ಲ 
ನೆಯೂ ಬಳ ಜಸ: ಅದುದರಿಂದ ನಿರ್ದಲವಾದ He J RS. 
ನಮಗೇನೇ ಲಜ್ಜೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. (7) ತಾವು ಹೇಳುವ "ಪ್ರಚ್ಛವ ೪ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ "ಆನಂದಮಯೊಆಣಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳಿಗೆ ಆನುಗುಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವು 
ದನ್ನು ಪರರು ತಾವೇ ಆಟೋ ಜಿ ಪರರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾಕ್ಸರಗಳಿಗೆ ಅಸ್ಪಾರಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಯಾವನು ತಾನೇ. ನಭ ಸ್ಫರಸವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಆತನಿಗೆ ಅದನ್ನು ಮ್ಯತ್ಪಾದಿಸುವುದು ಸತ್ತವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದರಂತೆ 
ವಿರಾಕರಿಸುವವರಿಗೇನೇ ಲಜ್ಞಾಳ ಲವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರ ವಚನಗಳಿಗೆ ದೂಷಣವನ್ನುು 
ಹೇಳಿದರೆ ನಮಗೇನೇ ಲಜ್ಜ ಯು ಉಂಟಾಗುವುದೆಂಡು ಹೇಳಿರುವರು &.೨೨೯ ॥ ೨೩೦ ॥ ೨೩೧ ॥ 


ಸ.ರೆ.ವಿ.. ಈ ಪ್ರಕಾರ "ಅಸ್ಮ್ರಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ” ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯಗಳು Wri ; ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದ ನಿರಾಕಳ್‌ರಣ ಪರವಾಗಿ 
ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡ್ಕಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದ ನಿರಾಳರಣವೂ, ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಳ್ಯ ನಿರಾಕರಣಪರವಾಗಿಯ್ಯೂ ಆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ.-- 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೬೭ 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- "ಭೇದವ ೈಪದೇಶಾಚ್ಚ ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡ್ಮಿ 
ನಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ಮರ ಜೆ; ೀದವನ್ನು ಸ ಶ್ರಯಿಸಿ "ಸೂತ್ರ ಕಾರರು" 'ಭೇದವ್ಯವದೇಶಾಜ್ಣ, 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ೦ದು ಪರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಚ! ಅಯುಕ ಪೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ N 


ಮೂ ಸಮಾಹೇ ಸಹಭೋಗಸ್ಯ ಮುಕ್ತಿ ಶ್ರೇನೋಕ್ತಿ ತೋತಸತ್ಸ ತ್‌ | 
ಬೇಡೋ ಜೀವೇಶಯೋರ್ನಿಥ್ರೈಲ ತ್ರ (ವ ಮಿಥ್ಯಾ ಸ್ತಯೆಂ ಭವೇತ 
॥ ೨೩೨ ॥ 
ಅ | ಸವಿಾಪೇಷ ಕ ವ: ಮಾನಂದಮಯ ನಾತಾ ಒಪವವಿಪಸಂಕ್ರಮ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಪರಮೇಶಪ್ಪ ರಸ) ಸವಿತಾವದಲ್ಲಿ, ಸಹಭೋಗಸ್ಯ- (ಸೋ; ಶು 3 ಸ 1. 
ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ? ಇತ್ಯಾ ತೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ) ಕೂಡಿಕೂಂಡು ಭೋಗಿ ಸುವುದಕ್ಕ, 
ಮುಕ್ತಿ ತೇನ ಮೋಕ್ತತ ತ್ಯದಿಂದ 'ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಭೋಗಿಸುವುದೇ ಮೋಸ 
ನೆಂದು, ಅಸಕೃತ -ಅನೇಕಾವರ್ತಿ, ಉಕ್ಕಿತ8- ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಜೀವೇಶಯೋ8ಜೀದ 
ಬ್ರಹ್ಮರ, ಭೇದಃ ಇ ಭೇದವು, ಮಿಧ್ಯ್ಯೂ = ಮಿಥ್ಸೈಯು ಇತ್ಯೇವ ಇ ಎನ್ನುವುದ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಮಿಥೈಯು, ಸ್ಥಯಂ-= ತಾನು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದು. 
ತಾ 1 (1) " ವಿತಮಾಪಂದಮಯಮಾ ತ: ,ನಮುಪಸಂಕ್ರಮ್ಯ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಸಾವಿಸಾಹ ವ್ಯೂ " ಸೋತ ಶ್ಪು ತೇ ಸರ್ಮಾಎಕೆ ಕಸಾಖಾನ್‌ ಸಹ? ಎನು ವಲ್ಲ ಹೇಳಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅಹಿ ಕೂಡ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಇರುವ ಭೇದವು ಮಿಧ್ಫೈಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವ್ಲಾ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ದ್ಹದ್ದೂ ಮಿಥ್ಸೆ ಯಾಗುವುದಾದರದೆ ಆತ  ಸ್ಫರೂಪವೂ ಮಿಥೈಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಅಥವಾ 
"ಭೇದವ್ಯ ಪದೇಶಾಚ್ಛ: ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಭೇದವು ಮಿಥಾ ಭೇದವು ಐತಕ್ಕ್‌ ಆಗಲಾರದೆ 
ನ್ನುವ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ Re " ಅಸ್ಕಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋೊ ಗಂ ಶಾಸ್ತಿ” ಎನ್ನು ವ ಸೂತ್ರ 
ನನ್ನು ರೀತ್ಯಂತರದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಮಾಡಿದರು. ॥ ಕ i 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಅನ್ಹಮಯಾಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದವುಗಳು ಐದೂ ಕೋಶಗಳು 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿ ಈಗ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ನಾಲ್ಕು ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದವುಗಳು ಕೋಶಗಳು, ಆವಂದಮಯ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೊಬ್ಬನು ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು ವಂದು ಯಾವ ಭಾಸ್ಕರಾದಿಗಳು ಯಥಾ ತ್ರುತವಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತಾರೆ--- 


ಮೂ ॥ ಏತೇನ ಮಯುಜಶ್ರೈವ ದವಿಧ್ಯೇನಾರ್ಥಕಲ್ಪನಾತ್‌ H ೨ಷ್ಟಿಷ್ಟಿ | 
ತದನ್ಯೇಷಾಂಮತಮಿ ಸತ್ಸಂಸತ್ಸು ನ ಭಾಸತೇ ॥ 
ಅತೋ ನಾರಾಯಣೋ ದೇವೋ ನಿಶ್ರೇಷಗುಣವಾಚಳ್ಳೆಃ | ೨೩೪ ॥ 
ಗುಣಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಚನೈರಪಫಿ ಮುಖ್ಯತಯೋದಿತಃ | 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ; ಗೈಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾದ್ಯೈಸ್ತಥೈವ ಹ್ಯಧಿಭೂತಗೈಃ | 
ಅನಾ ದಿಶಚ್ಛರ್ಭಗವಾನೇಕೋ ಮುಖ್ಯತಯೋದಿತಃ ॥ ೨೩೫ ॥ 
ಅ ॥ ಏತೇನೈವ- ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ಐದು ರೂಪಗಳಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವನ್ನು 
ನಸಾದಿಸಿದು ದ೦೦ದಲೇ, ಮಯುಟಶ್ಚ ೨ ಮಯಟ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕಾದರೂ, ದ್ರೈನಿಥ್ಯೇನ ಜ ಎರಡು 


ಜ.೬೮ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರಠಾರ, ಅಂದರೆ ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿದ್ದ ಮುಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಕಾರರೂವ 
ಅರ್ಧನು, ಆನಂದಮಯ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಮಯಟ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ಯಾಚುರ್ಯರೂಪಾರ್ಧವು ಎಂದು 
ಎರಡು ಪಕಾರ, ಅರ್ಥಕಲ್ಪ ನಾತ್‌ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದುದರಿಂದ್ದ ತದನೆ ಹಾಂ ಅನ್ನ 
ಮಂಯಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಸಹವುಗಳು ಐದೂ ಕೋಶಗಳು ೫1 ಹೇಳುವ ಆ ಬಂಟ 
ದ್ದೆ ಶಯಿಂಂದ ಇತರರಾದ, ಅನ್ನಮಯಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರ ಹೋತಗಳು ಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಭಾಸ್ಕರಾದಿಗಳ್ಳ ಮತಮಪಿಇಮತವೂ ಈಡ, 
ಸತ್ಸಂ೦ಸತ್ಸು ಇ ವಿದ್ಧತ್ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ, ನ ಭಾಸತೇ ವ ಪಕಾಶಿಸುವುದ್ದೂ. (ಹಾಗಾದರೆ ಸೂತ್ರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ಲುಪಜ್ರೆಮಿಸಿ ಅವವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ತಾನು ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ದೃ ಢವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿರಾ 
ಘರಣನವು ಆವಶ್ಯ ಠವೇ ಎನ್ನು ವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥ ವನ್ನುಃ ಪಸಂಹಾರ ಜು 
ತ್ತಾರೆ) ಅತಃ ಇಟ್ರವಫ ಕ್ರ, ದೇವಃ ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ್ಕ ನಾರಾಯಣಃ ಶ್ರೀ 
ನಾರಾಯಣನು, ನಿಶ್ಕೇನಗುಣವಾಚನ್ಸ8 ವ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣವಾಚಕ 'ಶಬ್ಬಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಗುಣಿಸಾ 
ವಾನ ್ಯವಚನೈ ರಫಿ ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಚಕಗಳಾದ ಶಬ ಗಳಿಂದಲೂ, ಮುಖ್ಯತಯಾ- ಮುಖ್ಯ 
ಧ್ಯ ಉದಿತ: =ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ ರ ಲ್ರಡುತ್ತಾನೆ. (ಅಧಿಕರಣವು ಗುಣಿಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಚಕಗಳಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ಗುಣವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಹಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ ತ ವಾದಾಗ್ಯೂ * ಅಧಿ 
ರಣ ಕಂತ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಆರ್ಧಾಂತರವನ್ನು ಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) 

ಅಧ್ಯಾ ತ್ವಗೈಶ್ಚ- ಅಧೋ, ತ್ವವಿನಯ ಗಳಾದ ಅಂದರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸಿ 
Midd ಪೂ ಕಾದೆ. ಬಲ ಪಾಣಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ತಥ ವಇಅದೇ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ, ಅದಿಭೂತಗೆ ಇಭೂತವಿಸಷಯಕಗಳಾದ, ಅನ್ನಾದಿ ಶಬ್ಧೆ ವಿಕಿ ಅನ್ನ pS ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಏಕಃ ಸರ್ವೋತ್ರಮ (ಒಬ್ಬ) ನಾದ, ಭಗವಾನ್‌ ವ ಅ್ರೀನಿರಮಾತ್ಮನ್ನು, ಮುಖ್ಯ 
ತಯಾ ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಉದಿತಾ-ಹೇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಹಿವಶ್ರು ತ್ಯಾದಿಪ ರ್ರಸಿದ್ದವು. (ತಥಾಚ- 
ಅನ್ನಮಯ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಶಬ್ದುಗಳಿಂದಲೂ ಎ ಇಚ್ಯನಾದವನು ಪೀಬೆಷ್ಟಾಬೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು) 1೨೩೩1 $49೪ ॥ ೨೩೫ ॥ 

ಸ. ರೆ, ವಿ..ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಾನಂದನೆೊಡಲಾದ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದರೆ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಸಾಮಾನ್ಯಮಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಗುಣ 
ವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಅಧಾ ತ್ಮವಿಷಯಗಳಾದ ಪ್ರಾಣ ಹಳ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿ೦ದಲ್ಕೂ 
ಅಧಿಭೂತವಿಷಯಗಳಾದ ಅನ್ನ ಸಥ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀಹಂಯೊಬ್ಬ ನೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆನ್ನು; ವ ಉಪಸಂಹಾರವು ಥೂಡುವುಡಿ ೪. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟಾಡಾ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಲ್ಲ. (2)ಹಾಗಾದರೆಆನಂದಮಯ ಶಬ್ದವು ಉಪಲಕ್ಷಣಪರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆಂದರೆ 
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ಗ ಜಾಗಾ ಕಟಾ ಭಾರ ತಳ. ಹಕಕ. ಅವು. ARS ಹಾಳ ಇಟಗಾ SSE BARRA ಭಳ ಕಾ ಳಳ 


* ಸಿದ್ಧಾಂತವು ೧ ಸ್ವತಂತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತ, ೨ ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ೩ ಅಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ೪ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎನ್ನುವ ಭೇದದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅರ್ಥವು 
ಸಿದ್ದವಾದರೆ ಅನುಷಂಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವು ಅಂದರೆ, ಒಂದು ಅರ್ಧವು ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಅರ್ಥಾಂತರವು ಅಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೬. ಆನಂದಮಯೂಾಧಿಕರಣ. ೩೬೯ 


ಅಹುದು ಆದರೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವು (ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥ ಸ್ಥೀಕಾರವು) 
ಪ್ರಕೃತೋಷಯುಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತವಾದ ಅರ್ಧಕ್ಟೇನೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು-- ಈ ವಿಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತ್ರೀ ಹರಿಯೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ತವೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸುವುದು ಪ್ರಕೃತೋಪಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ, ಯುಕ್ಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ 
" ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಕ ಯತಃ” ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಜಗ್ಗಜ್ಞನ್ಪಾದಿಕಾರಣತ್ಯರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಲಳ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ೩ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯದೆ. ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಸ್ಯಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವರು, ಆದ 
ಕಾರಣ ಜಗಜ್ಜನ್ಹಾದಿ ಕಾರಣತ್ಸುವು ಯಾವಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೋ? ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೇನೇ ವರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುವುದು ಪ್ರಕೃತ ಸಂಗತವು. ಎಲ್ಲಾ 
ವಾಕ್ಸ್‌ಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲ ಐಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲೂ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನನ್ವಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯವನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಲ್ಲ. (3) ಮತ್ತು ಜಗಜ್ಞನ್ತಾದಿ ಕಾರಣತ್ಸೂವು ಎಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೋ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃ ತ್ತಿ, ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಭಗವತ್ಸರತ್ಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೂ ಲಕ್ರಣಕ್ಕ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ರಿಯನ್ನು ಪರಿಹ೦ಸಿದ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯಃಕ್ತ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಹರಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. (4) ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಅ್ರೀಹಂಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನವು 
ಕೂಡುವುದೂ ಇಲ್ಲವು. ರೂಢಿಯೋಗಗಳು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗದ್ದೆಫೆ 
ಯಿಂದ ರೂಢಿಯು ಪ್ರಬಲವು. ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿರುವುದಿ್ಲ. ಯೋಗವೃತ್ತಿಯು 
ಕೂಡಿದರೂ ಅದು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ ಅಗಿದೆ. ತಧಾಚ ರೂಢಿಯೋಗಗಳು 
ಎರಡೂ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆರ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು. ಕೇವಲ 
ಯೋಗವು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದರೂ ರೂಢಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಸ್ಸೃಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಧಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯೂ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವವ್ರಯುಕ್ಕ ಇದು 


ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಈಗ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂತ್ರೇಣ ಗುಣಸರ್ವಸ್ತಸಿದ್ಧಯೇ | ೨೩೬ ॥ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೂಲಂ ಯತಸ್ತ್ಮ ತಕ | 
ಅವ್ವ ಯಕ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವವೇದಕಃ! ೨೩೭ ॥ 

ಅ ॥ ("ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎನ್ನುವ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಜೀವಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ್ಯನು ಸಕಲಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು.) ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂಕ್ರೀಣ- ಜನ್ಮ್ವ್ವಾದ್ಯಸ್ಥ್ಯ ಯತಃ ಎನ್ನುವ 
ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ, ಗುಣಾಸರ್ವಸ್ಥಸಿದ್ದಯೇಇ ಸಕಲಗುಣಪಂಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗು 
ವುದಕ್ಟಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮ್ರಣಾ8 ಪರಬ್ರಹ್ವನಿಗೆ, ಲಕ್ಸಣಂ-ಜಗಜ್ಜನ್ಪಾದಿಕಾರಣತ್ಯುವು ಲಕ್ಷಣವೆಂದು, 
ಪ್ರೋಕ್ಮಂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಆನಂದ 
ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವಗುಣವರಿಪೂರ್ಣತ್ಯವು ಸಾಧಕವಾಗಿ ಜಗಜ್ಞನ್ಪಾದಿಕಾರಣತ್ಯವೂ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ) ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದಾಗ ಅದನ್ನು 


PENS ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋನಿತ್ಛಾಶ್‌ ಎನ್ನುವ ಮೂರನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಧಾನ. 
ಅನ ಧಾನ ಆ ಎರಡು ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳೂ) ಶಾಸಪ್ರ್ರಮೂಲಂ ಇ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ದ್ಹೆಂದ್ಕು ಯತಃ ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ವ್ರೋಕ್ಸಂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ತತ8- ಆದಪ್ಪ 
ಯುಕ್ತ, (ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುತ್ತವೆ೦ದು ಶೆಂಕಿಸಿದಾಗ ತತ್ತು 
ಸಮನ್ಸೈೆಯಸಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ನಾಲ್ಕನೇ ಸೂತ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಶ್ರೀ ಹರಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಾತ 


ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡುನ್ರುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ.) 


(ಶ್ರೀ ಹಂಯು ಸರ್ವಗುಣಪ೦ಪೂರ್ಣನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಏಕೆ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಯ್ಯಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ) ಯತ8-ಯಾವ 
ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ, ಅನ್ವಯ ಇ ಸಂಬಂಧವೇ, ಗುಣ 
ಸರ್ವಸ್ಯವೇದಕ8ಇ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳದ್ದು 
ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧವು ಸರ್ವಗುಣಪಂಪೂರ್ಣತ್ಯುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೂಡುವುದ್ದ/.  ಆದಪ್ರಯುಕ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಮುವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅನ್ಚಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಚೇಕು. ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ಹಯವನನ್ಟು ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ 
ಅಸಂಗತಿಯೆಖ ಹೇಗೆ ಬರುವುದು? ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಮನ್ಯಯವೇ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಹ್ಯಕ್ತೆ 
ಸಾಧಕ ಮಾಗುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗೂ ಸಂಗತಿಯಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಸ್ಸ್‌ದ್ದು SAL ॥೨೭೭॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅಸಂಗತಿಯನ್ನು ವರಿಹ೦ಸಿ ಪ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧತ್ಪವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದ್ದೊ;s ಯೋಗವಾದರೂ ವರಮೇಶ್ಚರನಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಬಹುದು. ಈಶ್ಯರನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಬೇರೆ 
ಯ” ರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಆಧಿಕ್ಯವೂ ಬಂತು. ಎಂದು ಯೋಗಕ್ಕ ಎರಡು ಕಡೆಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ, ಈಶ್ಯರನಲ್ಲಿಯೂ ಇತರರಲ್ಲಿಯೂ ಪರರು ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೂನಾಂ ತಸ್ಮಿನ್ಮುಖ್ಯಸಮನ್ತ್ಯಯಾತ | 
ಅನ್ಯಾರ್ಥೇಷ್ಟಲ್ಪತಾ ಹೇತೋಃಸ್ತನ್ನಿಮಿತ್ರತ್ತತಸ್ತಥಾ! ೨೩೮ ॥ 
ತದ್ರಾಚಕತ್ವಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಬಹುಲಾತಿಪ್ರಯೋಗತಃ | 
ರೂಢಮಿಶ್ಶೇವ ಸಾಧ್ಯಂಸ್ಯಾದ್ರೂಢಿರಿಂ೯ ದ್ರಿವಿಭಾ ಮತಾ | ೨೩೯॥ 
ಅವಿದ್ರದ್ಧಿದ್ರದಾಫ್ಮ್ಯ್ರೈ ವ ಮುಖ್ಯಾ ೩ ವಿದುಷಾಂ ತು ಸಾ । 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿರ್ವೇೈದಿಕಾ ಸ್ಯಾಶ್ಸ್‌ ಯೋಗಾದೇವ ಲಭ್ಯತೇ ॥ ೨೪೦॥ 
ತಸ್ಮಾನ್ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತಾ ವಿಹ್ಲೋರಿತಿ ಕೃತ್ತಾ ಹೃದಿ ಪ್ರಭುಃ | 
ಸಮನ್ಸ್ವಯಂ ಸಾಧಯತಿ ॥ [ದೇವಾನಾಂ ತತ್ರ ಶಕ್ತ ತಾಂ] ॥ ೨೪೧॥ 

ಸೂ. ೧೯ ಅಧಿ. | ೬ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೧. ಆಧಿ. ೬. ಅಆವೆಂದೆಮಯಾಧಿಕರಣ. ೩೬೭೧ 


ಆ ॥| ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೂನಾಂ- ಇಂದ್ರಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀ 
ಭೂತಗಳಾದ ಪರಮೈ್ರಶ್ಚಯರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ತಪ್ಪಿನ್‌ ಇ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ. ಮುಖ್ಯ ಸಮನವ್ವ್ಯ- 
ಯತಾತ್‌ ಜಾ ಮುಖ್ಯಸಂ೦ಬಂ೦ಧವಿದ್ದು ದ೦ಂಂದ್ಕ ಶಬ್ದಾನಾ೦ಂ ಇ ಇಂದ್ರವೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ತದ್ಯಾಚಕತ್ಯಂ ಇ ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯ ವೇ. (ಶ್ರೀ ಹಂಗೇನೇ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯವೂ 
ನಿರವಧಿಕವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಇದೆ.) ಅನ್ಯಾ ರ್ಥೇಸು ಇ ಇತರರಾದ ಪ್ರರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ಹೇತೋಃ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ಅಲ್ಫತಾ ಇ ಅಲ್ಬತ್ಯೂವಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಪುರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಐಶ್ಯ್ವರ್ಯವು ದೇಶದಿಂದಲೂ, ಕಾಲದಿ೦ದಲ್ಕೂ ಸ್ವರೂವದಿಂದಲೂ 
ಸಾವಧಿಕವಾಗಿದೆ. ತಥಾ ಹಾಗೆ, ತನಿ ಮಿತ್ಮತ್ಯುತ8 = ಅಲ್ಲವಾದ ಐಶ್ವಯರ್ಮ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಭಗವ 
ನ್ನಿಮಿತ್ತತ್ತುವಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅಂದರೆ, ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಅಲ್ಪವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಭಗವ 
ದ್ಲೆತ್ರವೂ ಭಗವದಧೀನವೂ ಆಗಿದೆ (ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಬಹುಲಾತಿಪ್ರಯೋ ಗತಃ - ಬಹುಲಾತಿಪ್ರಯೋಗರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ, 
(ಶಬ್ದಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ) ರೂಢಮೇವೇತಿ ಇ ರೂಢವೇ ಎಂತೆಂದು, ಸಾಧ್ಯಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದುದು ಆಗುವುದು. ಅಂತೂ “ವಿಮತಾಃ ಶಬ್ದಾ8 ಹರೌ 
ರೂಡಢಾ8 ಬಹುಲಾ 33 ಯೋಗವತ್ಯಾತ್‌ ನಾರಾಯ ಕಣಾದಿ ಶಬ್ದವತ್‌' -ನಿವಾದವಿಸಯಗಳಾದ 
ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳು” ಯೀ ಕ ಹರಿಯಲಿ ರೂಢಗಳಾಗಿವೆ ಬಹುಲವಾದ ಪೂಜ್ಯ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಸ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಂತೆ, ಎನ್ನುವ ES, ಉತ್ತವಾಯಿತು. 
(ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ೦೦ದ ಈ ಹೇತುವು 
ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ) ರೂಢಿರ್ಹು ಇ ರೂಢಿಯಾದರೂ ಅಂದರೆ ರೂಢಿಜ್ಞಾಪಕವಾದ ಬಹು 
ಲಾತಿಪ್ರ ಯೋಗವು, ದ್ವೀವಿಧಾನ ಎರಡುಪ್ರಕಾರ, ಮತಾ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಅವಿದ್ಯದ್ದಿ-ದ್ವದಾ- 
ಪ್ರೆ ವ ಅವಿದ್ಯಾ೦ಸರು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಂಸರು ಇವರ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ. ಜಾ! po 
ಶರನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ೦ಂಸರ ಬಬರ 2 ಒಕುಲಾತಿಪ ಯೋಗನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ವಿದ್ಯತ್ನಂಬಂಧಿ 
ಯಾದ ಬಹುಲಾತಿಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದಪ್ರಯುು ಕ್ತ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ.) (ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿದ್ದಂತೆಯೇ" "ಶೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಪ್ರ “ಯುಕ್ತ ಶೀ ಹರಿಯ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಚ್ಯನೆನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿವೆಂದರೆ-.-) ವದುಷಾಂ- ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಸಾನ ಬಹುಲಾತಿವ್ರಯೋ 
ಗಾನುವಿಂತವಾದ ರೂಢಿಯು, ಹಿಇಯತಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಮುಖ್ಯಾ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೆದೋ, 
(ಆದಕಾರಣ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ.) ವೈದಿಕಾಣ ವೈದಿಕಬಹುಲಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದುದು, 
ಎದ್ದದ್ರೂಢಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ -ವಿದ್ದುದ್ರೂಢಿಯು ಆಗುವುದು. ಸಾಇವಿದ್ಯದ್ರೂಢಿಯು, ಯೋಗಾತ್‌ 
ಯೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಡದೇನೇ, ಲಭ್ಯತೇ ಉವಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತದೆ. ( ಅವಿದ್ಧದ್ರೂಢಿಯಂತೆ 
ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಸವತಾನವಿ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಅದು ಮುಖ್ಯವು.) ತಸ್ಪಾತ್‌ ಇ ಆಮದರಿಂದ 
ಅಂದರೆ, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗವೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ರೂಢಿಯೂ 
ಇದೆಯೋ, ಇತರರಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಮಾತ್ರವು ಆಮುಖ್ಯವಾದ ರೂಢಿಯೂ ಅದೆಯೋ 
ಆದಕಾರಣ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತಾ ಇ ಸರ್ವಶಬ್ದಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವವು, ವಿಷ್ಣೋಃ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ, 
(ಯು ಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.) ಇತಿಇಈ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ, (ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ಈ ಪ ಕ್ಲಿಯಷ್ಟೂ) ಹೃ ಡಿಎ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ತ್ರೃತ್ನಾ RTE ಪ್ರಭುಃ ಸೂತ್ರಕಾರರ್ದು (ಅನಂದಮಯೋತ 
ಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಗುಜಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿ ಗೆ ಮುಖ್ಯವಮೃತ್ತಿ ತ್ಕಿಯಿಂ೦ದ 
ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ) ಸಮನ್ನುಯಂ ಇ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಯ ತಿ ಇ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಆದಕಾರಣ 


ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿಯದೆ,) 


೩೭೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ॥ ಸ. ರ, ವಿ... (1) ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ (ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ ದೆ. ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಇದಿ ವರಮೈ 
ಶ್ಚರ್ಯೆೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಧಾತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ತಾಸ ಭಾ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಪೃತ್ತಿನಿವಿಂತ್ತಗಳೆಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವಗತವಾಗುತ್ತ ವೆ, ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಎಷ್ಟು ವಿನಿಂದ 
ವೃತಿರಿಕ್ತರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ತೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರ ಹುತ್ತ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ. ಇತರ 
ರಾದ ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು. ಐಶ್ಚರರ್ಶ್ಯಾದಿ ಲೇಶನಿಮಿತ್ತಕತ್ಯವಿದ್ಧ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಔಪಚಾರಿಕವು. ಪುರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಯಾದರೂ Se ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ನಿವಿಂತ್ರವಾದ ಯತಾವುದು ಅಲ್ಬವಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯಮೊದಲಾದುದು ಇದೆಯೋ ಅದೂ ಭಗವದ್ದತ್ತವೇ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಇಂದಾದಿ ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. (2) ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಯೋಗವೃತ್ತಿ, ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಮುಖ್ಯರೂಢಿಯೂ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು, $4 ಬ್ರಹ್ಮ ಹ ಹರಿ8 ಸ ಶಿವಃ ಸೇಂದ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ನಿತ 
ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ವೈದಿಳಕಪ್ರಯೋಗ ಸಿದ್ಧವಾದುದೇ ವಿದ್ಧದ್ರೂಢಿಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (3) 
ನಿರುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯದೆ ಇರತಕ್ಕವರಿಗೂ ಕೂಡ ನನ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಜ್ಯಲನಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯದೆ, ಆಮ ಅವಿದ್ದದ್ರೂ ಢಿಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯದ್ರೂಢಿಗೆ ವೇದಗಳ ಆಮ ಕೊಲ್ಯ 
ವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿದ್ಠದ್ರೂಢಿಯೇ ಪ್ರಬಲವಾದುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಉರಾಗಿಕವಾಗಿರುವು 
ದ ರೂಢವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಶ್ರಿ (ವಿಷ್ಣು ವನೇ ಮುಖಾ ರ್ಥಮ 
ಎ೦ದಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ॥ ೨೭೮ ॥ ೨೩೯ ॥ 


॥ ೨೪೦ 1 ೨೪೧ ॥ ಸೂ. ॥ ೧೯ ॥ 1 ಅಧಿ 1೬ ॥ 
ಆನಂದಮಂಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಂತಿತು. 


ಅಂತೆಸ್ಪತ್ನಾ ಎಧಿಕರಟವು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಲಿಂಗದ್ಯಾರಾ ಅಧಿದೈವವಿಸಯಕಗಳಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


“ಪಿಂ ಅಂತಸ್ತ ದ್ವರ್ಮೊೋ ಪದೇಶಾತ್‌ ಹಿಂಸೆ ಸೂ. ೨೦॥ 


ಅ೦ತ8ಇ'ಅ೦ಂತಃ॥ ಪ್ರವಿಷ್ಟಂ ಕರ್ತಾರಮೇತಂ' "ಅಂತಪ್ಪ ೦ದ್ರಮಸಿ' ಎಂದು ತೈ ತ್ರಿ ಲೀಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಶ್ಪು ಟ್ರ ತನಾದವನ್ನು ತು ಜಾ ಬ್ರಹ್ವನೇ. ಇಂದಾ ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ ತದ ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ = 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಮುದ್ರಸ್ಥತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ವೀರ್ಯತ್ಯಾದಿರೂಪಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
"ಅಂತಸ್ಸಮುದ್ರೇ'"ಯಸ್ಯಾಂಡಕೋಶಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವುೆದಂ೦ದ. 


“ಬಂ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛಾನ್ಯಃ ಓಂ ಸೂ. ॥1೨೧॥ 


ಅಂತ8ಇ ಅಂತಃ ಶ್ರುುಹನಾದವನು, ಅನ್ಯಶ್ಚಇ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ, ಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ, 
ಭೇದವ್ಯ ವಬೇಶಾಚ ಚ್ರವ್‌ಇಂದ್ಲ ್ರಸ್ಕಾತ್ಪಾ “ನಾಯೋ(ರಾತಪ್ವೂನಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದ್ಯಂತ 
ರ್ಯಾಮಿತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದಪ ಯುಕ್ತ, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೧ ಅಧಿ. .೭ ಅ೦ತಸ್ಸತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೩೭೩ 


"ಆನಂದಮುಯೊಆಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಮುಖ್ಲಾರ್ಥನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಅಭಿಮತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥ 
ವಾಗುವುದರಿಂದೆ "ಅ೦ತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪದಜೇಶಾತ್‌ ' ಇತ್ಕಾದ್ದಧಿಕರಣಗಳು ಹೊರಡದೇನೇ 
ಇರಬೇಕಾಗುವುವು. ಪದಾರ್ಥಾಂತರವಸನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕರಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರೂಢಿಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದಾ ದಿದೇವತಾ 
ವಿಷಯಕವಾದ ರೂಢಿಯು ವಿದ್ಠದೂಢಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಭಗನದ್ಧಿಸಯಕವಾದ ವಿದ್ಯದ್ರೂಢಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಯೋಗವಾದರೂ ಅಲ್ಪವಾದ ಭಗವದಧೀನಸ,ವೃತ್ತಿನಿವಿಂತ್ತ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ನಿರವಧಿಕವಾದ ಪರಾಧೀನವಲ್ಲದ ಪ್ರವೈತ್ತಿನಿನಿಂತ್ರವಸ್ಸು ಅಪೇಶ್ಷಿಸಿ 
ಜೊಂಡಿರುವಮುಹಾಯೋಗದಿಂದಲೂ ದುರ್ಬಲವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿರುವೆವು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಅಧಿಕರಣಾಂತರಕ್ಕೆಆವಳಾಶವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯವೇ-ಆದಾಗ್ಯೂ ಆಧಿಕಾಶಂಕೆಯು 
ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಧಿಕರಣಾಂತರಾರಂಭವು ಕೂಡಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟು ಅಧಿಕಾಶಂಕಾ 
ಪ್ರವರ್ತನಫೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಅಧಿಕರಣತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ | [ಸಮ ನ್ನ೦ರುಂ ಸಾಧಯತಿ] ದೇವಾನಾಂ ತತ್ರ ಶಕ್ತತಾಂ | 

ಆಶಂಶ್ಯ ತತ್ರ ರೂಢಿಂ ಚ ತಚ್ಛಬ್ದಾನಾಮಸಿ ಸ್ವಯಂ | 

ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಥಿತತ್ತಾದ್ಯೈಸ್ತದ್ದರ್ಮೈರ್ವಿಷ್ಣುರೂೊಢತಾಂ | 

ಸಾಧಯಿತ್ತಾಂಭಿದಾಂ ಶೈಶ್ಚ ಪುನರೇವ ನೈವಾರಲಯಶ್‌ | ೨೪೨ [ 
ಸೂ. 1 sol ೨೧ | ಅಧಿ 1 ೩॥ 


ಅ ॥ ದೇವಾನಾಂ ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ, ತತ್ರ -ನಿರವಧಿಕವಾದ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರ ವಿರುವುದರಲ್ಲಿ, ಶಕ್ರತಾಂಇ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ಹಾಗೆಯೇ, ತಚ್ಛಬ್ದಾನಾಂ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ತತ = ಇಂದ್ರಾಬಿದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ಕಯಮಪಿ- ಸಾಕ್ಸಾತ್ರಾಗಿಯೂ, ವಿದ್ಯತ್ಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾದ, ರೂಢಿಂ ಚಇರೂಢಿಯನ್ನೂಕೂಡ, ಆಶಂಕ್ಯಇ ಅಭ್ಯಧಿಕವಾದುದನ್ನುು ಆಶಂಕಿಸ್ಥಿ 
ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಸಿತತ್ಪ್ಯಾದ್ಯೈ8೯ ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿರುವಿಕೆ, ಬ ಹಾಂಡವೀರ್ಯತ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮ ತಪೋ 
ಲಭ್ಯ ತ್ಯ ಮೊದಲಾದ, ತಡ್ಗರ್ಮ್ಮೈಃ- ನಿಸ್ಸುಧರ್ಮಗಳಿಂದ, ವಿಷನ್ನುರೂಢತಾಂ= ಅಂ ತೂಪ್ರವಿಸ್ಟ 
ತ್ಯುಕ್ಕೆ ವಿಸ್ಣುನಿಸ್ತ ತ್ರುವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುನಿಷ್ಠ ತ್ವವನ್ನ್ಯೂ (ಯಾೌಗಿಕತ್ವ 
ವನ್ನೂ) ಸಾಧಯಿತ್ಯ್ಯಾಣ ಸಾಧಯಿಸಿ, ತೈಲ ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ( ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಅಭಿದಾಂ ಚೆ- 
ಅಭೇದವನ್ನೂ (ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸಿ) ಪುನರೇವ ಮತ್ತು ನ್ಯವಾರಯತ್‌ = ನಿವಾರಿಸಿದರು. 

ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--(1)ತೈತ್ರಿರೀಯರು ಹೇಳುವರು. ಆಂತಃಸಪ್ರೆನಿಷ್ಟಂ ಕರ್ತಾರ 
ಮೇೋತಂ।ಅಂತಃ ಚೆಂದ್ರಮಸಿ ಮನಸಾ ಚರಂತೆಂ|ಸಹೈವಸಂತಂ ನ ನಿಜಾನಂಶಿ ದೇವಾ'॥ 
(ತೈ. ಆ ೩.೧೧. ೨೪) ಎಂದು ಈ ಆಂತಃಪ್ರವಿಷ್ಟನು ಶ್ರೀಹಂಯೋ? ಈ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ವೈತಿರಿಕ್ತ 
ರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು. (2) ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. 
ಏಕೆಂದರೆ. « ಇಂದ್ರೋರಾಜಾಜಗೆತೋ ಯಂ ಈಶೇ? | (ತೈ. ಆ. ೩. ೧೧. ೨೫) "ತ್ವಷ್ಟಾರಂ 
ರೂಪಾಣಿ ವಿಕುರ್ವಂತಂ ವಿಸಶ್ವಿಂ | ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರಮಗ್ನಿಂ ಜಗೆತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಟಾಂ | ದಿವ 
ಆತ್ಮಾನಂ ಸವಿತಾರಂ ಬೃಹಸ್ಪತಿಂ I (ತೈ. ಆ. ೩.೧೧. ೨೧) ಎಂದು ಇಂದ್ರಾಡಿ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ- 
"ಸಪ್ರೆ ಯಂಂ ಜಂತಿ ರಥಮೇಕ ಚಕ್ರಂ'(ತೈ. ಆ.೩.೧೧,೨೭)1 ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. 


ಕ್ಕ ೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(3) ಇಂದ್ರಾದಿಶು ತಿಯು ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ರೂಡವಾಗಿರುವುದಜಿ೦ಂದಲೂ, ಯೌಗಿಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಾ ದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯೈತಿರಿಕ್ತರಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯೆಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯು: ವಿ ದ್ವತ್ಸಂಬಂಧಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಯೋಗವು ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನ ಅಲ್ಪ 
ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳದ್ಹ್ದಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ--ಸತ್ಯವೇ, ಆದರೆ; 
ಅಡು ಅನ್ನ ಔಸಧಾ ಒದಿಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಬಹುದು. ಪುರಂಜರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ Wiig, ಅವರಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಪ ಪ್ರವೈತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ವರಮ್ಮೆ ಶ್ರೇಯ ೯ಮೊದಲಾದುದು ನಿರವಧಿಕೆವಾಗಿಯ್ನೂ 
ಪರಾಧೀನವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ds Raid ಹೊಡುತ್ತದೆ ಅಶಕ್ತರಾದ ಸಾಮಂತ 
ರಾಜರಲ್ಲಿ ಐಶ್ಯರ್ಯಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲವೂ, ಪರಾಧೀನವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ದೇವಶೆಗಳಾದರೂ ಮಹಾ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಲ್ಪ ಐಶ್ಬರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳವರು ಹೇಗೆ ಆದಾರು? "ಇಂದ್ರೋ 
ವೈ ದೇವಾನಾಮೋಜಿಷ್ಯಃ | ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. (5)ಸ್ಥತಂತ್ರವೂ, ನಿರವಧಿಕವೂ ಆದ 
ಐಶ್ವರ್ಯಮೊದಲಾದುದು ಅನೇಕರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೇ ಪರಮೇ 
ಶ್ಯರ ಸೇರೂಪರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಶ್ರೀಹಂಯೇ ಆಯಾಯ ಕಾರ್ಮ್ಯವಶದಿಂದ | ಹೆರ, ಇಂದ 
bc ಆಯಾಯ ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ € ಅಹಂ ಭವೊಃ 
ಭವಂತಶ್ಚ ಸರ್ವಂ ನಾರಾಯಂಣಇತ್ಮಶಕ೦' ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯ ವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೇ " ಅಂತಃಪ್ರವಿಸ್ಟಂ ಕರ್ತಾರಮೇತಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಃಪ್ರವಿಷ್ಟರೆಂದು 
ಬ ಟ್‌ ಈಪ್ರಕಾರ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ 
ಯೋಗವೃತ್ತಿ ಯೆನ್ನೂ, ರೂಢಿಯನಸ್ನೂ ಆಶಂಕಿಸಿ ಪಾವ್ರವಾೂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಸೂತ್ರ 
ಜಾರರು "ಅಂತಸ್ತ ದತ್ತೋಪದೇಶತ್‌” ಎನ್ನುವ ಸೂತ ದಿ೦ದ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಃ 
ಪ್ರವಿಸ್ಟನಾದವನು ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವೇ. "ಸಮಂದ್ರೆಲಂತಃ ಈಕನಯಃ' `"ಯಸ್ಕಾಂಡಕೋಶಂ 
ಶುಷ್ಕ ಮಾಹುಃ। ೨ "ಬ್ರಹ್ಮಾ ತಪಸಾನ್ವವಿಂದತ್‌ > ಎಂದು ಸಮುಪ್ರಾಂತಸ್ಥಿತತ್ವು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ವೀರ್ಯುತ್ಸ, ಬ್ರಹ್ಮತಪೋಲಭ್ಯತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. ಅವುಗಳು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರೃತಿಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. "ಇಂದ್ರಂ ನಿಂ ತ್ರಂ ವರುಣಮಗ್ನಿ 
ಮಾಹುಃ'ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ತ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯದ್ರೂಢಿಯೂ ಅದೆ, 
ಮಹಾಯೋಗವೆಂತೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪರಮೈಶ್ಚಯರ್ತಾದಿಗಳು ಅಲ್ಪ 
ಗಳೆಂದೂ ಪರಾಧೀನಗಳೆಂದೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ (6)ಹಾಗಾದರೆೆ ದೇವತೆಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಸ್ಕರೂಪರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮುದ್ರಾಂತಸ್ಥಿ ತತ್ವ ಮೊದಲಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡುತದೆ. ಮತ್ತು 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಐಕ್ಕವೂ ಕೂಡಬಹುದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.. "ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛಾನ್ಯಃ' 
ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ *ಇಂದ್ರಸ್ಥಾತ್ಟಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷವಿಷಯಕವಾದ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಇಂದ್ರಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನ್ನು, ಮತ್ತು ಅಂತಃವ್ರವಿಷ್ಟನು, ವಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸಾಧಿಸಿರುವರು. 


ಸಾರಎಂ ಶಂ. 


ಸರ್ಲನಿ-(1)ಬ್ರಹ್ಮೇಂದ್ರಮಗ್ಗಿಂ | ಜಗೆತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ॥ ದಿವ ಆತ್ಮ್ಮಾಸಂ ಸವಿ 

ತಾರಂ ಬೃಹಸ್ಪ ತಿಂ | Tae ಪ್ರದಿಶೋನು ಕಪ್ತ್ರಂ॥ ವಾಚೋ 0 
F ೮ 

ತಸಸಾನ್ವ ವಿಂದತ"' । (ತ್ರೈ.ಆ.೩.೧೧.೨೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 


ಪುರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಕರೂಢಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯಖಕ್ತವೂ ಯೋಗವು ಕೂಡುವುದರಿಂದಳೂ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಣ. ೧. ಅಧಿ. ಆ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ. ಪ೭೫ 


ಈ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಸಷತ್ತು ಪುರಂದರಾದಿ ಹರವಾಗುತ್ತಡೆಂದು ಆಶಂಕಾಬಂದರೇ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಅಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ -ಬ್ರಹ್ಮತಪೋಲಭ್ಯತ್ಥ ಜಗತ್ತೃತಿಷ್ಟಾ ತ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗವೂ" ಅಂತಸ್ಪಮುದ್ರೇ ಮನಸಾ ಚರಂತಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಅವ 
ಗತವಾದ ಕ್ಷೀರಾಬ್ಧಿ ಶಾಯಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳೂ ಇನೆ. ಅಂತಹ ಲಿಂಗವು ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ದ ಲೌಕಿಕವಾದ ರೂಢಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಕೂಡು 
ತ್ರದೆ. *ಕಶ್ಯಪೋ ದೇವರಾಡಿಂದ್ರ&' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಿಷ್ಣುನಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿದ್ಧದೂ ಥಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ ಮಹಾ ಯೋಗನಿದ್ದುದೆರಿಂಹ 
ಲೂ ವಿಷ್ಣವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (2) 
ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದುದರಿಂದ ಇಂದಾದಿ ದೇವತೆಗಳಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ವಿವಕ್ಸಿತವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, 4 ಇಂದ್ರ ಸ್ಕಾತ್ಮಾ ನಿಹಿತಃ ಸಂಚ 
ಹೋತಾ | ವಾಯೋರಾತ್ಮಾನಂ ಕವಯೋ ನಿಚಿಕ್ಯುಃ 1 ಅಂತರಾದಿತ್ಯೇ ಮನಸಾ 
ಚರಂತಂ। ದೇವಾನಾಂ ಹೃದಯಂ ಬ್ರಹಸ್ಮಾನ್ವವಿಂದತ್‌? ॥ (ತೈ. ಆ. ೩ ೧೧ ೨೨,೨೩೨೫) 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಸಕ್ನಿಹಿತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಅಂತಂರ್ಯಾವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 
। ೨೪೨ ॥ ಸೂ ॥ ೨೦॥ ೨೧ ॥ ಅಧಿ ॥೭॥ 


ಅಂಶಸ್ಥತ್ತ್ರಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
A .-- 


ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣವು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿದೈವವಿಷಯಕವಾದ ಶಬ್ದಸಮುನ್ಹಾಯವನ್ನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಅಧಿಭೂತ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಶಬ್ದಸಮನ್ವ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಲಿಚ್ಚಿಸುವವರಾಗಿ, ಆಕಾಶವು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುವರು. 


“ತ್ರಿ ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಂಗಾತ್‌ ಶಂಸ ಸೂ. | ೨೨॥ೃ 


"ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ? ಎನ್ನುನ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ, ಆಂದರೆ ಮಹಾಯೋಗವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು 
ಬ್ರಹ್ಮಪರವೇ. "ಸ ಏಷ ಹರೋವರೀಯಾನುದ್ದೀಥಃ ಸ ಏಷೋನಂತಃ? ಎಂದು 
ಪರೋವರೀಯಾಸ್ತ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಿಂಗನಿದ್ದಪ್ರಯುಂಕ್ತ್‌. 

ಛಂದೋಗರು ಹೇಳುವರು. “ ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ ಕಾ ಗೆತಿರಿತ್ಯಾಕಾಶ ಇತಿ 
ಹೋವಾಚ | ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇನಿರಾನಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮಂತ್ರದ್ಯಂತೇ। 
ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ಯೆಂತಿ | ಆಕಾಶೋ ಹ್ಯೇನೈಭ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಆಕಾಶಃ ಪರಾ 
ಯಣಂ ಸ ಏಷ ಪೆರೋವರೀಯಾನುದ್ದೀಥಃ ಸ ಏಷೋನಂತಃ |” (ಛಾ. ಉ. ೧. 
೯.೧) ಅಂದರೆ, ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಆಕಾಶವೆಂದು ಹೇಳಿದನು. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾಭ ತಗಳಿಂದ ಆಕಾಶವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಆಕಾಶವೇ ಮುಖ್ಯಾ ಶ್ರಯವಾದುದು, 


೩೭೬ ಶೀಮದನುಮ್ಕಾ ಖ್ಯಾನವ. 


ಈ ಆಕಾಶವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದುದು. ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಗಾನಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು, 
ಅನಿನಾಶಿಯಾದುದು ಎಂದು. ಈ ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಭೂತಾಕಾಶವೋ 
ಎಂದು ಸಂಶಯವು, ಭೂತಾಕಾಶನೇ ಸರಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ತೆವು ಏಕೆಂದರೆ ಯೋಗ ರೂಢಿ 
ಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಯೆೇ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿರುವುದು. ಆಕಾಶನವೆಂದಕೆ 
ಅವಕಾಶತ್ಯವು. ಅದು ಭೊತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಲೌಕಕ ವೈದಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಬಹಳ ದೃಷವಾಗಿವೆ. (2) ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ 
"ಸರ್ವಾಣಿ ಹವಾ' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣತ್ಸೆರೂಪಲಿಂಗದಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಹೆರಿಯಖ ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಳೂಡದು. ಲಿಂಗದಿಂದ ಶುತಿಯೆ ಸುಭೂವತ್ಯ 
ಪ್ರಬಲವು. ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ರಬಲಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೂ ಸಾಮ್ಯವೇ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ಣಯ ವಾಗಲಾರದು. ಮೆತ್ತು 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ ಕಾರ ಸಾಮ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ... «ದ್ವಿವಿಧಂ 
ಬಲವನತ್ತಂ ಚ ಬಹುಶ್ಚಾಚ್ಹ್‌ ಸ್ವಭಾವತಃ | ಕಯೋಃ ಸೈಭಾವೋ ಬಲವಾನುಪ 
ಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಬಹುತಃ;ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಬಲೃಕ್ತಿಂತ 
ಸ್ನಭಾವಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಬಲವಾಗಿದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಅವಗತವಾದ 
ಸ್ವಭಾವತಃ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಕಥಂಚಿತತ ಯೋಜಿಸಬೇಕು. 
(3) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶಂಕೆಯ "ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಪರಿಹೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಆಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಲೂ ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಡುದಕ್ಕೆ ಮಹಾಯೋಗವಿದ್ದ್ಯದ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರವಾಚಕತ್ವವೇ 
ನ್ಯಾಯವು, ನಿರವಕಾಶವಾದ ಲಿಂಗದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಏರುವಾಗ ಈಶ್ವರವಾಚಶತ್ಯವನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕ೦ಿಸಲೇಬೇಕು. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಯಾವುದೊಂದು ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಕೂಡದೆಂದು ಶಂಕಿಸಿಕೊಂಡು ಈಗ 
ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಚೇಷ್ಟಾ ಶಿ ಚೇತನಾನಾಂ ಯಾ ಸಾ ಭಮೇತತ್ರಸಾದತಃ! ೨೪೩ 1 
ಅಚೇತನಸ್ತಭಾವಸ್ತು ನಿವರಾದಿಃ ಕಥಂ ತತಃ | 
ಇತಿ ಶಂಕಾನಿವೃತ್ಯರ್ಥಮಾಕಾಶ ಇತಿ ನಾಮ ಚ | ೨೪೪ ॥ 
ಷರಶೋಂಹಿ ವರೀಯಸ್ಸಪೂರ್ವಾಲ್ಯಂಗಾದ್ದರೇರ್ಭವೇಶ್‌ । 
ನಭೋ ದದಾತಿ ಶ್ರಸತಾಂ ಮಾರ್ಗಂ ಯನ್ನಿಯಮೂಾದದಃ ॥' 
ಇಶ್ಯ್‌ಾದಿ ಮಾಳ್ಯೈಃ [ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮನ್ಸಯವ್ಯತಿರೇಕ ತಃ] | ೨೪೫ ॥ 
ಸೂ. | ೨೨ || 
ಅ ॥ ಚೇತನಾನಾ೦- ಜೀವರಿಗೆ, ಯಾ ಜೇಷ್ಟಾ ಹಿಇಯಾವ ಚೇಸ್ಟೆಯಿದೆಯೋ, ಸಾ 
ಅದು, ತತ್ರಸಾದತೂ- ಶ್ರೀಹ೦ಯ: ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲ್ಲ, ಭವೇಶ್‌ ಆಗುವುದು. ಅಚೇತನ 
ಸ್ಪಭಾವಸ್ತು ಇ ಅಜೇತನಸ್ವ್ಯಭಾವಭೂತವಾದ, ವಿವರಾದಿ8- ವಿವರತ್ಯಾದಿಗಳು, ತತೂ- ಪರಮೇ 
ಶ್ಯರನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ಅಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವು, ಕಥಂ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಇತಿ 
ಇಂತಹ, ಶಂಕಾನಿವೃತ್ಯೃರ್ಥ೦ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಪರತೊಪಿ 
ವಂೀಯಸ್ತ್ಯ್ಯಪೂರ್ವಾತ್‌ ಛಿಂಗಾತ್‌ ಇ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಪರೋವರೀಯಸ್ತ ಮೊದಲಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ಆ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ. ೩೭೭ 


(ಅನೇಕಾನೇಕ)ಲಿಂಗಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂಂದಆಕಾಶ ಇತಿ ನಾಮ ಚಇ ಆಕಾಶ ಎನ್ನುವ ನಾಮಥೇಯವೂ 
ಕೂಡ,ಹರೇಃ ಭವೇತ್‌ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ವಾಚಳವೂಗುವುದು. ಅದೂ ನಭಃ, ಈ ಆಕಾಶವು, 
ಯೆನ್ನಿಯಮಾತ್‌-ಯಾರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ, ಶ್ವಸತಾಂ- ಶ್ಯಾಸಬಿಡುವವರಿಗೂ, ಮಾರ್ಗಂ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ದದಾತಿ- ಕೊಡುತ್ತದೋ, ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಟೈ = ಇದುವೆೊದಲಾದ, ಸರ್ವ 
ಭೂತಗುಣ್ಳೈೆರ್ಯುಕ್ತಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, (ದೇಶಕಾಲಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶದಾತೃತ್ವವೂ ನಿರವಧಿಕವಾದುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಫತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸ್ಕತಂತ್ರವೂ, ನಿರವಧಿಕವೂ ಆದ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅವಕಾಶ ಪ್ರದತ್ಯವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--(1) ನಿರವಧಿಕವಾದ ಪ್ರೆವೃತ್ತಿನಿವಿಿತ್ರವಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂ ದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪುರಂದರಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಮು ಖ್ಯತ್ವುವು ಯುಳಕವು. 
ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಲ್ಪವಾದ ಐಶ್ಛರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ, 
ಸ್ಫತಂತ್ರ ನಿರವಧಿಕ ಐಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ಛೈರನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದವಾಜ್ಯತ್ವವು ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಛತ್ನವನ್ನು ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ೦ದರೆ-- ಆಕಾಶಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅವಕಾಶತ್ವವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿರವಧಿಕವಾದುದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು; ಈಶ್ಚರಾಧೀನವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ವರ್ಷಣ ಶಾಸನ ಪಾಲನಾದಿರೂಪವಾದ 
ಜೇತನಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಜೇಪ್ಟೆಯೇ ಐಶ್ವರ್ಯನವು. ಆ ಜೇಷ್ಟೆಯೆು ಆಗಂತುಕವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಇಚ್ಛಾ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಪಫಪ್ರೈೆಯುಂಕ್ತವೂ ತಾನು ಆಗಂತುಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾರಣಪ್ಯಾರಾ ಸ್ಕರೂವದಿ೦ದಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದ ಅಧೀನ 
ವಾದುದು ಎಂದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶಾದಿ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ವಿವರತ್ಪಾದಿಗಳು 
ಅಚೇತನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವುದರಿಂದ ಆಗಂತುಕವಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿಕಾರಣಗಳ 
ದಾರಾ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಅನಾಗಂತುಕವಾಗಿರುವುದರಿಂಡ ಸ್ಕರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವ್ಲು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶತ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯೋಗವು ಕೂಡಲಾರದು.  ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶ 
ಪರವೇ ಎನ್ನುವ ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿ 
ಸಿರುವರು. (2) ಆಕಾಶವೆನ್ನುವ ನಾಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ "ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋವಾಚ ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಛವು ಭೂತಾಕಾಶವೆಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸುವರಷ್ಟೆ! ಅದು 
ಯುಕ್ತವ. ಏಕೆಂದರೆ... ದೇಶಕಾಲಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ತೆ ಆಕಾಶಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸಿಮಿತ್ತವಾದ ಅವಕಾಶಸಪ್ರುದತ್ಯವು ನಿರವಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಮತ್ತು ಅಲ್ಪವಾದ 
ಅನಕಾಶಪ್ರದತ್ಸವೂ ಕೂಡ "ನಭೋ ದದಾತಿ? ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀ ಹಂಯ ಅಧೀನವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಕತಂತ್ರವೂ ನಿರವಧಿಕವೂ ಆದ ಅವಕಾಶಪ್ರಡತ್ತುವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಪರೋವರೀಯಸ್ತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳೂ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಕಾಶವೆನ್ನುವ ನಾಮವು ಶ್ರೀಹರಿಗೇನೇ ವಾಚಕವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಆಕಾಶೋಪ 
ಲಳ್ಳಿತ ಸಕಲಾಧಿಭೂತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಮ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ಶ್ರೀ 


ಹರಿಯೆಂದು ಸಿದ ವಾಯಿತು, 
pw 5 


೩೭೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು' 


ಸಾರಾಂಶ 

ಸರ, ನಿ.4ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ ಕಣಗೆತಿರಿತ್ಯಾಕಾಶೆ ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಉದ್ದೀಥಃ 
ಸ ಏಷೋನಂತಃ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಪ್ರಥಮತಃ ಪಠಿತವಾಗಿದೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಕಾಶಕ್ಕೂ ಭೂತಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳು 
ಕೂಡಬಹುದು. ಪೂರ್ವನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು. ವಿಷ್ಣು ತಿಕ ಹೇಳಕೂಡದು, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಭಗವದ್ದತ್ತವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯಾಣಗಳುಳ್ಳ ಪುರಂದರಾದಿ ಚೇತನ 
ರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಷ್ಟುಪರತ್ಯವು ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಜಡಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಾದಿರೂಪವಾದುದು 
ಭಗವದ್ದತ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ ವಾಕ್ಯವು PB AION ಆದಪ್ರಯುಳ, ಜಗ 
ತ್ವಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ನ ನ್ಯಯವು ಯುಳ ವಲ್ಪವೆಂದರೆ-ಪರೋವರೀಯೆಸ್ತ , 
ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕಾಶಶಬ್ದ ದಿಂದ ವಿಷ್ಣು ವೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತಾನೆ, 
ಆ ಲಿಂಗವು "ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 'ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ಅವಗತವಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಸರ್ವಭೂತೋತ್ಸತ್ತಿ ಕಾರಣತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಪಂಚಭೂತಗಳೆಲ್ಲಿ ತಾನೂ 
ಸೇಂರುವುದರಿಂದ ಸ್ಯಕಾರಣತ್ಯವು ತನಗೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿದೆ, “ ಆಸಮಂತಾತ್ಕಾ ಶತೇ? ಐನ್ನುವ 
ಯೋಗದಿಂದಲೂ, ನಿದ್ಧದ್ರೂಢಿಯಿಂದಲೂ, ಆಕಾಶಶಬ್ದ ದಿ೦ದ ವಿಷ್ಣು ವಿಗೇನೇ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಯಾರ್ಥ ಕವಾದ ಅನಂತ ಎನ್ನು ವ ಶಬ್ದ ದಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದಪ್ರ ಯುಂ 
ವೂ ಲೋಕಸಿದ ವಾದ ಪರಿಚಿ ಕ್ರಿನ್ನವಾದ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಪರಿತ್ಕಾ ಗಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. "ನಭೋ ದದಾತಿ ಕ್ತ ಸತಾಂ ಮಾರ್ಗಂ "ಯೆನ್ನಿ ಯಂಮಾದದಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆಕಾಶದ ವಿವರಾದಿ ಭಾವವೂ, ಭಗವಂತನ ಜೀಯ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ (ಶ್ರೀ ಹಂಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
೨೪೩ ॥ .೨೪೪ ॥1 ೨೪೫ ॥ ಸೂ, ಅಂಗ ಅಧಿ. ಆ ॥ 


ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಸಪ್ತಮಾಯಿತು. 


er (TN am 


ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣವು 


ಈಗ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳ ಸಮನ್ಸಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವರಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ಇ ಶಬ್ದಸಮವ್ಪ ನ್ಹಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


“ಒಂ ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ ಓಂ? ॥ ಸೂ. ೨ಎ ॥ 


ಎ ತ ced Fk ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲ ಪ್ರ ರ್ರೀಶ್ರ A ು ನಿರವಕಾಶವಾದ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿತ್ಯ ಲಿಂಗನಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ. 
(1) ಶೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆ. “ತದ್ದೈ ತ್ವಂ ಪ್ರಾಣೋ 
ಅಭನಃ | ಮಹಾನ್‌ ಭೋಗಃ ಪ್ರ ಜಾಸತೇಃ [ ಭುಜಃ ಕರಿಷ 'ಮಾಣಃ | ಯಂಜ್ಜೆ €- 
ವಾನ್‌ ಪ್ರೂಣಯೋ ನವ? ॥ ಎಂಡು, (2) ಈ ಪಾ ್ರ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಡ್ಯ ನು ಪರಮಾತ್ಮನೋ, 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೋ, ಎಂದು ಸಂಶಯವು. ಅಜೇತನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಛವಿದ್ದರೂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೯. ಹ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ. ೩ರ 


ಅಚೇತನವನ್ನು ಕುರಿತು *ತದ್ದೈ ತ್ವಂ ಪ್ರಾಣೋ ಅಭವೂ? ಎಂದು ತಿಳಿದವರು ಹೇಳ 
ಲಾರರಾದ ಕಾರಣ ಸಂಶಯನಿಸಯತ್ಸನಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ-- ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ-ವೈದಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸ್ರಾಚುರ್ಯನಿದೆ, ' "ಪ್ರಾಣ೦ತಿ ಅನೇನ' ಇ ಇವನಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತಾರೆ, ಎಂದು ನಿರುಕ್ತಿಯೂ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ಇದೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಪರಿಹೈತವಾಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಾರಂಭಕ್ತೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ [ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯೈಃ] ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕತಃ | 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ಹೇತುತಾದೃಷ್ನೇರತಿದೇಶೋ ಕಿಂ ತಾಬೈಶಃ | 
ಲಿಂಗಂ ಬಲವದೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರೇರಕೊಂಸ್ಯಾಖಿ ಯದ್ದರಿಃ | ೨೪೬ ॥ 


ಅ || ಅಧ್ಯಾತ್ವಂ-ಇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗಾನಛೀದಕವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕತಃ- ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿದ್ದರೆ ಜೀವನಾದಿಗಳು ಕೂಡು 
ತ್ತವೆ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೂಡಲಾರವು ಎನ್ನುವ ಅನ್ಸೈಯೆವ್ಯತಿರೇಕೆಗಳಿಂದ, 
ಪ್ರಾಣಾದಿಹೇತುತಾದೃಷ್ಟೇ8- (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೆ) ಜೀವನ ಜೇಷ್ಟಾ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಕಾರಣ 
ತ್ಯವು ತೋರಿಬರುವುದರಿಂದ, ಅಥವಾ ಪೂಣಾದಿಹೇತುತ್ತವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕಾಣದಿರುವುದ 
ರಂದ್ಯ (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.) ಹಿ- 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾಗ ಅಧಿಕಾಶಂಕೆಯಿಂದ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವಾಗ ಸೂತ್ರಕಾರರು) ತಾದೃಶ8 ಅಂತಹ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಪರಿಹಾರ 
ನ್ಯಾಯದ, ಅತಿದೇಶಃ ಇ ಅತಿದೇಶವು, (ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿ, ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿಯದೋ ಅಂತಹುದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿಂಯೆ)ೇ ಇತರಕ್ಟ್ಯೂ 
ಅಂಗವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವ ನಿರ್ಧಾರಣವು.) (ಕೃತಃ ಇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಆದಕಾರಣ ಈ 
ಸೂತ್ರವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಸರಿ.) ಹರಿರೇವ- ಶ್ರೀ ಸರಮಾ 
ತ್ವನೇ, (ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗುವನು. ಏಳೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ) ಲಿಂಗಂ-ನಿಸ್ಟಾಲಿಂಗವು (ಶ್ರುತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ) ಬಲವದೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ - "ಶ್ರೀಶ್ಚತೇ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ್ಚ ಪತ್ನ್ಯೌ' ಎಂದು 
ಸನ್ನಿಹಿತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಪೀ ಲಕ್ಸೀಪತಿತ್ಸವು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಅಸ್ಕಾಪಿ- ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ಅಧೀನವೆಂದು ಪ್ರತೀತವಾದಾಗ್ಯೂ ಜೀವವಾದಿಗಳಿಗೆ್ಗ ಯತ್‌ 
ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಹರಕ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಪ್ರೇರಕ8- ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ, (ಶ್ರುತನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ) (ಶೀ ಹಂಗೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೂ ಜೀವನಾದಿ ಹೇತುತ್ಯವಿರುವಾಗ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ) ಯತ್‌ ಇ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆತೆಯಿಂದ, ಅಸ್ಕ್ಯಾಪಿಣ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣನಿಗೂ ಕೂಡ, ಹೆರೀ ಶ್ರೀಸರಮಾತ್ಮನು, ಪ್ರೇರಕೂ- ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ (ಶ್ರುತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ). 

ತಾ | ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೂ, ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನಯ:ಮಾಡಿದ್ದು ಕೂಡ 
ಬಹುದು. ಪುರಂದರಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರವು ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಹೂಡಲಾರದು. ಪರಮಾ 
ತ್ವನಪ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವೃವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೇನೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಐಳೆಂದರೆ ಜೀವನಚೇಷ್ಟೆಗಳ ಕಾರಣತ್ತುವೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು. ಅದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿದ್ದರೆ, 


ತ 


೩೮೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಜೀವನಾದಿಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೂಡಲಾರವು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿ೦ದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೇನೇ ಜೀವನಾದಿ ಕಾರಣತ್ಸವು ತೋರುತ್ತದೆ. (2) 
ಅಥವಾ "ಯದ್ದೇವಾನ್‌ ಪಾ ್ರಾಣಯೋ ನವ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಚ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾ, ಗಿ ಜೇಷ್ಟಾ ಯುಕ್ತ ರನ್ನಾ, ಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ Pi, Wh. ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಪಾ ಜನವು 
ಹೇಳಲಿ ಟ್ಟದೋ, ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೂ ಭೋಗಕಾರಣ ತ್ಯವು ಹೇಳ 
ಬ್ರಟ್ಟದೋ, ಆ ಎರಡೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅನ್ಸ್ಯಯವ್ಯ ತಿರೇಕ ಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಕಾಣಲೃಡು 
ತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ಕಾಣಲ್ರೃಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದದಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವಿನಯಕವೇ ಅಗಿದೆ. ಎ೦ದು ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ಟು ಮಾಡಿದರೆ ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಪ್ಪವೃತ್ತಿನಿವಿ:ತ್ತವಾದ ಜೀವನ ಹೇತು 
ತ್ರವೂ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ನಿಯಾಮಕ 
ಆ ಓಟ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಇನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಜೀವ ನಹೇತು ತ್ಕೆವೂ ಕೊಡ ಪರಮಾತ್ತಾಧೀನವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಿರವಧಿಕವಾದ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದವ್ರಯುಕ್ತವೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ರೀ ಲಳ್ಸೀಪತಿತ್ವ ಲಿಂಗವು ಸರ್ವಥಾ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಕೂಡಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಮಹಾಯೋಗ ವಿದ್ವಪ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಕನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 
ಸಾರಾಂಶ 

ಸ, ರ, ವಿ... (ಸ) “ತದ್ವೈ ತ್ವಂ ಪ್ರಾಣೋ ಅಭೆವ8 | ಮಹಾನ್‌ ಭೋಗೆ॥ಃ 
ಪ್ರಜಾಪತೇಃ | ಭುಜಃ ಕರಿಷ್ಯಮಾಣಃ | ಯದ್ದೇವಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಂಶೋ ನವ” ॥ ಎಂದು, 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದ್ದು ದೆಂಂದ ಭಾಗಸೇ ಓಡ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ನವಜೀವನ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಇಂದ್ರ ಯುಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಳನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೃಷೀಕೇಶನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪ್ರವ ಶಿನಿಮತಿ1ಗಳು ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಧೀನವೆಂದು ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಆ ಲಿಂಗವ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- “4ಈಕತರಃ ಸ ಆತ್ಮಾ ಯೇನ ನಾ ಕ | ಯೇನ ವಾ 
ಶೃಣೋತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳಿಂದಲೂ, (ಸ್ಪಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚ 
ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣನು ಹೃಹೀಕೇಶನಿಂದ ಪಫ್ರೇರ್ಯನೆಂದು ಶ್ರು ಶ್ರಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರೇರಕತ್ಯವು ವಿಷ್ಣು ವಿಗೇನೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯಖಕ್ತ, ಪ್ರಾಣಪದವಾಚ್ಯ ನು 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ. ಮತ್ತು ತ್ರೀ ಲಕಿ ್ರೀಪತಿತ್ರ್ಯ ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಯೋಗದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯದೂಢಿ 
Rs ಪ್ರಾಣಶಬ ವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುಪ್ರತಿಪಾದಕವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ॥ ೨೪೬ ॥ 
| ಸೂ. ೨೩ ॥ ಅಧಿ € ॥ 

ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. 


od ip omy 


ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣವು. 


“ಓಂ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚ ರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಓಂ? | ಸೂ. ೨೪/॥| 
ಜೊ ಸೀತಿರ್ಹ್ಯ ದಯ ಆಹಿತಂ' ಎಂದು ಅಗಿ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತ ಜೊ ್ಯೀತಿಶ್ವಬ್ದ ವಾಚ್ಯ 
ನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಗಿ ಯಲ್ಲ. " ವಿಮೇ Wa ತ "ಇತ್ಯಾದಿ ಶು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೧೧. ಗಾಯತ್ರ್ಯಧಿಕರಣ.  ೩ಲಬಿ 


ಕರ್ಣಾದಿ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಂಯ ವಿದೂರತ್ಯ ಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ನೈಭವವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 

* ಪ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣದ ಅಧಿಕಾಶಂಕೆಯು ಅಗ್ನಿಸೂಕ್ತತ್ತಾತ್‌ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ತೋರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷಾಂಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಲಿಲ 1.೨೪ ॥ ಅಧಿ. ೧೦॥ 


ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾ೦ಿತು. 
ಹಾಸ ಪಟಾ 


ಗಾಯತ್ರಧಿಕರಣವು. 


ಅಧಿವೇದದಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ಎಲ್ಲಾನಾಮಗಳಿಗೆ ಉನಲಕ್ಷಣವಾಡ ವೇದಮಾತೆಯಾದ ತೈವರ್ಣಿ 
ಕರಿಗೆ ದ್ವಿಜತ್ಛವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ 


ನಾಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 


“ಬಂ ಛಂದೋಂಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನ ತಥಾಚೇತೋತರ್ಪ 
ನಿಗದಾತ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಂ ಓಂ” ॥ ಸೂ. ೨೫॥ 


"ಗಾಯಶ್ರೀವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗಾಯತ್ರಿಯು, ಛಂದ ಛಂದಸ್ಸು 
ಆಗುವುದು. ಛಂಬೋಂಭಿಧಾನಾತ್‌ ಇ ಗಾಯತ್ರೀಪದದಿಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 
(ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದವು ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ) ನ ಇತಿ ಚೇತ್‌ - ಬ್ರಹ್ಮಸಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ನ=ಅಲ್ಲತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಂಎ"ಗಾಯತಿ ಚ ತ್ರಾಯತಿ ಚ'ಎಂದು ಗಾನ ತ್ರಾಣ ಕರ್ತೃತ್ಪಾದಿಲಿಂಗ 
ಬೋಧಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದೆಯೋ, ಆದಕಾರಣ, ತಥಾಜೇತೋರ್ಪಣ 
ನಿಗದಾತ್‌ ಇ ಗಾನಾದಿಕರ್ತೃತ್ತುಗುಣವಿಶಿಸ್ಟವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ " ಗಾಯೆಶ್ರೀವಾ 
ಇದಂ ಸರ್ವಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂಡ- ಅಥವಾ "ಪರೋ ಬನ್ರೋ ಜ್ಯೋತಿಃ? ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸು ಛಂದಸ್ಸೇ, ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ. "ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಗಾಯತ್ರೀೀರೂಪವಾದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಗಾನ ತ್ರಾಣ ಕರ್ತೃತ್ಯುರೂಪ 
ಲಿಂಗದಿಂದ ಗಾಯುತ್ರೀಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನು, ಜ್ಯೋತಿಶೈಬ್ಧವಾಚ್ಯನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 


“ಹಂ ಭೂತಾದಿಪಾದವ್ಯಪದೇಶೋಪಪಕ್ತೇಶ್ಚೈವಂ ಓಂ? 
॥ ಸೂ. ೨೬ ॥ 


kk " ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚೆರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌* ಎನ್ನುವ ಅಧಿಕರಣ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನೇ "ನಿತ್ಯತ್ವಾದೇವ ಶಬ್ದ ಸ್ಯ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲದಿಂದ ಆಚಾಂರ್ಕುರು ವಿವರಿಸಿದರು. ಆದಕಾರಣ " ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ' " ಛಂದೋ 
ಭಿಭಾನಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನ?” ಎನ್ನುವವುಗಳು ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ-ಗಾಯತ್ರ್ಯ್ಯಧಿಕರಣಗಳೆಂದಂ ಪ್ರತ್ಕೇಕವಲ್ಲ, ಜ್ಯೋತಿ 
ರಧಿಕರಣವನ್ನೇ ಛಂದೋಭಧಾನಾತ್‌ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿವರಿಸಿದ್ದೆ೦ದು ಸನ್ನ್ಯಾಂಯರತ್ನಾವಳೀಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಜ್ಯೋತಿಶ್ವರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣವು. ಛಂದೋಭಿಧಾನಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಗಾಯತ್ರ್ಯಧಿಕರಣವು,ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣಗಳೆಂದು ನ್ಯಾಂರುಸುಧಾಳಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇವರಿಬ್ಬರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಗಳಿಗೂ ಪಠಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನಿಲ್ಲವೆಂದು ಚಂದ್ರಿಳಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀವ್ಯಾಸರಾಜ ಶ್ರೀಮಚ್ಚರಣರಂ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು, 


೮.3೨ ಶೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪಾಜೋಸ್ಕ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ 13 ತ್ರಿಪಾದಸ್ಥಾಮೃತರ ದಿವಿ? ಎಂದು ಭೂತಾಮೃತರೂಪ 
ಗಳಾದ ಪಾದಗಳ ವ್ಯ ಜೂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಗೂಯತ್ರೀಶಬ್ಬ 
ವಾಚ್ಯ ಮು ಪ್ರೀ WS ಅಂದರೆ " "ತುಪ್ಪ ದಾ ಗಾಯತ್ರಿ ೀ ಎಂದು ಹೇಳೆ 'ಅಡನ್ನು 
ನಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕನ್ನಾ ಉದಾಹೃತವಾದ ಮಂತ ತ್ರದಲ್ಲಿ ತ್ರ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸರ್ವಜಗತ್ತು 
ಒಂಡು ಪಾದವು. ಅಮೃತಗಳೆನ್ನಿಸು ಶವೃ ಶ್ರೋತದ್ದೀಪ, ಅನಂತಾಸನ, ವೈಕುಂರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಮೂರು ರೂಪಗಳು ಮೂರತಿ ತಗಳ 'ಹೀನೆ ನಾಲ್ಕು ಪೂದಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಯೆಜೆ. ಅದು 
ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾರದು. ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


«ಹಂ ಉಪದೇಶಚೇದಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನೋ ಭಯಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ 
ನಏರೋದಧಾತ್‌ ಓಂ ಸೂ. ಎ೨೭ | 


"ಗಾಯತ್ರೀ ಜ್ಯೊ (ತೀ? ಎನ್ನುವ ಪದ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ಗಳಿಗೆ " ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ? 
"ಪರೋ A PER. ಉಪದಿಶ್ಶ್ಯ ಜೀ ದ್ಯ್ಯು ಸತ್ತ ದಿವಂ ಪರತ್ಯಗಳು ವಿರುದ್ದಗಳಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರೀ ಜೊ ಸ್ಯ್ಯೋತಿಃ ಸನ್ನು ವ ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಡತ ಕ್ಟ ದು ಬ, ಟ್ರಹ್ಮ್ರಾ 
ಖ್ಯವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಎಂಡರೆ ಜಾ ಹೇಳಳೂಡದು. 
ಎರಡುಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿದರೂ, ಒಬ್ಬನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದರೂ ವಿವಕ್ಲಾಭೇದದಿಂದ 
ವಿರೋಢ ಪರಿಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ" ಭೂಲೋಕ, ಭುವರ್ಲೊೋಕ್ಕ ಸ್ಟ ರ್ಲೋಕ 
ಎಂದು ಮೂರು ಲೋಕ ಗಳೆಂದು ವಿವಕ್ಸಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಭುವರ್ಲೋಕದಂದ ಹ್‌ ಇದ್ದು 
ದೆಲವೂ ಮ್ಯಲೋಕವೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಅನಂತಾಸನ್ಕ ಶ್ವೇತದ್ವೀಪ್ಯ ವೈಕುಂಠಸ್ಥರೂಪ 
ಗಳು ದ್ಭುಸ್ಥ ಳನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಹ 8 ಭುವಃ, ಸ್ನಕ್ಕಿ ಮಹ, ಜನಃ, ತಪ, ಸತ್ವಂ ಎಂದು ಏಳು 
ಆಟ ಟು ವಿವಕ್ಸಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಮೇರುವರ್ವತ್ಕ ಸೂರ್ಯ ಮಂಡಲ, ಇಂದ್ರ ಸದನ 
ಗಳು " ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಡ್ಕೌ ರ್ಮುಹಾಮೇರಂರಾಕಾಶೇ ಸೂರ್ಯವಮಂಂಡಲಲಂ | ದನೀಂದ್ರ 
ಸದನಂ ಕ ವ ತತ್ವ ಎ ತಂ ದಿವ ಪರೇ? ಎನ್ನುವ ಸ್ತ್ರೃತಿಯಿಂದ ದ್ಯು ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತವೆ. 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದರಮೇಲೆ ಇರುವ ಅನಂತಾಸವ್ಯ ಶೇತದ್ದೀಪ, 3 ಕುಂಶಸ್ಮರೂಷಗಳು ದ್ಯುಷರ 
(ಬವಃ ಪರ)ಗಳೆನ್ನಿಸುತ್ತವೆ. "ದ್ಯಾ ತ್ಮಕೇಭ್ಯಶ್ವ ಸವೇಭ್ಯೂ ವೈ ಕಂಂಠಶ್ಹೊೋಚ್ಚ 
ಉಚ್ಕ ತೆಲ || ಎಲ್ಲಾ 'ಕೋಕಗಳಿಂಡಲೂ ನೈಕುಂಠವು ಉನ್ನ: ಆ | 


ಛಂದೋಗರು " ಗಾಯತ್ರೀ ಮಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭೊತಂ' ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ ಪಠನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗಾಯತ್ರಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ವಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವೋ? ವರ್ಣಸಮಾವೇಶರೂಪವಾದ 
ಮಂತ್ರವೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು. ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಛಂದೋ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಮಂತ್ರ ಮೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವವಳ್ಳವು. ಇಗ ಹೂಡ ಪೂರ್ವನ್ಯಾ ಯಂಡಿಂದಲೇ 
ಪಂಹೈತವಾಗಿದೆ ಹೆ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ ಶಂಸೆಯಿಂ೦ಂದ ಪೂರ್ವಪ ಕಕ್ಕ ಮಾಡುತ್ತಾರೊ, 


ಮೂ ॥ ನಿತೃ್ಯತ್ತಾದೇವ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತತ್ತ ಶೈ ಭಾವಃ ಹಘಭಥಂ ಹರೇಃ ೨೪೭ 1 
ಕಥಂ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಬಹುಲಶಬಾ ಎ ನಾಮನ್ಯಥಾಂರ್ಥೆ ತಾ | 
ಇತಿ ಚೇತ್ತ ದ್ವರೇರೇವ ಬಾಹುಲ್ಯಾಚ್ಚು ತಿಲಿಂಗಂಶೋಕ | 
ತಾದೃ ತತ್ವಾಚ್ಚ ತಚ್ಛಕ್ತೇ[ಬಾಹುಲ್ಕೇ ಶ್ರುತಿಲಿಂ ಗಯೊಣ] ॥ ೨೪೮ ॥ 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೧೧. ಗಾಯೆತ್ರ್ಯಧಿಕರಣ. ೩ಲೆ್ಲ 


ಅ ॥ (ಗಾನತ್ರಾಣ ಕರ್ತೃತ್ತ್ಯ ಎರಡೂ) ಕಥಂ ಇ ಯಾವಪ್ರಕಾರದಿಂದ, ಹರೇಃ 
ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗುವುವು? (ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರವು.) ಶಬ್ದಸ್ಯ- 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ವೇದಕ್ಕೆ, ನಿತ್ಯತ್ಸಾತ್‌ ಇ ನಿತ್ಯತ್ಸವಎಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅನಾದಿತ್ಯುವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಏವಐಧರ್ವಿಗೇನೇ ನಿತ್ಯತ್ಯವಿರುವಾಗ ಅದರಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಪರಾಧೀನತ್ನವು ಬರಲಾರದು. 
ತತ್ಸ್ಯೂಭಾವೂ- ಶಬ್ದ ಸ್ವಭಾವವು, ಹರೇಕ= ತ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮ ತೃನ ಅಧೀನವು್ಯು ಕಥಂ-ಹೇಗೆ, ಆಗು 
ವುದು? (ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಧೀನತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ)ಪಸ ಸಿದ್ಧ ಬಹುಲಶಬ್ದಾನಾಂಇ "ಗಾಯತ್ರೀ 
ನಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ | ವಾಗ್ಧೈ ಗಾಯತ್ರೀ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ 
ಅನೇಕಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಅನಾ ರ್ಧತಾ= ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿರುವಿಕೆಯು, ಕಥಂ ಹೇಗೆ? ಇತಿ pr 
ಎಂದರೆ "(ಅತ್ರ ಬ್ರೂ ಮಃ ದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು) ತತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಪ್ರಕರಣವೂ, ಗಾಯತ್ರಿ (ಪ್ರಕರಣವೂ ಕೂಡ, ಹರೇರೇವ- ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಯ ನಿಗೇನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ (ಗಾಯತ್ರೀಪದವಿರೋಧವಿಲವು. ಎಕೆಂದರೆ) ತತ್‌ = ಗಾಯಶ್ರೀಪದವು, 
ಹರೇರೇವ ಇ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ವಾಚಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ತತ್‌ ಇ ಗಾಯತ್ರೀಷದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು, ಹರೇರೇವ= ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ, ಇತರವಾದ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವೇ. ಮತ್ತು ದಿವಪರತ್ತ್ಯವೂ, ದಿವಸ್ಟಿ ತತ್ರುವೂ ಕೂಡ, 
ವಿವಕ್ಸಾಭೇದಬಂದ, ಹರೇರೇವ- ಶ್ರೀ ವರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ-... 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಯೋ8* ತತೋ ಜಃ ಟಯಾಂಶ್ಚ ಪುರುಷಃ | ಯದ್ವೈ ತದ್ಪ್ಪಹ್ಮ | ಯ ಏತಾ 


ಬಟು” 
ಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮೋಹನಿಷದಂ ಮೇದ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ಜಾ. ಗಾನ ತ್ರಾಣ ಕರ್ತೃತ್ವ 
PE, ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ, ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಗಗಳೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, ಬಾಹುಲ್ಯಾತ್‌ 
ಬಹುಲತ್ವವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮುದಾಯವೂಕೂಡ ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಗೇನೇ ವಾಚಕವಾಗುತ್ತದೆ.) (ಹಾಗಾದರೆ ಗಾಯತ್ರಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಗಾಯತ್ರೀ 
ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವಿತ್ತವಾದ ಗಾನತ್ರಾಣಕರ್ತ್ರೃತ್ತುವು ಗಾಯ ಶ್ರೀಸ್ಕಭಾವವು. ಅದು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ 
ಅಧೀನವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಎಂದರೆ--) ತಚ್ಚ ತ್ಫಕ್ರ8 7 ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಯಮನಶಕ್ತಿಗೆ, 
ತಾದೃಶತ್ಯಾಚ್ಛ ನಿತ್ಯ ಅನಿತ್ಯ್ಯ ಸ್ವಭಾವ, ಅಸ್ವಭಾವ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವವಸ್ತು ವಿಷಯುಕತ್ಯ 


ವಿದ್ದುದರಿಂದ (ಸರ್ವವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗುವುದು,) 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಂಧಾ (1) ಆಕಾಶಾಡಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಪರತ್ಸವು ಕೂಡ 
ಬಹುದು. ಇತರರಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಈಶ್ಯರನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂಡ ಇತರ 
ರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಯದ್ಯಪಿ ವಿವರತ್ಯಾದಿಗಳು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಸೃರೂಪದಿಂದಲೂ ಆಗಂತುಕವಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಉತ ತೃತ್ತಿವಿನಾಶವುಳ್ಳ ಧರ್ಮೀಯಾದ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಿಗೇನೇ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ನಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನತ್ವವಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಈಶ್ಚರಾಧೀನತ್ವವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. (4) “ಆಕಾಶವು ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಆತ್ಮನಃ ಆಕಾಶಃ 
ಸುಳ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. (4) "ಅನಾದಿರ್ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ಟ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಳಾಶವು ಅನಾಡಿ ನಿತ್ಯವಾದಾಗ್ಯೂ ಭೂತಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪೂರ್ವ ಜಸ್ಟ ಯು ಅದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರದು, 
ಗಾಯಶ್ರೀಶಬ್ದ ಪ ವೃತ್ತಿ ನಿವಿತ್ತವು ಗಾನತಾ ಾಣಕರ್ತೃತ್ವವು, 'ಗಾಯತಿಚ ತ್ರಾಯತಿಚ ತಸ್ತಾ 
ದ್ಲಾಯತ್ರೀ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು. ಅದರಲ್ಲಿ ಗಾನಕತ ರ್ಬತ್ಯವೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿ 
ಸುವಿಕೆ. ತಾ ್ರ್ರಾಣಕರ್ತೃತ್ವವೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವವರನ್ನುಪಾಪದಿಂದ ರಕ್ಷ ಸುವ. ತ್ರಾ ಯುಂ, 


ಪಿಲೆ೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅನೆರಡೂ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಪೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನವಾಗಲಾರವು. ಹೇಗೆಂದರೆ-- 
೧ ವಿವರತ್ಟಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಅನ್ಯಾಧೀನವಾಗುವುದೋ ೨ ಧ್ವನಿ 
ಯಂತೆ ಸ್ಥರೂಪದಿಂದಲೇ ಅನ್ಯಾಧೀನವಾಗುವುದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಧರ್ಮಿಯಾದ 
ವೇದವು ಅನಾಡಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಿಗೇನೇ ನಿತ್ಯತ್ಸುವಿರುವಾಗ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಪರಾಧೀನತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬರುವುದು? ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನಶಕ್ಲಿಯಃ 
ಶಬ್ದ ಸ್ನ್ಥಭಾವವಾಗಿದೆ. (5)ಮತ್ತು ಆಕಾಶಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲಿಂಗಗಳು ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ವ್ರ ಪರತ್ಯವು ಯುಕ್ತವು. ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಹುದನ್ನು(ನಿರವಕಾಶವಾದ 
ವಿಷ್ಣುಲಿಂಗವನ್ನು) ನೋಡಲಾರೆವು. ಮತ್ತೆ “ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಾಗ್ಗೊ ಗಾಯತ್ರೀ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಬಾಧಕವಿಲದೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಮಾನವಾ 
ಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಳೆಯು ಬಂದರೆ ಗಾಯತ್ರೀ ಪ್ರಕರಣವು ಪರಮಾತ್ಮಪರವೇ. 
ಛಂದೂಪರಹಾದ ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಗಾಯತ್ರೀ 
ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಗಾಯುತ್ರೀಶಬ್ದವು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇನೇ ವಾಚಕವಾಗುವುದು. ಗಾಯತಿ ಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಗಾಯ ತ್ರೀಶಬ್ದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಗಾಯತ್ರಿಯ ಸ್ಕ್ನಭಾವವಾಗಿದ್ದರೂ ಪೀ ಹರಿಗೆ ನಿತ್ಯ-ಅನಿತ್ಯ- ಸ್ನಭಾವ- 
ಅಸ್ಪಭಾವ ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಧೀನವೇ. ಆದುದರಿಂದ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮನೇ ॥ ೨೪೭ ॥ ೨೪೮ ॥ ಸೂ ॥ ೨೫ ॥ ೨೬ ॥ ೨೭ ॥ 
॥! ಅಧಿ 1೧೧ ॥ 


ಗಾಯತ್ರಯ್ಯಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಂಠಿ: ತು. 
ಮೆ 
ಅಂತಿಮ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣವು 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾಡಿಪ್ರಾಪಕಗಳಾದ ಬಹು ಲಿಂಗಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ನಾಮಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 





“ಒಂ ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾಂನುಗಮಾತ್‌ ಓಂ ಸೂ. ॥೨೮॥ 


ತಥಾ" ತದ್ದೈತ್ವಂ ಪ್ರಾಣೋಅಭವಃ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಪ್ರಾಣಃ ಐತರೇಯದಲ್ಲಿ "ತಾ ವಾ ಏತಾಃ ಶೀರ್ಣೆನ್‌ ಶ್ರಿಯಃ 
ಶ್ರಿತಾಃ ಚಕುಃ8 ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ವಾಕ್‌ ಪಣ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತನಾದ ಪ್ರಾಣನು, 
ತತ್ತು - ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅನುಗಮಾತ್‌- ಬಹ್ಮಶಬ್ದ ಜೇವೋಪಾಸ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮಶ್ರುತಿ-ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗಗಳು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 


“`ಓಂನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಜೇ ದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧ 
ಭೂಮಾ ಹ್ಯ ಸ್ಮಿನ್‌ ಓಂ ಸೂ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೧ ಅಧಿ. ೧೨. ಅ೦ತಿಮಹ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ. ೩೮೫ 


ಬೃಹತೀ ಸಹಸ್ರವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಿಗೆ ಅಂದರೆ, ಅವನನ್ನು ಉದ್ದೆ ಶಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಪ್ರಕೃತ ಉಪದೇಶಮಾಡತಕ್ಕ ಇಂದ್ರನು "ಪಾ ಹೋ ವಾ ಅಹಮಸ್ಕೃ ಹೇ? 
ವಂದಂ ತನ್ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಉಪ NG ಪ್ರಾಣನು ತ್ರಿ ತ್ರೀವಿಷ್ಣವಲ್ಲ, ಎ೦ದರೆ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಹ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾ ಸನ ವರ್ವಾಹಮಸಿ ಸ್ಸ? ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಟ್ಟ ಪ್ರಾ ಇಶಬ್ದ ವಾಚ್ಚನಿಗೆ "ಪ್ರಾ ಣೊಂಆಹಂ ಪ್ರಾ ಇಸ್‌ ಸಂ ಪು) ಣಸ್ಪವಾಣಿ ಭೊತಾಫಿ” 
ಎತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಡೇದ ಸಂಬಂಧವು ಅಥವಾ ಇಂದ್ರ ನಲ್ಲಿ ಸರಡಾತ ತ್ತ ಆವೇಶಬಾಹೆಣ್ಯವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಾ ಉಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ನು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ವೇ. ಅಂತೂ ಇಂದ್ರನು 
ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ವೆನು ಸರ್ವಗತನು' ಎಂದ! "ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವನ್ನು ತನ್ನನ್ನು ಪಾ ಾಣನೆ೦ದು 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದ ಲ. 


ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಪರವಾಗಿದ್ದರೆ "ಮಯಿ ಪ್ರಾಣಃ ತ್ವಯಿ ಪ್ರಾಣಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರ್ದೇಶ 
ವಿರಬೇಕಿತ್ತು. “ಅಹಂ ಪ್ರಾಣಃ ತ್ವಂ ಪ್ರಾಣಃ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ದೇಶವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


“ಒಂ ಶಾಸ್ರೆದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾನುದೇವವತ್‌ ಓಂ? 
ಸೂ. qo 
"ಪ್ರಾಣೋ ವಾಾಹಮಸ್ಮ್ರಿ' ಎಂದು ಇಂದ ದ್ರತರ್ತೃಕವಾದ ಉಪದೇಶವು ವಾಮದೇವ 
ಕರ್ತೃವಾದ "ಅಹಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ರ' ಇ ಅತ್ಯಾದ್ಯುವದೇಶದಂತೆ ಅಂತಂರ್ಕಾಮ್ಯ ಭಿ 
ಪ್ರಾಯೆದಿಂದಲೇ ಉಪಪನ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಹಿಂ ಜೀವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೈ 
ನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ತುದಿಹತಬ್ಯೋಗಾತ್‌ ಓಂ ॥ ಸೂ. 4೧1 ಅಧಿ. ೧೨॥ 


"ತಂ ಶತಂ PN. ತ್‌” ಎಂದು ಶತಾಯುಸ್ಟ್ಯಂ ಮೊದಲಾದ ಜೀವಲಿಂಗ 
ವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ " ತಾ ಅಹಿಂಸಂತೇ ವಾಹೆಮಂಕ್ಕ್‌ ಮಸ್ತಿ ಅಹೆವಂಕ್ಕ್‌ ವಂಸ್ಥಿ? ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣ ಸಂವಾದ ಮೊದಲಾದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲ. 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಜೀವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಪಪನ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತರುಪಾಸನಾ, ವ್ಯಾಪ್ತತ್ಪೋಪಾಸನಾ, ಬಹಿರುಪಾ 
ಸನಾ ಎಂದು ಮೂರುಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಸ ಏತಮೇವ ಸೀಮಾನಂ ವಿದಾರ್ಯ್ಯೈೆತಯಾ ದ್ವಾರಾ 
ಸಾ ಪದ್ಯ ತ” $ ಸ ಏತಮೇವ ಪುರುಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತತಮಮಪಶ್ಯ ತ್‌? ತೆ ವಿತದ್ಧಸ್ಮ ವೈತ 
ದಿ ದ್ವಾನಾಹ ವಂಶಿದಾಸ ಐತರೇಯಂ81' ನ ಮೂರು Rd MENS 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ "ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ” ಎನ್ನುವ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ "ತಾ ಏತಾಃ ಶೀರ್ಷನ್‌ ಶ್ರಿಯಃ ಶ್ರಿತಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕಾಂತರವು ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೃರ್ಥವಲ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡಯು. ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು 


ಕ್ನಿಲೆ೬ ಶೀವಮುದನು ವ್ಯ ಖ್ಯಾ ನವು. 


ಮಾತ್ರ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಪರ್ಯವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶ೦ಕೆಯು ಇದ್ದಪಫ್ರಯುಕ್ತ 
ಈ ಅಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದರೆ-- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಅಭ್ಯಧಿಕಾ 
ಶಂಕೆಯೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೆ ಆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ಆರಂಭಿಸಬೇಕಿತ್ತು. 
ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯವನ್ನುಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಅಧಿಕಾಶಂೆ 
ಯಿಂದ ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ...- 


ಮೂ ॥ [ತಾಬೈಶತ್ವಾಚ್ಛ ತಚ್ಛಕ್ತೇ] ಬಾಹುಲ್ಯೇ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಯೋಃ | 
ಅವ್ಯಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಮಾಚ್ಯತ್ತ ಮಿತಿ ತನ್ನಾತ್ರಗಸ್ಯ ಹ 1 ೨೪೯ ॥ 
ವಿಷ್ಟೋರೇವ ತು ಅಂಗಾನಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಥಾನಿ ತು ಸರ್ವಶಃ 
ಹ್ರಾಣಸಂವಾದ ಪೂರ್ವಾಣಿ ಮುಖ್ಯಶತೋ ಜೀವಗಾನಿ ಚೆ! ೨೫೦ ॥ 
ಆಭ್ಯಾರ್ಚಚ್ಛತವರ್ಷಾಣಿ ಪ್ರಾಣವಂಶತ್ತಮಿತ್ಯಪಿ । 
ತಸ್ಮಾದವ್ಯತ್ರಗೈಶ್ಶಬ್ಬೈರುಳ್ತ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಸಮಂಶತಃ ಅಜಂ ॥ 
ಏಕೋ ನಾರಾಯಣೋ ದೇವೋ ಭಣಇ್ಯಶೇ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ | 
ವಾಸುದೇವಾದಿ ರೂಹೇಣ ಚತುರ್ಮೂ ರ್ತಿಶ್ರ ಸರ್ವಶಃ | ೨೫೨ ॥ 
ಅಥವಾ ಪಂಚಮೂರ್ತಿಃ ಸ ಪ್ರೋಕ್ಲೊಂಧಿಕರಲಂ ಪ್ರತಿ | 
ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಂ ಹೃತಿಪದಂ ಪ್ರತ್ಯಪ್ರರಮ ಥಾಹಿ ಮಾ! ೨೫೩ 1 
ತೈಸ್ತೈರ್ಯುಕ್ರಿಶ್ರುತಿನ್ಯಾಯಪಿಶೇಷ್ಟೆರ್ಯೋಗ್ಯತಾ ೦ತುಥಾ | 
ಬೃಹತ್ತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣೇನ ಬಹ್ತ್ರೆರ್ಥಮಸಪಿ ಸಂಗ್ರಹಾತ್‌ | ೨೫೪ || 
ಉಚ್ಯತೇ ನರಬುದ್ದೀನಾಮಪಿ ಕಿಂಚಿದ್ದಹಾರ್ಥತಃ | 
ಗ್ರಂಥೂೊಆಂತುಮಹಿ ಬಹ್ಟ್‌ಾರ್ಥೋಬಾಷಹ್ಯಂಚಾತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಂ1೨೫೫! 
ಬಹುಜ್ಞಾ ಏವ ಜಾನಂತಿ ವಿಶೇಷೇಣಾರ್ಥಮೇತಂಯಯೋ। | 
ತನ್ಮಾನ್ಮಹಾಗುಣೋ ವಿಷ್ಣುರ್ನಾವತನ್ನಾಮಪುನರುಕ್ತಿತಃ ॥ ೨೫೬ ॥ 


ಹೂ. ೨೮ ॥1 ೨೯ 1 ೩೦ 1೩೦! 1 ಅಧಿ. ೧೨ ॥ 
ಅ ॥ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಯೋಃ ಇ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ ಶ್ರುತಿ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ, 
ಬಾಹುಲ್ಯೇ ಇ ಅತ್ಯಾಧಿಕ್ಯವಿರುವಾಗ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಎ ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿ೦ಿಕ್ತರಾದ ಇಂಬ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ, ಮುಖ್ಯ 


ವಾಚ್ಯತ್ವಂ ಇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಮುಖ್ಯವಾಚ್ಯತ್ಯವು ಯುಕ್ತವು. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಶಂಕಾಬಂಡರ್ಕೈೆ ತತ್‌ 
ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಮುಖ್ಯವಾಚ್ಯತ್ಸವ್ರು ನ-ಯುಕ್ತವಲ್ಲ (ಮತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಮುಖ್ಯಮಾಚ್ಯತ್ಯವು ಯುಹಜ ವು. ಎಐಕೆಂದರಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವೂ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲಿಂಗ 
ಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ.) ಅಥವ್ಯೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಯೋಃ ಜು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಳಕಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳಿಗೆ, 
ಬಾಹುಲ್ಫೇ ಯಾ ಆಧಿಕ್ಯವಿರುವಾಗ, ಅನ್ಯಸ್ಯ ಜ್‌ ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿ೦ಕ್ಷರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ, ಮುಖ್ಯ 
ವಾಚ್ಯ ತ್ಯೃಂ ಇಪ್ರಾಣಶಬ್ದಮುಖ್ಯವಾಜ್ಯ ತ್ಸವ, (ಯಾವುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ) 
ತತ್‌ -ಪ್ರಾಣಶಬ್ದುಮುಖ್ಯವಾಚ್ಯತ್ಯುವ್ರು ನವಯಖಕ್ತ್‌ವ್ಲ ಹಿ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅತ್ರ 
ಗಸ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ, ವಿಷ್ನೋರೇವ=ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಪ್ರಾಣಸ್ಥಾನಿ ತು ಪ್ರಾಣ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೧೨. ಅಂತಿಮಹ್ರಾಣಾಧಿಕರ£ಣ9. ೨೮೭ 


ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶೀತಗಳಾದ, ಪ್ರಾಣಸಂವಾದ ಪೂರ್ವಾಣಿ- ಇಂದ್ರಿಯಾಭಿಮಾಾನಿ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಂದ ಸಂವಾದವೇ ಮೊದಲಾಗಿರತಕ್ಕ, ಪ್ರಾಣವಂಶತ್ವಮಿತ್ಯಪಿ - "ಪ್ರಾಣೋ ವಂಶ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕು೦ತು ಆಶ್ರಯತ್ನ್ಯವೇ ಮೊದ 
ರಾದ, ಸರ್ವಶಃ ಎಲ್ಲಾ, ಅಿಂಗಾನಿ ತು=-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳು, ಜೀವಗಾನಿ ಜೀವರಲ್ಲಿ ತೋರ 
ತಕ್ಕ ಅಭ್ಯಾರ್ಚಚ್ಛತವರ್ಷಾಣಿಎ" ತಂ ಯಚತಂ ವರ್ಷಾಣ್ಯಭ್ಯಾರ್ಚ್ಜತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನೂರುವರ್ಷಪರ್ಯಂತ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇರೋಣ ಅಂದರೆ ಶತೂಾಯುಸ್ಟೂ ಮೊದ 
ಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಲಿಂಗಗಳ್ಕೂ ಮುಖ್ಯತ8 ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, (ಕೂಡುತ್ತವೋ, ಆದುದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಾಡಿ ವಿಷಯಕ ಶ್ರುತಿಳಿಂಗಗಳು ಸಾವಕಾಶಗಳಾಗಿರುವುದಂಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಮುಖಾ 
ರ್ಥನು ಫ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಇಂದ್ರ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ಜೀವರು ಅಲ್ಲ.) (ಪಾದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ತಸ್ವ್ರಾತ್‌- ಆದಕಾರಣ, ಅನ್ಯತ್ರಗೈಃ- ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ. ಅಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ಕರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳ ಪರವೆಂದು ತೋರುವ, ಉಕ್ತನ್ಯಾಯ್ಕೆ $= 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಯವುಳ್ಳ, ಸಮಂತತ8= ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ , ಶಬ್ದಃ ನಾಮಾ 
ತ್ಮಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ, ಏಕಃ ೯ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ, ದೇವಃ ಇ ಕ್ರೀಡಾದಿ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ, 
ನಾರಾಯಣ ಇ ಶ್ರೀನಾರಾಂಯ ಅನು, ಭಣ್ಯತೇ ಇಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅತ್ರ ಇ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ, ಸಂಶಯಃ ಸಂದೇಹವು, ನ ಇಲ್ಲ. (ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಈಗ ಹೇಳಿದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕಾಥಃ ಗಳಿವೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ) ವಾಸುದೇವಾದಿರೂಪೇಣ - ವಾಸುದೇವ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ಪರೂಪಗಳಿಂದ್ಯ ಚಜತುಮೂರ್ತಿ॥8ಇ ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ನಣ್ಯ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಚ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎನ್ನವ 
ನಾಲ್ಕಮೂರ್ತಿಯುಳ್ಯವನು, ಸರ್ವಶಃ ಎಲ್ಲಾಪಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅಥವಾ ಪಂಚಮಟೂರ್ಶಿ8ದ 
ನಾರಾಯಣ, ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎನ್ನುವ ಐದು ಸ್ಮರೂಪವುಳ್ಳ, 
ಸೂ ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮನು, ಪ್ರತ್ಯಧಿಕರಣ೦ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಣ ಅಥವಾ, ಪ್ರತಿ 
ಸೂತ್ರಂ* ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಅಥಾಪಿಇ ಅಥವಾ, ಪ್ರತಿಪದಂಇ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂೂ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರೋಕ್ಷ್ರಣಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ತೈನ್ರೈಕಾಆವಾವ, 
ಅಂದರ, ಆಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ, ಯುಕ್ತ ಶ್ರುತಿನ್ಯಾಯವಿಶೇಷ್ಟ್ರ8- ಲಿಂಗ 
ಶ್ರುತಿಸಮಾಖ್ಯಾರೂಪವ್ಯಾವರ್ತಕಗಳಿಂದ (ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು) (ಚತುಮರ್ಮೂರ್ಶಿಃ 
ಸಂಚಮೂರ್ತಿ$8 ವಾಸುದೇವಾದಿ ನಾಲ್ದುಮೂರ್ತಿಯಾಗಲೀ, ನಾರಾಯಣಾದಿ ಐದು ಮೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಲೀ ಎಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಪ್ರತಿಪದಗಳಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ ಪ್ರತೃಕ್ಷರಗಳಲ್ಯಾಗಲೀ ಎಂದೂ ವಸ್ತು ವಿಕಲ್ಪವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ) ಯೋಗ್ಯತಾ 
ಯಥಾ (ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷಗಳೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಪುರುಷರಿಗೆ) ಯೋಗ್ಯತಾ 
ನುಸಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಪುರುಷರ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನನುಸ೦ಸಿ ನಿಕಲ್ಪವು ಯಖುಕ, 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಅರ್ಥವದೆ ಎನ್ನುವುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ--) ಬೃಹತ್ತಂತ್ರಪ್ರಮಾಹೇನ = ಬ್ರಹತ್ತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, 
(ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವಿಶೇಷವದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಳ್ಕುದು.) ಬಹ್ಪರ್ಥನಪಿಇ ಸೂತ್ರ 
ಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಅನೇಕಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ, ನರಬುದ್ಧೀನಾಮಪಿ- ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ 
ವಂಗೂ ಕೂಡ್ಕ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಗ್ರಹಾರ್ಥತ8 ಇ ಸೃಲ್ಪ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಜ್ಞಾನರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಸಂಗ್ರಹಾತ್‌ - ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಸಂಕಶ್ಲೇಪದಿಂದ್ಯ ಉಚ್ಯತೇ -ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಬಡು 


ತ್ತದೆ, ಅಪಿ ನ ಸಂಪೂರ್ಣೂರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡದೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಅಯಂ ಗ್ರಂಥಕ ೫ 


ಈ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥವೂ, ಬಹ್ಸರ್ಥಃ- ಅನೇಕಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು. ಭಾಷ್ಯಂ ಚಇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಕವಾದರೂ, ಅತ್ಯರ್ಥವಿಸ್ತರಂ ಇಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥದಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವುಳ್ಳದ್ದು, ಏತಯೋಃ- ಈ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಭಾಷ್ಯಗಳ, ಅರ್ಥಂ ಇ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಬಹೆಜ್ಞಾ ಏವ ಇ ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿದವರ 
ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ, ಜಾನಂತಿಇತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ತಸ್ತಾತ್‌' -ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ರತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ನಾಮ್ನಾಂ ಇ ನಾಮಗಳಿಗೈೆ, ಅಪುನ 
ರುಕ್ತಿತ8- (ಯೌಗಿಕತ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ) ಪುನರುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವಿಸ್ಣುೂ- ಶ್ರೀ 
ಪರಮಾತ್ಮನು, ಮಹಾಗುಣ8- ಅನಂತಾನಂತಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿವೂರ್ಣನು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾಕ್‌ ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಇತರವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಶಬ್ದಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ 
ಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವಿದೆಯೆಂ ದಾಶ್ರಯಿಸಿಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದವಾಚ್ಕನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಎಂದು ನಿರ್ಜಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ್‌ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಪ್ರಧಾನಗಳಾದ ಚಕ್ಕು 
ರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಹೊಡಲಾರದು. ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಾಣಮ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಿಂದು ತಿಳಿಸಿ 
ನ ೧ಡುವೆ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳು ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಇಂದ್ರನಾಗಲೀ, ಜೀವನಾಗಲೀ, 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಾಗಲೀ ಇವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಟ್ಟಗೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯರೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಸ್ತರೂಪ ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಾಭಿಮಾನಿಯಾದ 
ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯೆತ್ಯವಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಫಲಾಶ್ರಯತ್ವವಿದೆ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಸ್ಟಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು "ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಅಹಮಸ್ವ್ಯೃನೇ? 
ಎ೦ದು ಇಂದ್ರಶ್ರುತಿಯಿದೆ. "ತಾ ಆಹಿಂಸಂತ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಇಂ೦ದ್ರಿಯಾಭಿಮಾನಿ 
ಗಳಿಂದ ಕಲಹವು, ದೇಹಪಾತಉತ್ಪಾ ನಕಾರಣಗಳಾದ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಕ ಮಣಪ್ರವೇಶಗಳು 
ಪ್ರೂಣಸಂವಾದವೂ ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳೂ ಇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ತಂ ಶತಂ ವರ್ಷಾ 
ಕ್ಯಾಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌' ಎಂದು ಶತಾಯುಸ್ಥ ಟಬ ಮೊದಲಾದ ಜೀವಲಿಂಗಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಇಂದ್ರಾದಿವಿಷಯಕಗಳಾದ ಶುತಿಲಿಂಗಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುವಾಗ ಇತರರಾದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೇನೇ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಛತ್ವವು ಯುಕ್ತವು. ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿದ್ಧಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ದೇವೋಪಾಸ್ಯತ್ಸ, ದೇವೋಪದೇಶ್ಯತ್ಛ, ಸರ್ವವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ಛು, ಸೂರ್ಯ 
ಮಂಡಲಸ್ಸ ತ್ವ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಯ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲಿಂಗ 
ಗಳು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಮುಖ್ಯವಾಚ್ಯತ್ಸವೂ 
ಯುಕ್ತವು. ಇಂದ್ರಾದಿವಿಷಯಕ ಶೃತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಆಯಾಯ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲಲ್ಲಿ 
"ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಯಾತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌? ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶಗಳಾಗಿವೆ. (ಐತ,ಉ. ಪು. ೩೪೭). 

ಸಾರಾಂಶಃ- 

ಸ, ರ. ವಿ... (1) ಐತರೇಯೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆ. * "ತಾ ವಾ ಏತಾಃ 

ಶೀರ್ಷನ್‌ಶ್ರಿಯಃ ಶಿತಾಃ ಚೆಕ್ತುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ವಾಕಾಣ? (ಐತ, ಉ. 


3 ಐತರೇಯೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥಾದಿಕ್ಯಭಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ವಿವರಿಸಾವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೧. ಅಧಿ. ೧೨. ಅಂತಿಮಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ. ೬೩೮೯ 


ಪು. ೩೪೭) ಎಂದು. ಯಾವ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಬಾಹುಲ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಶ್ರಬ್ದವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣು 
ನಿಂದು ಹೇಳಿಯದೋ ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಚಳ್ಸುರಾಡಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ 
ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ಸುವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ತೋರುತ್ತದೆ. 
(ತಾ ಅಹಿಂಸಂತಾಹೆಮೆುಕ್ಹ್‌ಮಸ್ಮ್ಯ್ಯಹಮಂಕ್ಕ್‌ ಮಸ್ಮೀತಿ ತಾ ಅಬ್ರುವನ್‌ | ಹಂತಾಸ್ಕಾ 
ಚೈರೀರಾದುತ್ಕಾ ಮಾವು | ತದ್ಯಸ್ಮಿನ್ನು ತಾ ,೦ತ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪೆತ್ತ್ಯೃತಿ ತದುಕ್ಕಂ 
ಭನಿಷ್ಯತಿ' ॥ (ಐತ. ಉ. ಪು. ೩೪೭. ೩೪೮). ಇತ್ಯಾಡಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಜಗಳವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 6 ಅಥ ಹ ಸಾಹಾ ಅಹಂ 
ಕ್ರೀಯಸಿ ವ್ಯೂದಿರೇ' ಇಂದ್ರಿ ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠ ತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಗಳಮಾಡಿಕೊಂಡರು, 
ಎಂದು ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಯೂ ಇದೆ. (2) ಮತ್ತು ಇ ಪ್ರಾಣ ಉದಕ್ರಾಮತ್‌ ತತ್ಪ್ರಾಣೇ 
ಉತ್ಕಾ_ಂತೇsಪದ್ಯತ | ಪ್ರಾಣ ಪ್ರಾವಿಶೆತ್‌ । ತತ್ತ ಣೇ ಪ್ಪ ಪನ್ನ ಉದತಿಷ ತಳ? 
(ಐತ, ಉ. ಪು. ೩೪೮) ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗಮನ ಪ್ರವೇಶಗಳಿಂದ Nee ಶರೀರೋತ್ಥಾನಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. (3) 
ಹಾಗೆಯೇ ಮೇಲಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ಲಿಂಗವೇ ಶುತವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಹಪಾಣಹೋ 
ವಂಶ ಇತಿ ಸೃನಿರಃ ಶಾಕಲ್ಯ ಸ್ತದ್ಯಥಾ ಶಾಲಾವಂಶೇ ಸರ್ವೇ ಅನ್ಯೇ ವಂಶಾಃ ಸವತಾ 
ಹಿತಾಃ ಸ್ಕು ಕೇವಮೇತಸ್ಸಿ ನ್‌ ಸ್ರಾಣೇಚಕ್ಸುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಮನೋ ಮಾಗಿಂದ್ರಿ ಯಾನಿ 
ಶರೀರಂ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಸಮಾಹಿತ? ಎಂದು (ಐತ. ಉ ಪು. ೬೫೬). (4) ಜೀವಸಹಿತವಾದ 
ದೇಹ ಇಂದಿ ಯಾಧಾರತ್ತವು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಗೇನೇ ಎಂದು ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
1 ತಾನ್‌ ವರಿಷ್ಠಃ ಪ್ರಾಣ ಉನಾಚ | ಮಾ ನೋಹಮಾಪದ್ಯಥಾಹಮೇವೈತತ್ವಂ 
ಚಧಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿಭಜ್ಯೈೆತದ್ಭಾಣಮವಷ್ಟಭ್ಯವಿಧಾರೆಯಾವಿಂ' ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ "ಅರಾ 
ಇವ ರಥನಾಭೌ ಪ್ರಾಣೇ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ? (ಸಟ್ಟಶ್ನ. ಉ. ಪು. ೨೧೨. ೨೧೩. ೨೧೪). 
ಎಂದು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದ೦೦ಂದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೇ ಆಗಬೇಕು. 
(5) ಅಥವಾ ಜೀವನೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ಹೇಗೆಂದರೆ--ಐಏಸ ಇನಂಂ ಲೋಕಮಭ್ಯಾ 
ರ್ಚತ್‌ ಪುರುಷರೂಪೇಣ ಯ ಏಷ ತಪತಿ ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ವ ತದಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌ 
ಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯೇಷ ಯೆ ಏಷ ತಪತಿ ತಂ ಶತಂ ವರ್ಷಾಜ್ಯಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌ ತಸ್ಮಾಚ್ಛತಂ 
ವರ್ಷಾಣಿ ಪುರುಷಾಂಯಂಹೋ ಭವಂತಿ? (ಐತ. ಉ. ಪು. ೩೯೦) ಎಂದು ಉತ್ತರವಾಕ್ಕ್‌ 
ದಲ್ಲಿ ಶತಾಯುಸ್ಟ್ಟಲಿಂಗದಿಂದ ಜೀವನೇ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಶತಾಯು ರ್ಮ್ವೈ 
ಪುರುಷಃ ಶತನೀರ್ಯಃ ಶತೇಂದ್ರಿಯರ೯8 ಎನ್ನುವ ಶ್ರೊತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ನೂರು ವರ್ಷ 
ಆಯುಷ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (6) ಅಥವಾ ' ಇಂದ್ರನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಹನಾಗಬಹುದು. 
ಚೀ. ಉತ್ತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ೨ತ್ಯವು ಶ್ರು ತವಾಗುತ್ತದೆ. € ತಮಿಂದ್ರ, ಉವಾಚ | 
ಯಹೇ ಪ್ರಿಯಂ ವೈ ಎ ಆಜ ಜ | ವರಂ ತೇ ದದಾವಿಂ । ಹೋವಾಚ | 
ತಾಮೇವ ಜಾನೀಂಾಂ ೨ ಎಂದು. ತಮಿಂದ್ರ ಉವಾಚ | ಪ್ರಾ ಹೋ ವಾ ಅಹ 
ಮಸಿ ತಿ | (ಐತ. ಉ, ಪು. ೪೧೦.) ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಸೆಕ್ಸವು ಬಂದರೆ 


ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ಪ್ರಾ ಇಶಬ್ದವು ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಗತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ. 6 ಸರ್ವಂ ಹೀದಂ ಪಾ ಇ ಣೇನಾಮೃತಂ 
ಸ ನಿಷೋಸಂಃ | ಸ ಏಷ ಪಾಣಃ | ಸ ಏಷ ಭೂತಿಶ್ವಾಭೂತಿಶ್ಚ | ತಂ ಭೂತಿರಿತಿ 


೩೯೦ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ದೇವಾ ಉಪಾಸಾಂ ಚೆಕ್ರಿಕೇ ತೇ ಬಭೂನುಃ (ಐತ. ಉ. ಪು. ೩೭೩) | ತಾ ವಾ ಏತಾಃ 
ಸರ್ವಾ ಇತು ಚಃ ಸವೇ ನೇದಾಃ ಸರ್ವೇ ಘೋಷಾಃ ಏಕೈವ ವ್ಯಾಹೃತಿಃ ಪ್ರಾಣ i 
ಪ್ಸಾಣ ಯಜಚ ಇತ್ಯೇವ ವಿದ್ಯಾತ್‌ (ಐತ. ಉ. ಫು. 44 | ಅಥ ದೇವರಥಸ್ತ 
ವಾಗುದ್ದಿ $ | ಶ್ರೋತೆ, € ಹಶ್ಚಸೀ ಚಕ್ರಂಹೀ ಯಂಂಕ್ಕೇ ಮನಃ ಸಂಗ್ರೆಹೀತಾ Wr 
ಜಾ ೧ ಗೋಧಿಷ್ಠ 8 (ಐತ. ಉ. ಫು. ೫೩೩) ಎಂದು. (7) ಸರ್ವೆಡೇಪೋಪಾಸ ಸೈ ಈ್ಯಾದಿಗಳು 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಗಳಾಗಿವೆ. 4 ಅಂತರ್ಬಹಿಶ್ಚ 
ತತ್ಸ ರ್ವಂ ನ್ಯಾಹ್ಯೆ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ಥಿತಃ | 4 'ನುಧ್ಳೇ ಮಾಮನನಾಸೀನಂ ವಿಶ್ವೇ 
ಜೀನಾ ಉಪಾಸತೇ? | (ಕಾಶ, ಉ. ಪು. ೭೭) ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತೃದಮಾಮನಂತಿ। 
(ಕಾಠ. ಉ, ಪು. ೪೮.) ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇವ" ಚ! (ಕಾಠ ಉ. 
ಪು. ೫೭) ತೆಂ ಪ್ರಪದಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪೆದ್ಯತ | ಬ ಹ್ಮೇಮಂ ಪುರುಷಂ (ಐತ.ಉ. ಪು ೩೪೭) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ದಿಸ್ಟನಾಗಿರುತಾ, ನೆ. ಮತ್ತು “ ತಸ್ಯ ವಾಕ.ಂತಿರ್ನಾ 
ಮಾನಿ ದಾಮಾನಿ ತಸ್ಯೆ ಟಾ ಮಾಚ್‌ ತೆಂತಾ ನಾಮಭಿರ್ದಾಮಭಿ ಸರ್ಶಂ ಸಿತಂ”(ಐತ: 
ಉ. ಪು. ೩೬೦) ಎಂಡು NR ಪರಮಾತ್ಮ ಪರವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು “ಅಥಾಶೋ ನಿಭೂತ 
ಯೋಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ತಸ್ಯ ವಾಚಾ ಸೃಷ್ಟೌ ಪೃಥಿನೀ ಚೌಾಗ್ದಿಶ್ತೆ” (ಐತೆ.ಉ. ಪು. ೩೬೭) 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಿಷ್ಣು ಲಿಂಗಪ್ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ನಪರವಾಗಿದೆ. (8) (ಇಂದ್ರಿ ಯಾಧಾರತ್ರಮೊದಲಾದುದ. ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣ 
ಅಂಗವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣವ್ಯಾ ಖಾರವು ವಿಷ್ಣು ವನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಂಂ ದಲೂ 
“೧58 ಪ್ಪಾ 5ಾವಂಂತರೋ ಜಾ ಎನ್ನುವ. ಶು ತಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ವಿಷ್ಣುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕ ದೆಂದು ತಿಳಿಯೆತಳಕ್ಕು ಹ 9) ಶತಂ 'ರ್ಷಾಣ್ಯಭ್ಯಾ ರ್ಚತ್‌ 
ಎಂಡು ಜೀವಲಿಂಗವೆಂದು ಹೇಳದಾಗ್ಯೂ "ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಮಧ್ಯತೆಣೀ ದಧೇ" ಯದಿದಂ 
ಕಿಂಚ? ಬ ಶಿಷ್ಟ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ತ ಲಿಂಗವು ಜೀವಾಂತರ್ಯಾಮಿ ವಿಷ್ಣು ವಿಷಯಕವೇ, 
(10) " ಪ್ರಾಣೋ ಮಾ ಅಹಮಂಸ್ಸಿ' ಎನ್ನುವುದು ಇಂದ್ರನ ವಾಕ್ಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ 
"ಪ್ರಾ ಇಸ್ಟ ಸ್ನ 8೦ ಪ್ರಾಣಃ ಇಸಾ Maes ಪ್ರಾ Pg ಥೈ (ಷೆ ಯೆ ಏಷ ತಪತಿ | 
ಸು ನತೀನ ರೊಷೇಣ ಸರ್ವಾ ದಿಶೋಸ್ಮಿ ' ಎನ್ನುವ `ನ ವಾಕ್ಯ ಜ್ಯ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಇಂದ್ರಾ 
ವಿಷ್ಟನಾದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವಿಷಯಕವೇ. (11) ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪಾದ್ಮೃಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು. " ತತ್ತನ್ನಾಮ್ಮೋಚ್ಯತೇ ನಿಷ್ಣುಃ ಸರ್ವಶಾಸ್ತೃತ್ವ ಹೇತಂತಃ | ನ 
ಕಾನಿ ಕಿಂಚೆನ್ನೂ ಮಾಸ್ತಿ ತಮೃತೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮಂ | ಎಂದು. ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದನೂ ಹೇಳಿರುವನು. " ಸರ್ವಗತ್ಕಾದನಂತಸ್ಯ ಸ ಏನಾಹ 
ಮಿತಿ ಸ್ಥಿತಃ । ಎಂದು. ಜೀವನಾದ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸರ್ವಗತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಮತ್ತು 
ಇಂದ ದ್ರನನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ನೋಡತಕ್ಕ ಜ್‌ ಇಂದ್ರನ ಜ್ಞಾ ನರೂಪ ವರವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾ 
ನೆನ್ನುವುದೂ ಕ.ಇಡಲಾರದು. ಆ 0 ಇಂದ್ರನ ವಚ ಇವು. ಅಂತಯಾವಮಿ ವಿಷಯವೇ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಣನಾಮಕನಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು, 

" ತಸ್ತಾದನ್ಯತ್ರ ಗ್ರೈಶ್ಯಬ್ನೆ 8 ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ " ಆನಂದಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದನ ಪಿಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನಾರಾಯೆಣ್ಯ ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ನಣ್ಯ 


ಪ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ | ಅನಿರುದ್ಧ ಎನ್ನು] ವ ಐದುರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಶ್ರೀಹರಿಯಾಗಳೀ, ವಾಸುದೇವ ಮೊದಲಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೧. ಅಧಿ. ೧೨. ಅಂತಿಮೆಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ. ೩೯೧ 


ನಾಲ್ಕುರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಫೀ ಹರಿಯಾಗಲೀ ಪ್ರತಿ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೊೂ, ಪ್ರತಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ್ಯೂ, 
ವತಿ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರತ್ನಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಯಾಯ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಾಮ 
ದಿಂದಲ್ಕೂ ನಿರ್ವಚನಬಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯತಳುದು. (12) ಐಕಾಯೆನ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ "ಹಿಂ ಭೆಗೆವಾನ್‌ ವಾಸುದೇವಃ ಆತ್ಮಾ೨ನ್ಯಳ್ಕೆಂ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರಧಾನಂ 
ನಿತ್ಯಮನಂತಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದೆ ವಾಸುದೇವಾದಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಮ ವಿಭಾಗವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. "ಅದೃತೆಆ ತ್ತಿ ಚಭೂ ತಾನಿ ತಸ್ಮಾದನ್ನಂ ತದಾಚೈತೇ? ಅತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ ಭೇದದಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದವು ತಿಳಿಯೆಲ್ಸಡುತ್ತದೆ. (13) ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪೆಂಚಾ 
ವಯವಗಳ ಭೇದನಿದ್ದಪ್ರಯುಳ್ತ್‌ ವೂ, ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪದಗಳ ಭೇದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಪದಕ್ಕೆ 
ಅಕ್ಸರಭೇದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ವೂ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ, ವ್ಯ೦ಜನ್ಕ ಸಂಧಿ, ಸಂಧಾನಗಳೆನ್ನುವ 
ಭೀದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ಕವೂ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹಾದಿ ನಿಷಯೆತ್ವವು ಯುಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಚತುರ್ವ್ಯೂ 
ಹಾದಿ ವಿಷಯತ್ನುವು ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. *ತಾವಾ ಏತಾಶ್ವತಸ್ರಶ್ಚತುರ್ಧಾ? | 
(ತೆ. ಉ. ಪು. ೧೦೩) *ಅಥಾತಃ ಸಂಶಿತಾಯಾ ಉಪನಿಷದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ | 
ಪಂಚಸ್ಕಧಿಕರಣೇಸು? ॥ (ತೈ. ಉ. ಪು. ೧೦೦) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (14) ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹೂಡಿರುವ ಇಂತಹ ಅರ್ಥವು ಬಹತ್ತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾ ಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಆ ಅರ್ಥವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದ ಸ್ಫಲ್ಪು ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ೦ಗ್ರಹಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಾನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಗಾಂಭೀರ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಇವುಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅತಿಶಯನಾಗಿ ಒಹುಜ್ಞರಿಗೇನೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿಖಿಲ 
ನೇದವಿಚಾರಕವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ "ಅನಂತಧೂಾ' ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವಿಂತ್ತವುಳ್ಳ ಅನಂತ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನು ಅನಂತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಡು ಸಿದ್ಧ 


ವಾಯಿತು, 


ತಥಾಚ ೧ ಆನಂದಮಯುಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳಿಂದೆ ಐಕ್ಯವೂ, 
೨ ಅಂತಸ್ಥತ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿರತಳ್ಕ ಐಶ್ಚ್ವರರ್ಯಾದಿಗಳು ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯ 
ಅಧೀನಗಳೆಂದೂ, ೩ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸ್ನಭಾವವೂ ಈಶಾಧೀನವೆಂದೂ ೪ ಪ್ರಾಣಾ 
ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜೇವನ ಹೇತುತ್ಯವೂ, ೫ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ.ಅವೈ 
ಸ್ಥನತ್ಯ್ಯಪ್ರಸಿದ್ದಿಯು ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವೆಂದ್ಕೂ ೬ ಗಾಯುತ್ರ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯವಾ 
ದುದೂ ಈಶಾಧೀನವಿಂದೂ, ೭ ಅಂತಿಮ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಯಾಯ ಶ್ರುತಿ ಲಿಂಗ 
ಗಳು ಆಯತಾಂಯು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ವಿಷಯಕ ಗಳೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಈಪ್ರಕಾರ ಸಮನ್ವೇಯಾ 
ಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ೧ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳೂದ ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ಹುಂದು 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದರಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆಂಡು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ॥ ೨೪೯ ॥ 
೨೫೦ ॥ ೨೫%೧ ) ೨೩೨ ॥ ೨೫೩ ॥ ೨೫1೪ 1 ೨೫೫ ॥ .೨೫೬ ॥ ಸೂ, ॥ ೨೮॥ ೨೯ ॥ ೩೦ ॥ ೩೧ 1 


ಅಧಿ. ೧೨ ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಪ್ರಾದಾಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತೇ 
ಪ್ರೀಮದ್ಭ್ಧ ೨ ಹ್ಮಸೂತ್ರಾನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನೇ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾ ಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಹಾದಃ ॥ 


೩೯೨ ಶೀನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಈೇಮದಾನಂದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಜ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದಾದ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೇ ಹಾದವು ಸಮಾಸ್ತವಾಯಿತು. 


ನನೋ ಭಗವತೇ ತಸ್ಮೈ ವ್ಯಾಸರೂಪಾಯ ನಿಷ್ಠನೇ | 
ಯತ್ಛ್ರೃಸಾದಾತ್ಪರಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ನಿಬುಧಾದಿಭಿಃ | 
ಪೀಮುದಾನಂದತೀರ್ಥ೯ಖ್ಯಾನ್‌ ಗುರೂನಪ್ವಿದ್ಯಾದಿವಾಕರಾನ್‌ | 
ವಂದೇ ಕುದೃಷ್ಟಿದುರ್ಜೊೋಧ ವ್ಯಾಸಸಿದ್ಧಾಂತದೀಸಕಾನ್‌ ॥ 
ಶಬ್ದಾಃ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿದೈ ವಾಧಿಭೂತಾಧ್ಯಾತ್ಮಗೋಚರಾಃ | 
ಸಸೂಕ್ತಾ ಅಧಿವೇದಸ್ಥಾಃ ಸಲಿಂಗಾಶ್ಚಾತ್ರ ಚಿಂತಿತಾಃ ॥ 

ಇತಿ ಶೀಮತ್ತೂರ್ಣಪ್ರನಂತಿ ಭಗವತ್ಪಾದಸುಕೃತೇ- 
ರನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸ್ಯ ಪ್ರಗಂಣಜಯತೀರ್ಥಾ ಖ್ಯ ಯತಿನಾ | 
`ಶೈತಾಯಾಂ ಟೀಕಾಂಯಾಂ ನಿಷಮಸದವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿವೃತಾನಯಂ 
ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಚರಣಃ ಪರ್ಯವಸಿತಃ | 


ತಂತ್ರಿನಾರಾಯಣಾಖ್ಯೇನ ಭಾಷಯಾ ಸುಧಿಯಾಂ ಮಂದೇ | 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸುಧಾಸಾರಃ ಕೀರ್ತಿತಃ ಕೃಪಯಾ ಗುರೋಃ | 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟೀಕಾ ಸನ್ಸ್ಯಾಯೆರತ್ನಾವಳೀ ಶುಭಾ | 
ಪುರಾತನೀ ಪರಾ ಸಸಿ ಶ್ಲಾಘಿತಾ ನಯಜಚಂದ್ರಿಕಾ | 


ತಯೋರ್ವಿಶೇಸೋಪ್ಯತ್ರೈವ ಸಂಗೃಹೀತಃ ಪ್ರಯತ್ನತಃ | 
ಗ್ರಂಥೋ ಯಂ ಭಾತು ಮಣಿವಲ್ಲೋಕೇ ಕೃಷ್ಣೇ ನಿನೇದಿತಃ ॥ 


॥ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ ಸಮಾಘ್ರಃ ॥ 


೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ೧ನೇ ಹಾದವು ಸಮಾಸ್ತವಾಯಿತು. | ತ್ರೀಃ | 





॥ ಪ್ರೀಃ ॥ 
ಎರಡನೇ ಪಾದವು. 


a (JN oc 


ಸರ್ವಗತತ್ವಾಧಿಕರಣವು. 


ಓಂ ಸುಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಭಯಾ ಸ್ವಸ್ಯ ಪರೇಷಾಂ ಚ ಪ್ರಕಾಶಕಂ | 
ಭಜತಾಮಿಷ್ಟದಂ ವ್ಯಾಸಚಿಂತಾಮಣಿಮಹಂ ಭಜೇ ॥ 
ನೇದಭೇದ ವಿವಿಧೋರುಸುಶಾಖಂ 
ಜೋಧಪೂರ್ವಕಗುಣಾಢ್ಯಫಲೇತಂ | 
ಆದರೇಣ ಭಜತಾಂ ಫಲದಂ ಶ್ರೀ 
ಮೋದತೀರ್ಥಿ ಸುರಭೂರಹಮಾಡೇ ॥ 
ಯೈರ್ಲಿಂಗೈಃ ಸಾಧಿತಃ ಪೂರ್ವಂ ನಾಮ್ನಾಂ ನಿಷ್ಕೌ ಸಮನ್ವಂಯಃ | 
ತೇಸಾವಮಿಂಹೋಚ್ಯತೇ ಲಿಂಗೆಜಾತೀಂಯಾನಾಂ ಸಮನ್ಮಯ ॥ 


ಫೀಮುದ್ಮನುಮವ್ಸೀಮ ಮಧ್ಯಾಂತೆರ್ಗತೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣವೇದವ್ಯಾಸಾತ್ಮಕ 
ಲಸ್ತ್ರೀಹಯಗ್ರೀವಾಂಯ ನನುಃ | ಹರಿಃ ಓಂ | 


ಸ, ರೆ. ನಿ... ೧ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಢಗಳಾದ ನಾಮಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗಬಲದಿಂದ ಸಮನ್ಯಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ೨ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಾಂತರ 
ಪರವಾಗಿ ತೋರುವ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ೧ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳಿಗೆ ಸಮ 
ನ್ಫೈಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ೨ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಸಮನಯ 
ನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿಚ್ಛ ಸುತ್ತಾ ೨ನೇ ಪಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನೋತ್ತರ ಪಾದಭೇದವೂ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಯ 
ತೃವೂ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಲಿಂಗಾತ್ಮಕಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ ವೃಶ್ತಿರ್ನಾರಾಯಣೇ ಪರೇ॥ 
ಚಿಂತ್ಯತೇ [ಸರ್ವಗತ್ತಂ ತು ಪ್ರಥಮಂ ಪ್ರನಿಚಾರ್ಯತೆ] | ೧॥ 


ಅ || ಲಿಂಗಾತ್ಮಕಾನಾಂ-ಲಿಂಗಂ ಆತ್ಮೇವಾತ್ಮಾ ಯೇಷಾಂ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ 
ಅವನಯವಶಕ್ತಿಯಿ೦ಂದ ಬೋಧ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಸ್ಪಾಮಿಯಂತೆ ಇರತಕ್ಕುದು ಅಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವು, ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೋ ಆವುಗಳು ಲಿಂಗಾತ್ಮಕಗಳು, ಅಂತಹ, ಶಬ್ದಾನಾಂಇ ಎಲ್ಲಾ 


ರಿ 


ನೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಪರೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ್ಕ ನಾರಾ 


ಯಣೇ- ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ, ವೃತ್ತಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು, ಚಿಂತ್ಯತೇ ಇ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
1 


೩೯೪ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಾ | ಹಾಗಾದರೆ "ಯಚ್ಛಬ್ದಾ ಯೋಗವೃತ್ತಯಃ' ಎಂದು ಆಣುಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಯತಾಗಿಕಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ೧ನೇ ಸಾದದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ಸ್ಫಯಮಾಡಿದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಕೂಡ ಲಿಂಗಾತ್ಮತಗಳೇ. ಆದಪ್ರಯೆಕ್ತ ಈ ನಾಮ ಲಿಂಗ ವಿಭಾಗವು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- ಸತ್ಯವೇ. ಆಜಾಗ್ಯೂ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ಥಾದಿಗಳಂತೆ ಆಪಾತಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಈಪ್ರಕಾರ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಯೌಗಿಕಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಆಪಾತತಃ ರೂಢಗಳಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು ನಾಮಾತ್ಮಕಗಳೆಂದೂ ಆಪಾತತಃ ಯೌಗಿಕಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ 
ಗಳೆಂ ದೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪಾದ ಭೇದವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ ॥೧॥ 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರಾವಸ್ಸಿತತ್ಯರೂಪವಾದ ಭಾವಾಖ್ಯವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಸೇಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


* “ಓಂ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದೋಹಪದೇಶಾತ್‌ ಓಂ” ॥ಸೂ.೧॥ 


ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ಹ)ಚಾ ಮಹತ್ಯುಕ್ಕೇನಿತಾಮಾಂಸಂತೇ | ಏತಮಗ್ಗ್ನ್ನಾವಧ್ವ 
ರ್ಯವಃ ಏತಂ ಮಹಾವ್ರತೇ ಛಂದೋಗಾಃ ಏತವಂಸ್ಕಾಮೇತಂ ವಿನಿ? (ಐತ, ಉ. 
ಪು. ೬೬೩. ೬೬೪. ೬೬೫) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಆದಿತ್ಯನಾಗಲೀ, ಜೀವನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧವನ್ನು"ಏತಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಸತೇ' ಎಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ. 


ಮಾಯಾನಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜೀಯರು “ವಂನೋವಂಯೆಃ8 ಪ್ರಾಣ ಶರೀ 
ರೋ ಭಾರೂಪಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮನೋಮಯತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ತ್ರೀಹರಿಯು ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು 


ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಚಂತೃತೆಲ] ಸರ್ವಗತ್ತಂ ತು ಪ್ರಥಮಂ ಪ್ರನಿಚಾರ್ಯಕಶೇ | 
ತತ್ರ ತತ್ರ ಸ್ಥಿತೋ ನಿಷ್ಣುಸ ಸತ್ತ ಚ್ಛಕ್ರಿಪ್ರಬೋಧಕಃ ॥ 
ಕತೆತಚೊ ಶಕ್ತ ಸಲೀಲಯಾ ಳೇವಲಂ ಪ್ರಭುಃ | 
ಇತಿ ಜ್ಞಾಪಯಿತುಂ [ಕರ್ಮಕರ್ರ್ರೊೋರುತ್ಸರ್ಗತೋ ಭಿದಾ] ॥ ೨! 





* (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಈ ಅನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿಶೇಷ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಾವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನ್ನ್ನ ಪ್ರಕಟಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ವಾಚಕರ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಉಳಿದ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಸೇಪಾರ್ಥಸಹಿತವಾಗಿ ( ) ಈ ಆವರಕ ಚಿಹ್ನೆಯೊಳಗೆ ಕೊಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೧. ಸರ್ವಗತತ್ತ್ಪಾಧಿಕರಣ. ೩೯೫ 


ಅ ಯದ್ಯಪಿ, ಸಃ ಪ್ರಭುಃ ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾದ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವ್ರ ದೂರತೋಷಪಿಇ 
ದೂರದಿಂದಲೂ, ಅಂದರೆ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಯಾಯ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವ ಏಸಯೆದಲ್ಲಿ, ಅತಿಶಕ್ತ8 ಇ ಅತಿಸಮರ್ಥನು. (ತಥಾಪಿ 
ಆದಾಗ್ಯೂ) ವಿಷ್ಣುಂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಕೇವಲಂ ಲೀಲಯಾ ಕೇವಲ ಕ್ರೀಡೆಯಿಂದ, 
ತತ್ರ ತತ್ರ ಸ್ಥಿತ: ಪೃಥಿವೀಮೊದಲಾದ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನಾಗಿ, ತತ್ತಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಪ್ರಜೋಧಕ8 ೬ ಆಯಾಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತವಾದುದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇತಿಇ ಹೀಗೆ, ಜ್ಞಾಪಯಿತು೦ ಇತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಸರ್ವಗತತ್ಕ್ಯಂ ತು ಐತಮೆಸ್ಕಾಮೇತಂ 
ದಿವಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸರ್ವಗತತ್ಯವೇ, (ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಥಮಂ” 
ಮೊದಲು (೧ನೇ ಅಧಿಕ್‌ರಣದಲ್ಲಿ) ಪ್ರವಿಚಷಾರ್ಯತೇ= ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(ಮುನೋಮಯನು ಇತ್ಯಾದಿರೂಪದಿ೦ದ ಪ್ರೀಹರಿಯು ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಥ್ರ 


ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ಯು ಮೊದಲಾದ ವರಮೇಶ್ವರ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವುದ 


ರಿಂದ ಸಂದೇಹಾದಿಗಳೇ ಕೂಡಲಾರವು.) 


ಶಾ || ಸ. ರ. ವಿ..(1) “ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ವೈಚಾ ವಂಹತ್ಯುಕ್ಕೇ ವಿಶಾಮಾಂ 
ಸಂತೇ । ಏತಮಗ್ಟಿವಧ್ವಂಯರ್ಯವ ಏತಂ ಮಹಾವ್ರತೇ ಛಂದೋಗಾ ಏತಮಸ್ಕಾ 
ಮೇಶಂ ದಿವಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಸರ್ವಗತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
(2) ಫೀ ಹರಿಯು ಜಗತ್ತಿ ನಿಂದ ಹೊರಗೇನೇ ಇದ್ದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಯಾಯ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಯೋಜಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾದಾಗ್ಯೂ ಲೀಲೆಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲೂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು, ಸರ್ವ 


ಶಕ್ಟ್ಯುದ್ಸೋಧಕನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಗತತ್ಯವನ್ನುವ್ರುತಿಪಾದಿಸಿದರು. 


ನ್ಯಾಯೆಂಸುಧಾ (1) ತಾವು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿಜೊಡನೆ ಶರೀರವು ಏಳುತ್ತದೆ ಹೊರಟು 
ಹೋದೊಡನೆ ಶರೀರವು ಬೀಳುತ್ತದೆ, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಂತರ್ಗತನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನಗಳೆಂದು ೧ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಸರ್ವಗತನ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. ಸರ್ವ 
ಗತತ್ಯವನ್ನು ತೇವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿ೦ದಲೇ ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. "ಏತಮಸ್ಕಾಮೇತಂ ದಿವಿ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೂ ಇತರರಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ,  ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀಹಂಯೇ ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಉಪಪಾಡಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. (2) ಅಥವಾ ಆನಂದಬಾದಿಗಳಂತೆಯೂ, ಸ್ರಷ್ಟ್ರೃ ತ್ಯಾದಿಗಳೆಂತೆಯೂ ಸರ್ವಗತತ್ಯವು 
ಉತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾಪಕವಾದ ಗುಣವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶ್ರೀ ಹೆರಿಗೆ ಉಪಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಎಂದಾಶ೦ಕಿಸಿದರೆ-- ಸರ್ವಗತತ್ಯವೆಂದರೆ ಸರ್ವಸಂಯೋಗಿತ್ಯಮಾತ್ರವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಆಯಾ ಯ ಶಕ್ತಿಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಸರ್ವತ್ರ ಇರೋಣವು; ಇದು ಗುಣವಾಗಿರುವುಡೆರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. (3) ಅಥವಾ ಅದೃಶ್ಯತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಗತತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ... ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತತ್ಯವನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ತತ್ತಚ್ಛಕ್ರಿಪ್ರಬೋಧಕತ್ಟವು. ಹೀಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯಭೇದನಿದೆ. (4) ಅಧವಾ ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ--ಅಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 


ಕ್ಷ೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (5) ಅಧವಾ ಅಂತಸ್ಥತ್ಸಾಧಿಕರಣದಿ೦ದ ಇದು ಗತಾರ್ಥವಾಗಿದೆ, ಬ೦ದಾಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರವೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಗತನೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಆದಕಾರಣ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಭೇದವಿದೆ. (6) ಅಧವಾ ಸರ್ವಗತತ್ಯವೆಂದರೆ-- ಸರ್ವಮೂರ್ತ 
ದ್ರವ ಸಂಯೋದಿತ್ತವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಅರ್ಭಕಾಕಸ್ತಾ ತ್‌ ಎನ್ನುವ ಆಕ್ಷೇಪವೇ 
ಭೂಢಟೆಕೋಗುತದು, ಸರಮಮಹತ್ರ ರಿಮಾಣತ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ " ಅದೃಶ್ಯ ಸತ್ಪಾದೃಧಿ 
ರಣಗಳಿಂದ ಗತಾರ್ಥತಾ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಎ೦ದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ. ಈ Sead 


“ತತ್ತಚ್ಛಕ್ತಿಪ್ರಬೋಧಕ8' ಎಂದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರು !೨॥೬ಸೂ೧ಣ।॥ 


(ಓಂ ವಿವಕ್ಸಿಕ ಗುಣೋಪಪಕ್ತೇಶ್ಚ ಓಂ) ಸೂ. ೨॥ 


(ತಾತ್ರರ್ಯವಿಸಯಗಳಾದ *ಸ ಯೋತತೋಶ್ರು ತೂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ಆಶ್ರುತತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯಕ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲೃಡತಕ್ಸವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ.) 


(«ಓಂ ಅನುಪಪತ್ರೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ಓಂ?) | ಸೂ.೩॥ 


(ಸರ್ವಗತತ್ಯವು ಹೂಡದಿರುವುಜರಿಂದಲೇ ಶರೀರಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಸೂರ್ಯಿನಾಗಲಿ 
ಜೀವನಾಗಲೀ ಸರ್ವತ್ರ ಹೇಳಲ್ಬಡತಕ್ಕವನು ಆಗಲಾರನು.) 


“ಬಂ ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ಓಂ” | ಸೂ.೪॥ 


" ಆತ್ಮಾನಂ ಪರಸ್ಮೈ ಶಂಸತಿ' ಎಂದು ಶಂಸನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತನಾದ ಆತ್ಮನು 
ಕರ್ಮನೆಂದೂ, ಜೀವನು ಕರ್ತನು (ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯನು) Ree ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜೀವನು 
ಸರ್ವಗತನಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳು ಒಂದಾಗಲಾರವು. ದೇವದತ್ತನು 
ಮರಕಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಜ್ಯಾ ಕರ್ಮನೂ ಒಬ್ಬನು ರು 

("ಓಂ ಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ ಓಂ?) | ಸೂ.೫/ 

ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದಕ್ಳೆ "ಏತಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಸತೇ' ಎಂದು ಸಾವಧೂರಣತ್ಸರೂಪವಾದ 
ವಿಶೇಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ವಶಬ್ದವು ಜೀವವರವಲ್ಲ.) 

(«`ಓಂ ಸ್ಮೃಶೇಶ್ವ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೬॥ 

(ಅಹಮಾತ್ತಾ ಗುಡಾಕೇಶ ಸರ್ವಭೂತಾಶಯಸ್ಸಿತಃ ೪ (ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೦ ಶ್ಲೋ. ೨೦) 
" ಗಾಮಾವಿಶ್ಯ ಚ ಭೂತಾನಿ' (ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೫ ಶ್ಲೋ. ೧೩)ಇ ಕ್ಯಾದಿ ಸ್ಟ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ 
ಉಚ್ಛಮಾನನು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ.) 

("ಓಂ ಅರ್ಭಕ್‌ೌಕಸ್ತ್ವಾನದ್ರ್ಯಷದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 
ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಛ್ಚ?' ಓಂ) | ಸೂ. ೭೬1 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೧. ಸರ್ವಗತತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೩೯೭ 


4 ಸರ್ವೇಸು ಭೂಶೇಸು' ಎಂಡು ಸರ್ವಗತನಿಗೆ ಅಲ್ಲಾ ಶ್ರಯತ್ಸವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಚಳುರ್ಮಯತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ ಆದಿತ ಶೈ ಪುತಿಯಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಸರ್ವತ್ರ ಉಚ್ಯಮಾನನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ನಂಡಕೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಅಲ್ಫಾಶ್ರಯಕತ್ಸ  ಚಳ್ಳುರ್ಮುಯತ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ 
ಉಪಾಸನಾಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಎಕ್ಸ ಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಅವಸ್ಥಿ ತಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೂತಾಶಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥ Wa pA ವಾಗುತ್ತದೆ) 


(ಓಂ ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪಸ್ಲಿರಿತಿ ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಓಂ?) ಸೂ. ಆ॥ 
(ವಿಷ್ಣುವು ಜೀವನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜೀವ 
ನಿಂದ ಸಮಾನಭೋಗವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. (ಶ್ರೀ ಹಂಗೆ ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ.) 


ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ (1) ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳು ಒಂದಾಗಲಾರನು. 
ದೇವದತ್ತನು ಛೇದನದಲ್ಲಿ ಕರ್ತನ್ಯೂ ಕರ್ಮನೂ ಆಗಲಾರನು. ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ 
ಕರ್ಮಭಾವವು ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆಯೋ, ಜಾವೋ? ಒಂದನೇದ್ದು 
ಕೂಡಲಾರದು. ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಡ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಾರದು. (2) 
ಹಾಗಾದರೆ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅಸಿದ್ದವು. ಏಕೆಂದರೆ... ಕನರಾದಿಲಕ್ಸ್‌ಣವಿರೋಧನು 
ವೈಭಿಚಾರಾದರ್ಶನಸಹಳ್ಳ ತವದ ಸಹಚಾರದರ್ಶನವೂ ನಿಯಾಮಕವಿದೆ ಎಂದರೆ ಒಂದನೇದ್ದು 
ಕೂಷಲಾರದು. ಗಮನಾದಿರೂವಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯನು ಕರ್ತನು, ಪರಸನುವೇತಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯ 
ಫಲಶಾಲಿಯಾದುದು ಕರ್ಮವು. ಉದಾ ಇ ದೇವದತ್ತ ಸಮವೇತವಾದ ಗಮನಕ್ರಿಯೆಗೆ ಫಲಭೂತ 
ವಾದ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದು ಗ್ರಾಮವು. ಕ ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯಭಲದಿಂದ ಕ ಇಡಿರುವುದೇ 
ಕರ್ಮವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಗ್ರಾ ಮಸಂಯೋಗವಿರುವ ದೇವದತ್ತಿನಿಗೂ ಕರ್ಮತ್ಯುವು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ, (ಡೌವದತ್ತಂ ಗ್ರಾಮಂ ಗಚ್ಛತಿ ' ಎಂದು ದ್ವೀತೀಂಯಾವಿಭಕ್ತಿಯು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅನ್ಯ ತ್ಯಗರ್ಭಿತವಾಬ ಹರ್ಮಲಕ ಕ್ಷಣವಿರೋಧ ಬರುವುದ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಸೃಗಳಿಗೆ ಭೇಡವು ನಿಯತವೇ ಆಗಿದೆ, ಎಂದರ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಯಾವ 
ದೇಶದ್ದೆ ಸೆಯಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಗ್ರಾ ಮಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೋ ಆ ಅವಧಿಭೂತವಾದ ದೇಶಕ್ಕೂ 
ದೇವದತ ತ್ರನಲ್ಲರುವ ಗಮನಕ ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯಲಾದ ವಿಭಾಗರೂಪಘಲನಿದ್ದುದರಿಂದ ಕರ್ಮತ್ಯು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಕೌಶಾಂಬ್ಯೂಕ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರ೦ ಗಚ್ಛತಿವ ಕೌಖೂಂಬೀದೇಶದ್ದ ಸೈ 
ಯಿಂದ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರಕ್ಕ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಂಚವಾವಿಭ್ತ ಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗು 
ವುದು, " ದೇವದತ್ತ3 ciate ಪಾಟಲೀಪುತ್ರಂ ಗಚ್ಛತಿ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವು, ಅಂದರೆ 
ದ್ವಿತೀಯತಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, (೨) ಮತ್ತು "ಶ್ನಸ್ತನಂ ಭೋಜನಂ ಇಚ್ಛ್ರಾಮಿ' 
ನಾಳೆಯ ಭೋಜನವನ್ನು ಇಚ್ಛ ಸುತ್ತೇನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ ಭನಿಷ್ಯಬ್ರಷಯಕವಾದ ಇಚ್ಛಾದಿರೂಪ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ ತಕ್ಕ 4 ಅನಾಗತಕ್ವ್‌ ಅಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಬ ಭೋಜನಂ” ಎಂದು ಕರ್ಮ 
ತವು ಬಾರದೆಹೋಗುವುದು,. ಭಾ ಖ್‌ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲಲ್ಲಿ ಫಲವೇ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. 
ಫಲವೇ ಹುಟ್ಟುವುದು ಬೇಡವೆಂದರ- ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದಾ. ಇಚ್ಛಿದಿಗಳಿಗೆ ಸಕರ್ಮಕ ತ್ಯವೇ 
ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಭೋಜನಾದಿ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ದ್ವಿತೀಯಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. (4) ಘಟಂ ಇಚ್ಛತ್ರಿ ಘಟಂ ಕರೋತಿ ಇ ಘಟವನ್ನು 


ಪಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾನ್ಕೆ, ಘಟವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಘಟಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ವಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಫಲವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ರಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಫಲವು ಜ್ಞಾತತಾ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದನ್ನು 4 ನ ಪರಿಚ್ಛೇದಕಾರ್ಯೇವ 
ಪ್ರಮಾಣನಿಂತಿ ಚ ಪ್ರಮಾ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುನೆವು. ಮತ್ತು "ಘಟಂ 
ಇಚ್ಛತಿ ಘಟಂ ಕರೋತಿ ಶತ್ರುಂ ದ್ಯೇಷ್ಟಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛಾಡಿಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾತತೆಯು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ತಕ್ಕ ಫಲವು ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷಗಳು, ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷಗಳಿಂದ ಕೃತಿರೂಪವಾದ 
ಫಲವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪಫಲವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಯೇ ಹುಟ್ಟುವುವು. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಫಲವು ವ್ಯವಹಾರವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ ಅಭಿಲ 
ಪನರೂಪವ್ಯವಹಾರವೂ, ಹಾನಾದಿಬುದ್ದಿರೂಪವ್ಯವಹಾರವೂ ಕರ್ತ್ಯೃನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಸ್ಟೀಕಾರ ಪರತ್ಯಾಗಾದಿರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಕ್ರಿಯಾಜನ್ಯಫಲಶಾಲಿತ್ವಂ ಕರ್ಮತ್ಸುಂ ಎನ್ನುವ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಅನೇಕ ದೋಷ 
ಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಮತ್ತೆ ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯತ್ಯವು ಕರ್ಮತ್ಯವು, ಕ್ರಿಯಾ 
ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕರ್ತೃತ್ವವು, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸ್ಫರೂಪಾನುಬಂಧಿಯಾದ 
ಅಥವಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾನುಬಂಧಿಯಾದ ಯತಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸಮವೇತಕ್ರಿಯಾ 
ಫಲಶಾಲಿಯಾದುದು ಕರ್ಮವು ಎನ್ನುವ ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವಿರೋಧದಿಂದ ಕರ್ಮ ಕರ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವು ನಿಯತವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ತಂಡುಲಾ8ಃ ಸ್ವಯಮೇವ ಪಚ್ಯಂಶೇ-ತಂಡುಲಗಳ್ಳ 
ತಾನೇ ಬೇಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಭಿದ್ಯತೇ ಕಾಸ್ಟಂ ಸ್ಕಯಮೇವ ಇ ಕಟ್ಟಗೆಯು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಟೇನೇ 
ಒಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ರಪ್ರಯೋಗವು ದುರ್ಯಭವಾಗುವುದು. 
ಆಂದರಿ ಕರ್ಮಕಾರಕದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಮಾನವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ಕರ್ತೃ, ಕರ್ಮ 
ದಂತೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿ೦ದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಕರ್ತೃ, ದುರ್ಲಭವಾಗುವುದು. 
ತಥಾ ಚ "ಕರ್ಮವತ್ಕರ್ಮಣಾ ತುಲ್ಕಕ್ರಿಯ8(ಪಾಣಿನಿ ಸೂ. ಅಧ್ಯಾ. ೩. ಪಾ, ೧. ಸೂ. ೩.) 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃಗೇನೇ ಕರ್ಮತ್ತುವು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಪರಸಮನವೇತಕ್ರಿಯಾಫಲಶಾಲಿತ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮತ್ಪುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದರ ವಿರೋಧದಿಂದ ಕರ್ತ್ಪೃಳಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವು 
ನಿಯತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಸಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ್ಕವು ಅನುಪಪಸ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. (5) ಮತ್ತು ಕಾಂಸ್ಯಪಾತ್ತ್ಯಾಭುಂಕ್ಷೇ ವ ಕಂಚೀಪಾತ್ರದಿಂದ ಭೋಜನಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ, ಕಾಂಸ್ಕಪಾತ್ರ್ಯಾಂ ಭುಕ್ಲೇ -ಕಂಚೀಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೋಜನಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ದೃಷ್ಟಗಳಾಗಿರುವುದಂ೦ದ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರಣಕಾರಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣ 
ರೂಪವಾದ ಕಾರಕಾಂತರಕ್ಕ ಸಮಾವೇಶವು ಕಂಡದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ವ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾವೇಶವು ಬರಲಿ. ವಿರೋಧವೇನಿದೆ? 


(6) ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಶೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು, ಅಂತೂ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದರ್ಶನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ 
ಸಹಚಾರದರ್ಶನವು ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದನದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕವು ಎಂದೂ ಹೇಳ. 
ಕೂಡದು. ದರ್ಶನಾದರ್ಶನಮಾತ್ರವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಕೊಡಲಾರದು ಎಂದು 
(ಸಹ ದರ್ಶನಮಾತ್ರೇಣ ನ ಮ್ಯಾಪ್ತಿರವಸೀಯತೇ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳುವರು, (7)- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೨. ಅಧಿ. ೧. ಸರ್ವಗತತ್ತಾಧಿಕರಣ. ರ್ಕಿ 


ಮತ್ತು ವ್ಯಭಿಚಾರಾದರ್ಶನವೂ ಇಲ್ಲ. ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ ಇನನ್ನಷ್ಟು ನಾನು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೇನೇ ಕರ್ತೃತ್ಥವೂ ಕರ್ಮತ್ಯವೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ- 
"ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ?” ಎನ್ನುವ ಆತ್ಮಕರ್ತ್ಯೃಳಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ಈ 
ಜ್ಞಾನಕರ್ಮತ್ಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವೇ ಸಿದ್ದಿಸದೆ ಹೋಗಚೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸತ್ತವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (8) ೧ ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿಸಯನಾಗುವುಡಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮೇಯನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. " ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ ಎನ್ನುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಅಪಲಾಪಮಾಡಬಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಶಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ ಎಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಭಾವವೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವದೆ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರವೇ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದು. ೨ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಕರ್ತೃಭಾವಕ್ಕೆ ಭೇದವ್ಯಾಪ್ಪತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಯೃವ್ಯಪದೇಶವು 
ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಭಾನವು ಭೇದ 
ವ್ನಾಪ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ *ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ? ಎಂದು 


ಸ 
ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ.... 


ಮೂ ॥ [ಇತಿ ಜ್ಞಾಪಂಿತುಂ] ಕರ್ಮಕರ್ತ್ರ್ರೋರುತ್ಸರ್ಗತೋಭಿದಾ | 
ಅಭೇದೋಪಿ ವಿಶೇಷೇ ಸ್ಯಾದೃಲೀ ಸೋಂ ಸ್ಯನಪೋದಿತಃ ೩ 1 


ಅ ॥ ಕರ್ಮಕರ್ತೊ ಇ ಕರ್ಮ-ಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ, ಉತ್ಸರ್ಗತಃ ಇ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಅಂದರೆ, ಅಪವಾದವದಿದ್ದರೆ, ಭಿದಾ- ಭೇದವು, (ನಿಯತವು) ಅಂದರೆ ಯಾವುಗಳು ಒಂದು 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವು, ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಪವಾದ 
ನಿಯತವು. (ಇದರಿಂದ ಎರಡು ದೋಷಗಳೂ ಪಂಹೃತಗಳಾದನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ವಿಶೇಷೇಣ 
(ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಕರ್ಮಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಅಪವಾದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೇದವು ನಿಯತವಾಗಿ 
ಯದೋ ಆದಪ್ರಯು್ತ ತನ್ನವಿಷಯವನ್ನು ಉತ್ಸರ್ಗವಿಷಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವ್ಯವಚ್ಛೇದಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವಿಶೇಷ ಇ ಅಪವಾದವು.) ಅಪವಾದವಿರುವಾಗ್ಯ ಅಭೇಜೋಪಿ ಇ ಅಭೇದವೂ 
ಕೂಡ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗಬಹುದು. (ಅಂತೂ ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ ಇ ನನ್ನನ್ನು ನಾಮು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) ಸೋಪಪಿ- ಉತ್ಸರ್ಗವೂ ಕೂಡ, ಅನಪೋದಿತ8- 
ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಬಲೀ ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, 
(ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲ.) 


ತಾ ಸ.ರ, ವಿ... (1) ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು "ಆತ್ಮಾನಂ 
ಪರಸ್ಕ್ರೈ ಶಂಸತಿ? ಎನ್ನುವ ಶಂಸನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಜೀವನು ಕರ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ಕರ್ಮ ಭಾವವು ಏಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದಂ೦ದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮಭಾವಕ್ಕೆ ಭೇದವದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಪವಾದವಿಲ್ಲಡಿದ್ದರೆ ನಿಯತವು. "ತದಾತ್ಮಾನ 
ಮೇವಾವೇತ್‌ ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮಭಾವವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. 
ವಾಕ್ಯಶೇಸದಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವದರ್ಶನ-ಸರ್ವಶ್ರವಣಾದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವದೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 


೪೧೧ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ "ಚಕ್ಸ್ಟುರ್ಮಯ8 ಶ್ರೋತ್ರಮಯು8 ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ತ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಭಾವವು ಜೀವೇಶರಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಆಪಾ 
ದಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (2) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸರ್ವಗತತ್ಯವು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ 
ರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವು. 


ನ. ಚ. ವಿ.(1) "ಅಹಂ ಮಾಂ ಜಾನಾವಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿರುನವುದರಿಂದ ಅಪವಾದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಭೇದವು ಬರುವುದು  ಸಾಪವಾದ ನಿಯತ 
ವಾದ ಭೇದವೂ ಕೂಡ ಅಪವಾಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾಗುವುದು. 


ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ-- (1) ಐಏಕಕ್ರಿಯಾನಿರೂಪಿತಗಳಾದ ಯಾವ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳೋ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವು. ಅಂದರೆ, ಅಪವಾದವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ನಿಯತವು. ಅಂದರೆ, ಕ್ಯೃಚಿತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಚ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
(2) ಅಪವಾದವಿದ್ದರೆ ಅಭೇದವೂ ಇರಒಹುದು. ತಧಾಚ ಕರ್ತೃ್ಯಕರ್ಮಭಾವವು ಭೇದವ್ಯಾಪ್ತ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ “ ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾಮಿ” ಎನ್ನುವ ಆತ್ವಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರವು ತೂಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು ಎನ್ನುವ ದೋಷವು ಪರಹೃತವಾಯಿತು. ಅಂತೂ "ಮಾಮಹಂ ಜಾನಾವಿ ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಉಪಪನ್ಮಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (3) ಉತ್ಸರ್ಗವೂ ಅಪವಾದ 
ಎಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ಸಾಧ್ಯನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಟ್ವ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದ್ದು ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
೨ನೇ ದೋಸವೂ (ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ರೃವ್ಯಪದೇಶವು ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ದೋಷವೂ)ಪರಿಹೃತವಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ ಅವವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇತುವನ್ಮಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್ಸರ್ವಾ 
ಭೂತಾನಿ -ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಲ್ಲಬಾರದೆನ್ನುವ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವಾದ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಹಿಂಸಾನಿಷೇಧವು "ಅಗ್ನೀಮೋವಿನಾಯಂ೦ ಪಶುಮಾಲಭೇತ' ಇ ಅಗ್ನೀಷೋವಿಸಾಯ ಪಶುವನ್ನು 
ಹಿಂಸಾಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷ ವಿಧಿಯಿಂದ ಅಪೋದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಔತ್ಸರ್ಗಿಕವಾದ 
ಈ ವಿಧಿಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರನ್ಟು ತೂಲ್ಯಬೇಕಂದು ಚಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪೋದಿತ 
ವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಹಿಂಸಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾ 
ಇವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೩ ॥ 


(1) ಪ್ರಥಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು, 
(೧) ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ವತೋಮುಖತ್ಯವು ಬಾರದೆ 
ಹೋಗುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯವಸಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು, (೨) ಸರ್ವಗತತ್ವವು 
ಇತರಗಳಿಗ ಉವಲಕ್ಸಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು (ಸಂಗ್ರಾಹಕಧರ್ಮಗಳನ್ನು) 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣಗಳೇ ಇಲ್ಲದೆಹೋಗಚೇಳಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ 
೧ನೇ ಅಧಿಕರಕಾದ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೂರೆ 


ಮೂ ॥ ಖತದ್ಭಾವಾಭಿಧಂ ಲಿಂಗಂ ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗೇ ತತಃ ಪರಂ | 
ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಂತರಶ್ವೇತಿ ಕ್ರಿಯಾಭಾವಾಖ್ಯಮುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾದ್ಯಭಾವಾಖ್ಯಂ ಶ್ರುತಿರ್ಲಿಂಗಾಧಿಕಾ ಪರಾ ॥ ೪ | 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೧. ಸರ್ವಗತತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೪೦೧ 


ಅ ॥ ಏತತ್‌ ಈ ಸರ್ವಗತತ್ಥ್ಯವು, ಭಾವಾಭಿಧಂ ಇ (ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ ಅವಸ್ಥಿತಿರೂಪವಾದ) ಭಾವಾಖ್ನವಾದ (ಸತ್ತಾ ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ) 
ವಿಂಗಂ-ಲಿಂಗವು, (ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವು) (ಆ ಏತಮಸ್ಯಾಮೇತಂ ದಿವಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಸ್ತಲ 
ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿತಿವಾಚಕಗಳಾದ ಎಷ್ಟು ಶಬ್ದಗಳು "ಇರುತ್ತ ವೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದರಿಲಿದ 
ಉಪಲಕ್ಲಿತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ Sa ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗೇ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾ 
ತಳ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಉವಲಕ್ಷಿತಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರ ಕಾರ ತಿಳಿಯತಕ್ಟುದು.) 

=೧ನೇ ಅಧಿಕರಣಜ್ದೆ. ಶೆಯಿಂದ್ಕ ಪರಂ ಮೇಲಿನದ್ದಾ ದ ಅತ ತತಕ್ಪಾಥಿಕರಣ ಮತಾ ಗಾ 
ಶೆ ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗೇಜ (ಈ ಯೇ ಚತೇಲಿಂಗೇ ಚ ಎನ್ನು ವ ವೃತ ತೃತ್ತಿಯಿ:೦ದ) ಅತ್ತಾ ಚರಾ 
ಚರಗ್ರಹಕಾಶ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಫೀರ್‌ ಗುಹಾ೦ಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌ಾ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಫಟಭೋಗರೂವವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಳಲಿಂಗವೂ (ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.) 
ಅಂತರಶ್ಚ್ರೇತಿಇ ಅಂತರ ಉಪವತಶ್ತೆ 8 ಎನ್ನುವ ಅಂತರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ಕ್ರಿಯಾಭಾವಾಖ್ಯಂ = 
ಅಂತಃಸ್ಥಿತಿರೂಪವಾದ, ಭಾವಸಹಿತವಾದ್ಕ ರಮಣರೂವವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಲಿಂಗವೂ, 
ಅಂತರ್ಯಾವಿಸಾ ಚೇತಿ ಇ ಅಂತರ್ಯಾಮ ಸ್ಯೀಧಿ ದೈವಾದಿಷು ತದ್ಧ ರ್ಮ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವ 
ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಕ್ರೌ Mp. A ಭಾವಾಖ್ಯಂ ಎ ಆಂತಃಸ್ತಿತ I ON ಜಟ 
ರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಲಿಂಗವೂೂಉ ಉಚ್ಛ ತೇ=ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದ್ಯ ಶೈತ್ಯಾದಿ ವ ಆದೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತ8 ಎನ್ನುವ ಅದೃ ಚ ಶೃತ್ಯೂಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ಅಭಾವಾಖ್ಯ ೦ = ಆದೃಶ್ಯತ್ತಾದಿ 
ರೂವವಾದ ಅಭಾವಾತ್ಮಕಲಿಂಗವು,(ಪ್ರತಿಪಾ ದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ)ವರಾಜ ಭಾ "ವೈಶಫ್ಯಾನರಃ 


ಲ 
ಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ವೈಶ್ಟಾನರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದದ್ದು, ಲಿಂಗಾ 
ಧಿಕಾಇ (ಏಂಗಾನಿ ಅಧಿಕಾನಿ ಸಮಾನಾಧಿ*ರಣಾನಿ ಯಯಾ ಸಾ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂ೦ದ) 
ಲಿಂಗಗಳು ಅಧಿಕಗಳಾಗಿರುವ ಅಂದರೆ ಪಾಚ ಕತ್ಯಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ Pe ಕೂಡಿರುವ, 


ಶ್ರುತಿ ವೈಶ್ಯಾನರನಾಮವು ಪ್ರಶಿಪಾದ್ಯವು. 


ಬ 

೫ಾ 1 ಸರೆ, ವಿ... (1) ಯಾವುದು ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತತ್ಯವು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟತೋ 
ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವತ್ರ ಸ್ಥಿಶಿರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವು. (2) "1 ಯಂದ್ಯದೇವಾಸೃಜತ 
ತತ್ತದತ್ತುಮಧ್ರಿಯತ ಸರ್ವಂ ಮಾ ಅತ್ತಿ” ಇತ್ಯಾದಿವಾಶ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ "ಅತ್ತಾ 
ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸರ್ವಾದನವು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲೃಟ್ಟದೋ ಅದು ಕ್ರೀಯಾಲಿಂಗವು. (3) "ಚುತಂ ಪಿಬಂತ್‌್‌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನುದಾಹಂಸಿ 4ಗುಹಾಂಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ 
ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶುಭಪಾನವು ನಿಸ್ಣು ವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟದೋ ಅದೂ 
ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗವು, (4) * ಯಂ ಏಷೋಂತರಸ್ತಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ವಿಷ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ 
'ಶೋನಾಚ > ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ದಾಹರಿಸಿ "ಅಂತರ ಟಾಟ €8' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಹತ್ತು 
ರಾದ್ಯಂತಃ ಸಿತಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ರನುಣವು ಪ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪ ಹಪಂದಿನಸಲ ಟ್ಟ ದೋ ಅದು 
ಕ್ರಿಯಾಭಾವಲಿಂಗವು. (5) “ಯಂಃಪೃಥಿನೀವಂಂ ತರೋ ಯಂಮಂಂರಂತಿ? ki ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿ | ಟಧಿದೈೆವಾದಿಷಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಾ ದ್ಯಂತಃ 
ಸ್ಥಿತ್ಯು ಜಾತ ನಿಯಮನವು (ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು Ro ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ, ಟ್‌ ಕ್ರಿಯಾಭಾವ 
ಲಿಂಗವು, (6) " ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ 6? ಇತ್ಯಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ದಾಹರಿಸಿ ಆದೃ ಶ್ಯೃತ್ಯಾಿ 


ಬ 
ಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೇ? ಎ ವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅದೃಶ್ಯಾಡಿ ಶಬ್ದ  ವಾಡ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತ ಸ್ತ್ಮ೦ತರಾ 


೪೦೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಫ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಅದು ಅಭಾೂವಾತ್ಮಕವಾದ ಲಿಂಗವು. 
(7) «ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 4ಆತ್ಮಾನಂ ವೈಶ್ವಾನರ 
ಮುಷಾಸ್ಕೇ ಯೇನೇದನುನ್ನಂಪಚ್ಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನುದಾಹೆರಿಸಿ ಪಚನ 
ಮೊದಲಾದ ಬಹು ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವೈಶ್ಯಾನರ ಶಬ್ದವು (ಶ್ರೀನಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಬ್ಪಟ್ಟದೆ 
ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಹೇಗೆ ಪ್ರಧಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ" ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಸದೇಶಾತ್‌' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಲಿಂಗನಿರ್ಣಯವು ಬಹು ನಾಮಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ಸೇಯಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಯದೊೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಹುಲಿಂಗಗಳ ಸಮನ್ನ್ಯೇಯಲಾಭಕ್ಳಾಗಿ ನಾಮವಿಚಾರವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ 
ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 1 ೪ ॥ ಸೂ. ೮ ॥ ಅಧಿ.೧॥ 


| ಸರ್ವಗತತ್ತಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಘ್ತ್ರವಾಯಿತು. | 


ಅತ್ತೃತ್ತಾಧಿಕರಣವು. 
ಸಂಹಾರರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಹುಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
“ಒಂ ಅತ್ತಾ ಚಲಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ಓಂ” 1ಸೂ.೯!॥ 


" ಸರ್ವಂ ವಾ ಅತ್ತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಅತ್ತೃಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅದಿತಿಯಲ್ಲ. 
"ಸರ್ವಂ? ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳನ್ನು ಅದ್ಯ (ಭಕ್ಸ್‌ಣಕ್ಸೆ ಕರ್ಮ) ಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಣಮಾಡಿರುವುದರಿಂಬ. 


(1 ಓಂ ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಛೆ ಓಂ )॥ ಸೂ. ೧೦ | 


(4 ನೈ ವೇಹ *ಂಚನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇದು ಮೊದಲಾದ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅತ್ರ್ಟ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ॥ ಸೂ. ೧೦॥ ಅಧಿ ೨॥ 


(1) ವೃತ್ತಿಕಾರರು "ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಚೋಭೇ ಭವತ ಓದನಃ | 
ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಕೋಸಸೇಚನಂ ಕ ಇತ್ವಾ ವೇದ ಯತ್ರ ಸಃ? ॥ (ಕಾಠ ಉ. ಪು. ೫೧) 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷಯವಾಕ್ಕವನ್ನಾಗಿ ಉದಾಹೆರಿಸಿ ಅತ್ತೃತಬ್ದವಾಚ್ಯನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ರುವರು, ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನುಬಟ್ಟು "ಸ ಯದ್ಯದೇವಾಸೃಜತ ತತ್ತದತ್ತುಮಧ್ರಿ 
ಯಂತ' (ಬೃ.ಷಿ.೨.೧.) ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷಯವಾಕ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅತ್ತ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ (೧) ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಿಷಯ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅತ್ತುಮಥ್ರಿಯತ” "ಸರ್ವಂ ವಾ ಅತ್ತೀತಿ' ಅತ್ತಾ ಎಂದು ಅತ್ತೃತ್ಯವು ಸಾಕ್ತಾತ್ತಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು.ವೃತ್ತಿ ಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಓದನಉಪಸೇಚನ ಎನ್ನುವ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೨ ಅಧಿ. ೨. ಅತ್ರೃತ್ತಾಧಿಕರಣ. ಲತ 


ಎರಡು ಪದಗಳಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (೨) ಭಾಸ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದಧಾತುವಿನ en ಉಪಲಕ್ಸಿ ಲ್‌ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ, ಭೋಕ್ತಾ ದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಉವಲಕ್ಷಿತತ್ಯವು ಕೂಡುವಾಗ ಭೋಕ ಕೃಶಬ ದಲ್ಲಿ ಅದಧಾತ್ಯನುಗತಿಯಿಲ್ಲ (೩) ಮತ್ತು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತುವು "ಸರ್ವಂ ವಾ ಅತ್ತಿ 
ಎನು ವುದರಿಂದ ಕಂರೋತ್ತ ಮಾಗಡಿ. ಆ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬ ಬು ಹ್ಹ್‌ ಕ್ಸಪ್ರ-ಮೃತ್ಯು ಪದ 
ಗಳಿಂದ ಜೇತನಾಜೇತವಗಳಿಗೆ ಉವಲಕ ಕಣವು ಹೀಗೆ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸ್ಕಿಂತ ಆಚಾರ್ಯರ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾ ವಿಶೇಷವದೆ. (೪) ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತ ತೃಮುಗಮಕ್ಕಾಗಿ "ಸರ್ವ ಗ್ರಹಣಾತ್‌' 
ಎ೦ದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಏಕ ಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ-" ಸರ್ವಗ, ಹಣಾತ್‌ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವ ನ್ನ ಸಂಕೋಚಮೂಾಡಿಕೊಂಡು ಅಡಿತಿಯೂ ಸ ಸ್ವಭೋಗ್ಯ ವಾದ ಅನ್ನಪಾವಾದಿಗಳ್ಲೆಲ್ಲ 
ವನ್ನು Wd 1664 ಎಂದು ಫೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ಬಾರ್ಥವನ್ನು ಚೇ ಮತ್ತೆ "ಸ ತಯಾ ವಾಚಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಂರ್ಯಾಟೋೊಚಿಸಿ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನು, ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ಮಹಾಪ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ "ಚರಾಚರ? ಬನ್ನು: ವ ಪದವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದ್ದು. (2) 
ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಸೀಯನವಾದುದೆಲವ್ರೂ ಲಕ ಟಾ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ, ಎಂದು 
ಆ ಆಜ ಉಕಾ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ*ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂತ್ರೇಣ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಸಿದ ಯೇ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣವೂ ಲಕ್ಷ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದು "ಕ 
ಲಕ್ಸ ಣಯೋಭದೂ? ಎಂದಾರಂಭಿಸಿ “ಟ್ಟ ಸಂಗಂ ಬ್ರಹ್ಮ ರಜಯ ॥ 
ಭಣ್ಯ ತೇ? ಎನ್ನುವ ಪರ್ಯಟತ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 3) ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ತ್ವಯವೆಂದು. ಹೇಳಿಯದೆ. ಅಂತೂ ಆ ಅದನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶ್ರೀ ಪರ 


ಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥರೂಪಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಪಂಹಂಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ | ಅಥಿಶೃತ್ಛಾತ್ಸಿ ಶಿ ಯಯಾ ಣಂ ತು Pes si ಸರೂಪತಾ | 
ಇತಿಚೇಕ್ಸ ವಿಶೇಷೋತಪಿ ಕ್ರಿ sides ds ಸ್ಪಿತ(ರಃ) 1 ೫॥ 


ಆ ಕ್ರಿಯಾಣಾಂ ತು ಇ ಅದನ ಪಾನ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗಾದರೂ, ಅನಿತ್ಯ 
ತ್ಯಾತ್‌ = ನಿತ್ಯತ್ಯೃವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದ೦ಂದ, ಸ್ವರೂ 
ಪತಾಐನಿತ್ಯನಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪತ್ವವ್ರ, ಕಥಮೇವಣಜ ಹಿ ಕೂಡಬಹುದು. 
(ಹೇಗೂ ಕೂಡಲಾರದು.) ಇತಿ ಜೇತ್‌- ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- (ನನಹಾಗೆ ಹೇಳ ಡದು, 
ಈಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಸ್ಥಿರನಲ್ಲ ಮತ್ತೆ) ಸಾ ಈಶ್ಚರಸಂಬಂಧಿಯಾದ, ವಿಶೇಷೋಪಿ- ಧರ್ಮವೂ 
ಹೂಡ, ಕ್ರಿಯಾ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದುದು, ಸ್ಯ ತ್ವಃ ನಾಇಶಕ್ತಿರೂಪಸದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸ್ಥಿರಃ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ) ನಿತ್ಯವಾಗಿಯದೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಥವಾ ಸರ್ವಗತತ್ಸಮೊದಲಾದ ಆ ನಿಶೇಷವು ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಎಲ್ಲಾಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಿತ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--(1)ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಿತ್ಯನೆಂದು " ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ತಾನು ಅನಿತ್ಯನಾದರೆ ಸಳ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನೆನ್ನು ವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು, (2) ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರೀ ಹಂಯೂ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕವನಾದವ್ರಯುುಕ್ತ 


ಅಂ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಪಂಚವೇ ಪ್ರೀ ಹರಿಗೆ ವಿನಾಶಕ ವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ - ಯಾವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಸ್‌ ಸಿದವನೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಈ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ದೆಂದು ಕೂಡಲಾರದು. ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ಪ್ರ ಪಂಚ ವನ್ನು. “ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾ ನೋ, ಆ "ಪ್ರಪಂಚವು ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡುತ್ತದೆನು ವುದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗಾದರೂ ಅನಿತ್ಯ ಸತ್ತವು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ತಧಾಚ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಹೇಗೆ ಬರುವುದು? "ಕ್ರಿಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಾಧನೆ ಸ "ನಿತ ಸತ್ತಾ 
ನಿತ್ಯತ್ಸುರೂಪ ಬಂಕ ಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಯಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯದ್ಧೀರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾಧಿಕರಣಂ' ತತ್‌ ತನ್ನ 
ಯಥಾ ಘಟಪಟಾ' -ಅದನ ಮೊದಲಾದ ಕ ಕಿ ಯೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವೆರಡು ಅಭಿನ್ನಗಳಲ್ಲ. ನಿತೃತ್ವು' 
ನಿತ ತೃರೂಪ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ 'ಮುಗಳಾಗಿರಾವುದರಿಂದ, dish ಯಾವುದರ 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಗ ಗೊ ಅದು ಅದಲ್ಲ ಘಟ-ಪಟಗಳಂತೆ-ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮ 
ಗಳು ಇರತಳಕ ವುಗಳಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಘಟವು ಪಟವಾಗಲಿಕ್ಕಿ ಲ. ಪಟವು ಘಟವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ, 
Ry ವ ಆ ಜಡ ಉತ್ತ ವಾಯಿತು. ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿದ್ದ ರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಎನ್ನುವ 

ಖಯ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ವಿರುದ ಸ್ಲಧರ್ಮವತ್ವವೂ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ “ಜೇ ದಸಾಧಕವಾಗದಿದ್ದ ರೆ 
ಈ ಕಚ ಕ ಜೇದವಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಯಾವದ ವ್ಯಭಾವಿ 
ಗಳಾದ ಸರ್ವಗತತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾದಾಗ್ಯೂ ನಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಹೂಡ 
ಲಾರದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ "ಇತಿ ಜೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಂಹರಿಸುತ್ತಾರೆ- ಈಶ್ಚರನು 
ಮಾತ್ರ ಸ್ಲಿರನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕಿಯಾರೂವವಾದ ಧರ್ಮವೂ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿದೆ. (3) ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರ ನಿ೦ದ ಐಕ್ಕ ವಿದಾ. ಗ್ಯ್ಯೂ (ಅತೋನಂಶಗುಣಾ೦ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಭ್ಛೇದನುಪಿ 
ಭ್ಯಾತೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆ ನ್ಯಾಯೆದಿಂದಲ್ಲೂ, ಭಕಿ ಪಾದದಲ್ಲಿ SN 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ, ಡತಸ್ಸ ನ್ಯೂ ಜಾ ಅಂದರೆ ಭಗವದ್ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪೀ ಹರಿಯಿಂದ ಸವಿ 
ಕೀಷಾಭೇದವನ್ನು `ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ತ es ಈಶ್ಗರ ಧರ್ಮತ್ತುವನ್ನೂ ಆಂಗಿೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ವಿಶೇಷ? ಎನ್ನುವ ಪದವು. '೨ಲ್ಲವಾದರೆ "ಕ್ರಿಯಾ 
ಸ್ಥಿರಾ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. (4) ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ನಿತೃತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡಿದರಿಂದ ವಿರುದ ಧ್ಯ ರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಯರೂವವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದಿ ಆ. (ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು) ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈಶ್ಯರ ಕರ್ತೃ್ಯಳ ಗಳಾದ ಸಂಹರಣಾದಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಂಗೀಕರ೦ಸಲ್ಪಡುವುದೋ? 
ಅಭವ ನಿತೃಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ಷವೋ? ಅಧವಾ ನಿತ್ಯತ್ಸಸಾಧಕವಾದ 
'ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ನೋ? ೧ನೇದ್ದು (ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಸಾಮಥೆ, ೯ದಿಂದ ido ತ್ರೇವೆಂದು) ಕೇಳಕೂಡದು. ವ್ರಮಾಣವನ್ನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
೧ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನಾ ಗಲೀ, ೨ ಅನುಮಾನವನ್ನಾಗಲೀ, ೩ ಆಗಮವನ್ನಾ ಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ೧ ಈಶ್ವರನೂ, ಈಶ್ವುರನಕ್ರಿ ಯೆಯೂ ಅತೀೀಂದಿ ಆ ಟಟ! ಕ್ರಿ ಯಯುಃ 
ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸದಿಂದ ರಾ ಟಿ ಅಶಕ ವು. ೨  ನಿರ್ದಷ್ನ ವಾದ ವಿಂಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
೦ರಿಂದ ಆರ ದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನಿತ್ಯ ವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. ೩ ಆಗಮ 
ದಿಂದಲೂ ಈಶ್ಯರನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದು a ಐಕೆಂದರೆ- ಆ ಆಗಮವು 
ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನಿತ್ಯವು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದುದೋ? "ಸ ಇಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನಸೃಜತ ಕ 
ಏತದ್ರೂವವಾದುದೋ?(ಅಸ್ಪಜತ ಎನ್ನುವ ಭೂತಾರ್ಥಕವಾದ ಲಜಕ್‌ನಿಂದ ಅತೀತಕಾಲಸಂಬಂ 


ಧವು ಸರ್ಜನಕ್ರಿಯೆಗೆ ತೋರುವುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು.) ೧ನೇದ್ದು ಈಶ್ವರ 
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ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೨. ಅತ್ತೃತ್ರಾಧಿಕರಣ, ೪೦೫ 


ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನಿತ್ಯವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಆಗಮವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇದ್ದು ಅಂದರೆ "ಸ ಇಮಾನ್‌ 
ಲೋಕಾನಸೃಜತ? ಬಿತದೂಪವಾದುದು ಯಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸ ಐಕ್ಷತ ಸೋ, ಕಾಮ 
ಯತೆ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ps ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಜ್ರಾನಾದಿಗಳಿಗೂ ಆಗಮಬಲದಿಂದಲೇ 
ನಿತ್ಯತ್ಸೈವನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀತರಿಸಬಾರದು? ಅಕ್ಲಿಯೂ ಭೂತಾರ್ಧಕವಾದ ಲಜ್‌ ಇರುವುದು. 
ಹಚ: ಈಶ್ವರನ ಸಂಹರಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವ ೨ನೇ ಪಕ್ಷ ಬಾಗಳಿ: (ನಿತ್ಯ ಗಳೆಂದು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕಗಳು ಯಾವುನೆಂದರೆ) ಈಶ್ಯರನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸರ್ವದಾ ಇರತಕ್ಕವು 
ಗಳಾದಪ ಯುಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಾರಕ್ರಿಯೆಯು ಇರುವುದಾದರೆ ಸ 
ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು. ಘಟಕ್ಕೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶ 
ಗಳು ಬಂತೇ ಆತ (5) ಮತ್ತು ಈಶ್ಯರನ ಕ್ರಿ *ಯೆಯುು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಸಂಯೋಗ 
ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣಾಂತರವನ್ನು 'ಅನೇಕ್ಷಿಸದೇನೇ ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರ್ವದಾ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳ ಉತ್ಕತ್ರ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (6) ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ೧ ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೋ? ೨ ಇಲ್ಲವೋ? ೨ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ 
"ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗಾಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ಕರ್ಮ? ಎಂದು ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಸ್ಯವೇ ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ೧ನೇ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ, ಈಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ, ಈಶ್ವರ ಕ್ರಿಯೆಯು ತನ್ನ 
ಸತ್ಯದ (ಇರುವಿಕೆಯ) ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೋ? 
೨ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ವ್ಯವಧೂನದಿಂದ ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೋ? ಈ ಎರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು ಈಶ್ವರಕ್ರಿಯಾಸತ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮೊದಲು ಎಂದು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯಾವ ಕಣದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ವಿಶೇಷಾದಿಗಳು ಆಗುತ್ತವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ 
ಆ ಕ್ರಣಕ್ಸಿಂತ ಮೊದಲೂ ಸಂಯೋಗವಿಶೇಷಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುವು. ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಟಿಂತ ಮೊದಲೂ ಇದೆ. ೨ ಕೆಲವುಕ್ಷಣಗಳ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಈಶ್ಚರ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಶೆಂದರೆ-- 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತ, ರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿದ್ದೈಲಕ್ಷ ಇ್ಯವು "ಹಯೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆಂದಾದರೆ 
ಆಗ ಅದರ ತ ಲಕ್ಷಣ ವು ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಳ ಹಣದಲ್ಲಿ ಇಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರವು 
SS aE. ಇಂತಹ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು ಹಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ವಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರವು 
ಕೂಡಲಾರದು. ಉತ್ತರ ಸಂಯೋಗವು ಕರ್ಮ ವಿನಾಶಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಎಂದರೆ "ಶಕ್ರ್ಯಾತ್ಮನಾ ಸ್ಥಿರಃ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂದರೆ, “ಆಯಾಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕ್ರಿಯೆಯೆನ್ನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಸಿ ರವಾದ(ನಿತ್ಯ ವಾದ) ಈಶ್ವರ ಕ್ರಿ ಯಯ ! ಯಾವಾಗ. 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ಡೋ ಆಗ ವ್ಯವಹಾರ RE, ದೆ. ಸಾಯು ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ, ಯಾವೆ ದೋಷವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (7) ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ರ್ಯಾತ್ಮನಾಎವ್ಯಕ್ತಿ 
Fe SS ವಿಶೇಷವು ಸ್ಥಿರವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪತ್ವ, ಶಕ್ತಿರೂಪತ್ವಗಳೆಂದು 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ದ್ವಿರೂಪತ್ಯವಿದ್ದುದಂಂದ (ಕ್ರಿಯೆಯು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ಕ್ರಿಯಾ 
ರೂಪವಾದವಿಶೇಷವು ಸ್ಥಿರವೆಂದು ಯುಕ್ತವು. ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಸ್ಟೈರ್ಯವೂ, ಕದಾಚಿತ್‌ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಾಧಕ ಪಂಹಾರವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


೪೧೬ ಶೀನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(8) ಹಾಗಾದರೆ ಶಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಯಾವುದು? ಪ್ರತೀತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತೀತಿಯು (೧) ಈಶ್ವರನಿಗೆಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? (೨) ಬೇರೆಯವರಿಗೋ? ೧ನೇದ್ದು 
ಕೂಡಲಾರದು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯೆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಾರಕ್ರಿಯೆಯು ಇರುವುದಾದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕಿತ್ತು. 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ೨ನೇದ್ದು (ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಎನ್ನುವುದು) 
ಕೂಡಲಾರದು. ಭಗವಂತನ ಶಕ್ತಿಯು ಅತೀಂದಿ ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರರಿಗೆ ಭಗವಂತನ 
ಶಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (9) ಆಗಮಾಡಿಗಳಿಂದ ಪರರಿಗೆ ಭಗವಂತನ 
ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆಂದರೆ - ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನಬಂದೆರೂ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಪರ ಪ್ರತೀಶಿಯ 
ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಇತರರಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಭಗವಂತನ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೋ 
ಆವಾಗಲೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೈಶಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯೊ 
ವಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯೆ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಕಾಯೆರ್ಣೀತೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹರಪ್ರಶೀತಿಯ 
ಅಪೇಫ್ಲೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತೀತಿಯು ಆಗಲಿ, ಆಗದಿರಲಿ 
ಜಕಾರ್ಯಿವಾದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಗುವುದು. ತಥಾಜ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಪ್ರತೀತಿ 
ರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿರುವಾಗ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯು. ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯಿರುವಾಗ ಪರ 
ಪದಾರ್ಥಸಿದ್ಧ ಪರಪ್ರಶೀತಿರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಸಾಶ್ರಯುವು. 
(10) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಆವರಣನಿವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡಡದು, ಏನಕೆಂದರೆ-- 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆವರಣವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಇತರರಿಗಾದರೂ ಈಶ್ಚೇರನ ಶಕ್ತಿಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇತರರನ್ನು ಕುಂತು ಆವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಟೇನೇ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರರನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಆನೆರಣನಿವೃತ್ತಿಯು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಇದ್ದರೂ 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಅದರ ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿರುವುದಿಲ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ವ್ಯಕ್ತಿಶಟ್ಟ 
ದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಫಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕಾಲವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವು ವಿವಕ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. (11) ಸೃಷ್ಟಿಸಮಯೆದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಾರಕ್ರಿಯೆಯು ಇರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಹಾಗೆಯೇ 
ವ್ಯವಹಾರವಿರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತವಾಗಿಯಹೋ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. 
ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪದಿಂದಲೇ ಆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕಾಲವಿಶೇಷಸಂಬಂಧವು ಇದೆಯೋ 
ಆವಾಗಲೇ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರುವುದು. (12) ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸೃಷ್ಟ್ರಾದಿ ಕಾಲನಿಶೇಷಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಶಕ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸತಕ್ಕದಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಯುಕ್ತನು. ಆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಂಹಾರಕಾಲ ಸಂಬಂಧವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಂಹಾರಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. (13) ಕ್ರಿಯೆಯು 
ನಿತ್ಯವಾದರೆ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತವಾಗಿಯದೋ ಅದೂ ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಿಹೃ ವಾಯಿತು. 
ಅಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾದಿ ಕಾಲವಿಶೇಷಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳ ಶಕ್ತಿಯೇ ಸಂಯೋ 
ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುುಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲನಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಸಂಯೋಗ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವದಾ 
ಕ್ರಿಯೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದಾಪಾದಿಸಿದರೆ ಪಟಸ.ಮಗ್ರಿಯೂ ಪಟ ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ 
ಇತರವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಲಿಸದೇನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಪಟವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಇರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೨. ಅತ್ತೃತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೪೦೩ 


ಬೇಕಾಗುವುದು. (14) ಹಾಗಾದರೆ ಪಟಸಾಮ ಗ್ರಿಯು ೧ ಪೂರ್ವದೆಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟರತಕ್ಕೆ ಪಟವನ್ನೇ 
ಹುಟ್ಟಸುವುದೋ? ೨ ಪಟಾಂತರವನ್ನೋ? ೧ನೇಮ್ಮ ಕೊಡಲಾರದು, ಪಟಪ್ರಾಗಭಾವವೂ 
ಸಟಸಾಮರಗ್ರಿಯ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಪಟವು ಹುಟ್ಟಿದಕೂಡಲೇ ಪಟಪಾ ಗಭಾವವು ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಟಸಾಮಗ್ರಿಯೇ  ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು ಎನೇಷ್ದೂ (ಪೆಟಾಂತರವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೂ) ಕೂಡಲಾರದು. ಪೂರ್ವಪಟಡಿ೦ಂದ ಪ್ರಶಿಬದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, 
ಫಟಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿ ಪಟವು ಹುಟ್ಟಬೇಕು. ಆ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿಪೂರ್ವಪಟವೇ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಾಗಿ ಇದ್ದಪ್ರೆಯುಕ್ತ ಪಟಾಂತರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸರ್ವದಾ 
ವಟವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ಆಪಾದನವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ- ಇದು ಪ್ರಕ್ಸತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾರೂಪ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಆ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ಹುಟ್ಟಸುವುದೋ? ಸಂಯೋಗಾಂತರವನ್ನೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಪೂರ್ವ 
ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿದೆ. (15) ಈಶ್ವರನ ಕ್ರೀಿಯಿಯೆು ಸಂಯೋಗನಿಭಾಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ಯಾವುದು ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಫ್ಲಣಗಳ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವಿರಮ್ಯವ್ಯಾಪಾರವು ಕೊಡಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಲವಿಶೇಸಸಂಬಂಧರೂಪ 
ವಾದವ್ಯಕ್ಲಿಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಕ್ಸಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. (16) ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹುಚ್ಟಿಸಿದ ಈಶ್ವರಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಸ್ಥಿತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದ್ದು 
ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಅನಿತ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಬಹುದು. ಈಶ್ಚರನ ಕ್ರಿಯೆಯಾದರೂ 
ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. (17) ಹಾಗಾದರೆ, ಸಂಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ (೧) ಶಕ್ತಿಯು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ? 
(೨) ಇಲ್ಲವೋ? ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರವ್ಯವಹಾರವಾಗಲೀ ಸಂಹರಣ 
ರೂವವಾದ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲೀ ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುಡು? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಸಂಹಾರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ವ್ಯಳ್ತವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ) ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗ 
ಚೀಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ? ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿ (ಕ್ರಿಯೆ) ಯೆಲ್ಲಿರತಕ್ಕ, ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ಕಾಲಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಂದೇಯಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯವಹಾರವಾಗಲೀ ಸೃಷ್ಟಿರೂಪಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲೀ ಆಗಜೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ 


Nd 


ಹೇಳಕೂಡದು. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರತಳ್ಳೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಅವಾಂತರ ಅನಂತ ಎಿಶೇಷಗಳಿದ್ದಾವೆಂದಂ 
ಆಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಲಸಂಬಂಧರೂಪೆವಾದುದು 
ನಿವಕ್ಸಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ದೋಷ ಬರುವುದು? ಮತ್ತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಆಯಾಯ ಕಾಲ 
ನಿಶೇಷಸಂಬಂಧರೂಪವಾದುದೇ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ 
"ಸವಿಕೇಷನೊಆಪಿ? ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪೆವಾದ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವದೆಯೋ ಆಡು ಅವಾಂತರ ಅನಂತ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಂಕರ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ, ಬಂದೂ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಶರಿಸದಿದ್ದರೆ ಪರರಿಗೂ ಸರ್ವದಾ ಸಂಹಾರ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಸಂಹರಣರೂಪವಾದ ಅರ್ಥಸ್ರಿಯೆಯೂ ಬರಬೇಳಾಗುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ-ಇಚ್ಛಾ-ಪ್ರಯತ್ನರೂಪವಾದ ಸಂಹಾರಪ್ರವೃ ಶ್ಲೀಯ 


ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾ ಗಳು ನಿತ್ಯಗಳಾಧಾಗ್ಯೂ ಸಹೆಕಾರಿಯು ಇದ್ದರೇನೇ 


೪೧೦೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕಾರ್ಯೆಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ--ಹಾಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು. ಸಹಕಾರಗಳೂ ನಿತ್ಯ ಗಳಾಗಿ. 
ಮತ್ತು ಈಶ್ಲರನ ಇಚ್ಛಾಏಗಳ ಅಧೀನಗಳಾಗಿವೆ. (18) ಹಾಗಾದರೆ, ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು 
ಮಾತ, ಸಾಯದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮೆತ್ತೆ ಸಂಹರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟಿಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇವುಗಳೇ, Sade ಆ ಸಂಜಿಹೀರ್ಷಾದಿಗಳು ೧ ನಿತ್ಯವಾದ ಇಚ್ಛಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಬೇಕೆಯೋ, ೨ ಅಥವಾ ಸಂಹಾರಮೊದಲಾದ ವಿಶ pki ಹೂ ನಿತ್ಯ 
ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೆಯೋ. ೧ಸನೇದ್ಲು ಕೊಡಲಾರದು. ಅದನ್ನು ಅಂಗೀತೆರಿಸ ಆಂಗೀಕರಿಸುವು | 
ಜವಳ ನಿತ್ಯೆ ಚ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಜಿಹೀರ್ಷಾ ಹ ದಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಜಟಾ ಸಿದ್ದ ಸುವಾಗ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವೃರ್ಥವಾಗುವುದು. ಮತ್ತು 
ಸಂಜಿಹೀಷಾ್‌ದಿಗಳು ನಿತ್ಯ ಗಳಾದರೆ ನಿತ್ನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಾರಾದಿಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುವುವು. 
ಅನಿತ್ಯವಾದರೆ ಆ RS ಜಾ! ಸಂಹಾರಕ್ಕೂ ಸಂಜಿಹೀರ್ಣ್ಷಾ (ಸಂಹಾಶೇಚ್ಛಾ) ದೈಧೀ 
ನೆತನಿದ್ದಪ್ರಯಖತಕ್ತ್‌ ಆತ್ಮಾಶೆ ಯತ್ನವು ಬರಬೇಕಾ ಹತ್ತ ಆ ಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಹಾರೇಚ್ಛಾ 
ಧೀನತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇತರರ ಸಂಹಾರಕ್ಕೂ ಸಂಜಿಹೀರ್ಸಾಧೀನತ್ನವಿಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ದೂಸಷಣವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಂ೦ದ ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ನ ವಿಕಲ್ಪವು ಕೂಡು ವುದಿಲ. ೨ನೇದ್ದು 
ಅಂದರೆ ಸಂಹಾರಮೊದಲಾದ ನಿಶೇಸಗಳಿಂದ ಆತೆ ನಿತ್ನ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಎನ್ನು ವುದೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಹಾರಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೆ ಸಂಹಾರೇಚ್ಚಾ ದಗಳು, ಗೋ RY 
ಸಂಹಾರಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಅನ್ನೋನ್ನಾಶ ಯವು ಸಸಕ್ತ ಮಾ ಸ್ನರೂಪಸತ್ರಾಗಿದ್ದ ಸಂಹಾ 
ರಾದಿಗಳಿಂದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳು ವಶಿಷ್ಟ ವಾಗುತ ಜೆಂದ) ಅಲ್ಲ. ಮುತ್ತೆ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ ವಿಷಯೆಭೂತಗಳಾ ದ 
EL, ಇಚ್ಛೆ ಯೆಲ್ರಿ ಸಂಜಿಹೀರ್ಷಾತ್ಯಾದಿರೂಪವಾಡ ತೀಪು ಇರುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾ 
ವಿಷಯೆತ್ಯವು ಆ ಬ: ಸ೦ಹಾರದಛ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅನೊ ಸೀನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ, ಇನ್ನುವುುಂದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೂ ವಿಷಯೆತೇವು ಇಡು ಕೇಳಿದ ಸೃರೂಪಸತ್ಯವು 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈಗ ಸಂಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ KA ಭಾನಿಯಾದ ಸಂಹಾರದಿಂದ ಇಚ್ಛಾ ಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಿಂದ ನಂಜಿಹೀರ್ಷಾತ್ಯವು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಎಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ " ಸಂಹಾರಾದಿ 
ಗಳು ಇದ್ದರೆ ಸಂಹಾರೇಚ್ಛಾ ದಿಗಳು ಎನ್ಬುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯೊ ೇನ್ನಾ 
ಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. ಇಬ ಇಚ್ಛಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಭಾವಿಸಂಹಾರಾದಿವಿಸಯಕ ತ್ಕುವು BP, 
ಅಥವಾ ನಿತ ತ್ಯವೋ, ೧ನೇದ್ದು ಈ. ಇರಾಂಸಃ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ pe ೨30 ಹುಟ್ಟುತ್ತ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಲಿಲ್ಲ. ಎನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾನಿಸಂಹಾರಾದಿ ವಿಸಯಕತ್ಯವು 
ನಿತ್ಯ ವಾದಪ್ರಯುಳ್ತ್‌ ಸಂಹಾರೇಚ್ಛೆ ಹ ಜಾ ಈ) ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಸರ್ವದಾ ಸಂಹಾರಾದಿ 
ಹ; ಆಗವೇಕಾಗುವುವು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸಂಜಿಹೀರ್ಷಾದಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿವೃಕ್ತಿರೂಪತ್ವವನ್ನು 
ಸರ್ವಥಾ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಅದಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಸಮವೇ ಆಗಿದೆ. (19) 
ಹಾಗಾದರೆ ಪರಮೇಶ್ಯರನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿರೂಪವಾದ ಸಂಹಾರಾದಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಹರರೂ ಆಅಂಗೀಕಂಸಿರುವರು. ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ೦ಸೃ್ಪಂದವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪರಿಸ್ತಂದರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಫ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಪರರ ಪ್ರಯತ್ನವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪರಿಸ್ತ೦ದರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಪರಮ ಮಹತ್ರರಿಮಾಣವೇ ಪ್ರಮಾಣವು, ಅಂದರೆ (೧) ಈಶ್ವರಃ 
ಪರಿಸ್ಪಂದಹೀನಃ ಪರಮ ಮಹತ್ಸಂಮಾಣವತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಈಶ್ಫ್ಯರನು ಪಂಸ್ಪಂದವಿಲ್ಲದಿರುವವನ್ಳು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೨. ಅತ್ತೃತ್ವಾಧಿಕರಣ. ೪೧ 


ನರಮಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾದುದೆಂಂದ್ದ ಗಗಸದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಈಶ್ಲೆರಃ ಪರಿಸಂ 
ವಾನ್‌ ಅಣುಪರಿಮಾಣವತ್ಯಾತ್‌, ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣವತ್ಯಾತ್‌ ಘಟಾದಿವತ್‌? ಈಶ್ಯರನು ಪ 
ಸ್ಪಂದವುಳ್ಳವನು, ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾದುದ೦ಂದಲ್ಕೂ ಮಧ್ಯಮವರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನಾದು: 
ರಿಂದಲೂ, ಘಚಟಾದಿಗಳಂತೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಲು ಶಳ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಣ 
ಪರಿಮಾಣ, ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪರಮಮಹೆತ್ಸರಿಮಾಣವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಳ್ಮವಾಗುವುದು. 4 ಅಣೋರೆಣೇೀಯಾನ್‌ ಮುಹಶೋಮುಶಿ: 
ಯಾನ್‌ ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಣಉುತ್ಯ, ಮಹತ್ಯಗಳರಡೂ ಸಿದ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಅಣುತ್ತು 
ಮಹತ್ವಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದೆಂದಕರೆ-- 
ಹಾಗಾದರೆ, ಪ್ರಥಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಣುತ್ಯವನ್ನೇ ಸ್ಕೀಕಾರ ಮಾಡಬಹುಡು. ಮತ್ತು 
ಆತೋ ವಿರುದ್ಧವದ್ಭಾತಮಫಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ತತ್ವತಃ। ಯೋಜನೀನರಂಂ ಹರೌ ವಾಕ್ಯಂ 
ವಿರುಜ್ಕ್ಯೈ ರ್ಲ೯ಕ್ಸ ಣೈ ಯರ ತಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಪಂಹರಿಸುವರು ॥೫ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಶಕ್ತಿರೂಪ್ಮ ವ್ಯಕ್ಷಿರೂಪಗಳು. ೧ ಪರಸ್ಪರಭಿನ್ನಗಳೋ? ೨ 
ಅಭಿನ್ನಗಳೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ನಿತ್ಯವು, ಕ್ರಿಯೆಯಾದರೂ (ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ) 
ಅನಿತ್ಯವು ಎಂದಾಯಿತು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಸರ್ವದಾ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಬರಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವವು ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಶಕ್ತಿತಾ ವ್ಯಕ್ತಿ(ಕ್ವ) ತಾ ಚೇತಿ ವಿಶೇಷೋಪಿ ವಿಶೇಷವಾನ್‌ | ೬॥ 
ಅಭಿನ್ನೋಂಖ ಕ್ರಿಯಾದಿಶ್ಚ ಸ್ವಭಾವ ಇತಿ ಶಿ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಜ್ಞಾನಂ ನಿತ್ಯಂ ಕ್ರಿಯಾ ನಿತ್ಯಾ ಬಲಂ ಶಕ್ತಿಃ ಪರಾತ್ಮನಃ | ೩! 
ನಿತ್ಯಾನಂದೋಂವ್ಯಯಃ ಫೂರ್ಣೋ ಭಗವಾನ್‌ ನಿಷ್ಣರಚ್ಯುತಃ | 
ಇತಿ ಪೃ೦ಗಿಶ್ರುತಿಶ್ವಾಹ ಶಕ್ತಿ ಸದ್ಭಾವ ಏವ ತು! 
ಕ್ರಿಯಾದಿ ನಿತ್ಯತಾ ಜ್ಲೇಂಯಾ ತದನ್ಯತ್ರ ತ್ರನಿತ್ಯತಾ | 
ಇತಿ ಸತ್ತತ್ವವಚನಂ [ದ್ವಿತ್ತಂ ಚೈಕಸ್ಯ ಯುಜ್ಯತೇ] | ಆ॥ 


ಅ || (ಶಕ್ತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅಭಿನ್ನಗಳೇ, ಸದಾ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುವವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ--) ಶಕ್ತಿತೇತಿ ವ್ಯಕ್ತಿತೇತಿ ಚ- ಶಕ್ತಿತ್ವಃ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಯವೆನ್ನುವ, ವಿಶೇಷೋಖಪಿಇ ವಿಶೇಷವೂ ಕೂಡ (ಇದೆ. ಅದು ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವ 
ಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವೆವು.) (ಆ ವಿಶೇಸವು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಶಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪ 
ವಾದ ಧರ್ಮಿಯಿಂ೦ದಲೂ, ಭಿನ್ನವೆಂದಾದರೆ ಆಗ ಶಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವು ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು? 
ಅಂದರೆ. ಶಕ್ತಿ- ವ್ಯಕ್ತಿ ಧರ್ಮಭೂತಗಳಾದ ಶಕ್ತಿತ್ಯು-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವುಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ವಿಶೇಷ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರತಕ್ನ ಧರ್ಮಭೂತಗಳಾದ ಶಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವು 
ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು? ಧರ್ಮತ್ಯವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸವತಾನವೇ, ೨ ಅಭಿನ್ನವೆಂದಾದರೆ ಶಕ್ತಿಯು 
ಒಂದೇ ಉಳಿದಿರುವುದೆರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಾರಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಎಂದರೆ) ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿತ್ರ-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತೋಪಪಾದಕವಾದ ಶಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾದ ವಿಶೇಷವು, ಅಭಿನ್ನೋಟಪಿಎ ಅಭಿನ್ನವಾದಾಗ್ಯೂ, ವಿಶೇಷವಾನ್‌ ಇ ವಿಶೇಷ 
ಸ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ್ಫನಿರ್ವಾಹಳವು. ಆಂತೂ ಸ್ವನಿರ್ವಾಹಕತ್ಸರೂಪ 


೪೧೦ ಶ್ರೀಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ವಿಶೇಷವುಳ್ಳದ್ದು. (ಹಾಗಾದರೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಘಟ-ಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಸ್ಟೀಕಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಾ 
ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಎಂದರೆ--ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ತ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ನಿತ್ಯ 
ವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅಂದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಬಾಧಪ್ರಮಾಣ 
ವಿದ್ದು ನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಕಾದಾಚೆತ್ಸ ಸಂಹಾರಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳೂ ಇದ್ದರೆ ಅವು ಜೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿ-ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಂಪಿಕೊಂಡು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಿತ್ತು. ಘಟಾದಿಕಿ ಯೆಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೆನ್ಟುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಾಧಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕ್ರಿಯೆಯಾದರೂ ನಿತ್ಯವೆನ್ನುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಧಪ್ರಮಾಣವನದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ) ಕ್ರಿಯಾದಿಶ್ಚ-ಕ್ರಿಯಾ ಮೊದಲಾದುದು, 
ಸ್ಫಭಾವ ಇತಿ - ಯಾವದ್ದ ವ್ಯಭಾವಿಯೆಂದು, ಶ್ರುತಿ$- ಶ್ರುತಿಯ, ಹಿ-ಪ್ರಸಿದ್ದವು. "ಪರಾಸ್ಯ 
ಶಕ್ತಿರ್ನಿನಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ-ಬಲಕ್ರಿಯಾರೂನವಾದ್ಕ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ, ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯೊ ಯಾವದ್ದ ವ್ಯ 
ಭಾವಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಭಗವಂತನ ಸ್ಥರೂಪಣೆಂದು ಶು ಶಿಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) ಪರಾತ್ಮನ8೬ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯೆ, ಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾನವು, ನಿತ್ಯಂ-ನಿತ್ಯವಾದುದು, ಕ್ರಿಯಾಸತ್ರಿ ಯೆಯಖ, ನಿತ್ಯಾ-ನಿತ್ಯವಾ 
ದುದು,((ಅಥವಾ ಮೊದಲಿನ ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸ್ವರೂಪಗಳೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಎರಡನೇದ್ದು ಸ್ಟರೂಪತ್ಛಕ್ಕೆ ಹೇತುಭೂತವಾದನಿತ್ಯತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು.)ಬಲಂ ಇ ಬಲವೂ 
ನಿತ್ಯವಾದುದು. ಶಕ್ತಿ8-ಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯವಾದುದು ಭಗವಾನ್‌ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ನಿತ್ಯಾನಂದ 


ಜ್ರ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಆನಂದವುಳ್ಳವನು. ಅವ್ಯಯ ವವ ಬ್ಲಿಹ್ರಾಸ ವಿರಹಿತನು. ಪೂರ್ಣ ಗುಣಪರಿಪೂ 


ರ೯ನು, ವಿಷ್ಣು8ಅವ್ಯಾಪ್ತನು. ಅಚ್ಛುತಃ-ಎನಾಶರಹಿತನು. ಇತಿ ಎ ಈ ಪ ಕಾರ್ಯ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಶಿಶ್ಚ್ರಣ 
ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು ಆಹ- ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. (ಹಾಗಾದರೆ, ಈಶ್ಚರನ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿ, 
ಜೀವರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಯೊ ಅನಿತ್ಯವೋ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ-- ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ)ಶಕ್ತಿಸದ್ಭಾವ ಏವ ತು ಶಕ್ತಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಪುವಿದ್ದರೆ, ಕ್ರಿಯಾದಿನಿತ್ಯತಾ- 
ಕ್ರಿಯಾ-ಜ್ಞಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸವು ಅಧವಾ ಸ್ಥಾಯಿತ್ಛವುಜ್ಜೀಯಾ * ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಳ್ಳುದು. 
ಶಕ್ತಿ ಸದ್ಭಾವ ಏವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಸ್ಕಭಾವ ಇತಿ ಶ್ರುತಿ8, ಶಕ್ತಿಯು 
ಸ್ಫಾಭಾವಿಕವು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶುತಿಯು, ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಶ್ಚ-ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ 
ಇದೆ. (ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) ತದನ್ಯತ್ರ ತು ಶಕ್ತಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸವಿಲ್ಲಡಿದ್ದರೆ 
(ಅದಕ್ಕಿಂತಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ), ಅನಿತ್ಯತಾ-ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವು, ಜ್ಞೇಯಾ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. 
ಇತಿಇ ಈ ಪಕಾರ, ಸತ್ರ ತ್ಯುವಡನಂಇ ಸತ್ರತ್ಯವೆನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದ ವಚನವು. ಅಂತೂ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ 
ದಿಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಎಸ್ಟು ಕಾಲಪರ್ಯಂತವಿರುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟುಕಾಲತನಕ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೂ ಇರು 
ತ್ತವೆ. ತಥಾಚ ಶಕ್ತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದರೆ ಜೀವರ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೂ ನಿತ್ಯಗಳು. ಶಕ್ತಿಯು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾದರೆ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳೂ ಅನಿತ್ಯಗಳು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಇತರರಾದ ಜೀವಾಡಿಗಳ 


ಲ್ಲಿರತಕ್ಸ ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯ-ಅನಿತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ವಿಧವು. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-. (1) ಈಶ್ಚರನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ೧ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಂಗೀಕಂಸಲ್ಪಹುತ್ತದೋ? ೨ ನಿತ್ಯಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಬಾಧಕನಿದ್ದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨, ಅಧಿ. ೩. ಗುಹಾಧಿಕರಣ. ಲಗ 


ಪ್ರಯುಕ್ತವೋ? ಪಿ ಸಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತವೋ? ಎಂದು ಮೊದಲು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿದ ಮೂರು 
ಸಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಪಳ್ಸವು ಬಹಿರೇವ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ೨ನೇ ಪಕ್ಷವು ಶಕಾ ನ್ಯತ್ಯನಾ ಎನ್ನುವ 
ಮೂಲದಿಂದ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ೩ನೇ ಪಕ್ಷವೂ "ಕ್ರಿಯಾದಿಶ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರಿಂದ ನಿರಸ್ಕವಾಯಿತು. (2) ಸ್ಕರೂಪ, ಸಹಕಾರಿಸಮವಧಾನ ಇವುಗಳಿಂದ 
ಅತಿರಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಆವರಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಫಾಭಾ 
ವಿಳವೂ, ನಿತ್ಯವೂ ಎ೦ದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉದಾಹೃತಗಳಾದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು, ಸತ್ತತ್ಯವಚನವು, 
( ಶಕ್ತೃಯ8 ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮಂಚಿಂತ್ಯಾ ಜ್ವ್ಞಾನಗೋಚರಾಃ83 ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃತಿ ಇವುಗಳ 
ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ಬಾಧಕಗಳು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 


ಸಳ ೦೦೦ ಶೇ ಎ.ಎ. 


ಸ, ರ. ವಿ... (1) ಅದನ ಪಾನ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ನಿತ್ಯಗಳು, ಕ್ರಿಯೆಗೂ, ಶಕ್ತಿಗೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಸರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಭೇದವಿದ್ದ pe ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪತ್ಯಜಿಂದಕಿ- ಕ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ಯವು. ಕ್ರಿಯಾ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪೀ ಹರಿ 
ಯಿಂದ ಅಭೇಹವೂ. ನಿತ್ಯತ್ತೆವೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಸಾ ಭಾವಿಕತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸುವ 
( ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿ ರ್ನಿವಿಧ್ಛೈವ ಶ್ರೊಯುತೇ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀ ಜನ್ನನಬಲಕಿ ಶಾ ಚೆ? ಎನ್ನುವ 
ಸ್ತು ನನ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾ ಗುತ್ತದೆ. (೨) ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ 4 ಕ್ರಯೆಗಳಿಗೆ ನಿತ ತವು ಜ್ಞಾನಂ ನಿತ್ಯ ೦ 

ಕ್ರಿಯಾ ನಿತ್ಯಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರು ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. WEA ಕ್ರ ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪತ್ವವು ೬ ಟ್‌ (3) ಶಕ್ತ್ಯನಾಶ ನಾಶಗಳಿಂದ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನೂ, ಅನಿತ ೈತ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಎಷ್ಟರತನಕ ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ? ಅಷ್ಟರತನಕ ಒಂದೇ ಕ್ರವಣಕ ಕ್ರಿಯಾಸ್ಥಾಯಿಯಾದುದು 
ಜೀವನಿಗೆ ಕದಾಚಿತ್‌ udaeieiilis A. ಕದಾಚಿತ್‌ ತಿರೋಭೂತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಭೇದವನ್ನು ಅಂಗಿೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ಯಾವಾಗ ಅತ್ಯಂತ 
ಬಾಧಿರ್ಯವೇ ಬರುತ್ತದೋ, ಆಗ ಶ್ರವಣಕ್ರಿಯೆಯು ವಿನಸ್ವವೆಂದು ಅನುಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. 
1೬1೭೮ ॥ ಸೂ. ೧೦ ॥ ಅಧಿ. .೨ ॥ 


ಅತ್ತೃತ್ತಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
ಪ್ರಾ ಪ್ರೀ ವಾತ 


ಗುಹಾಧಿಕರಣವು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶುಭ ಕರ್ಮಫಲ ಭೋಗರೂಸವಾದ ಶ್ರಿಯಾಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಸ್ಯಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


“ಹಿಂ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಕ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶವಾತ್‌ ಜಸ್ಟ 
| ಸೂ. ೧೧ 


೪೧.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


6 ಹುತಂ ಪಿಬಂತೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟೌ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸುಕೃತ-ಭೋಕ್ತ ಗಳು ಆತ್ಮ-ಅಂತರಾತ್ತಾಖ್ಯ ಬಹ್ಮರೂಪವಿಶೇಸಷಣಗಳೇ. ಜೀವೇ 
ಶ್ವರರಬ್ಲ ಹೃದಯ ಗುಹಾಪ, ವಿಷ್ಟತ್ತುರೂಪವಿಂಗವಿದ್ದಪ್ರಯು ಕ್ತ. ಗುಹಾಪ್ರವಿನ್ನತ್ಸವು, ಹಿ 
"ಯೋ ಷೇದ ನಿಹಿತಂ ಜಾ ಇ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶು ತಿಪ ಸಿದ್ಧವು. ಆ ರೂಪವಿಶೇಷಗಳು 
ಹೃದಯಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂದು $6 ಫುವರ್ರ್ಯಾ ಸಮಂ ತಾತಿ ಮೈ ತಂ ಮ್ಯಾಪತುಃ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟಟ್ಟಿವೆ, 


“ಹಿಂ ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಛ ಓಂ” | ಸೂ ೧೨ ॥ ಅಧಿ. 


" ಯಂ? ಸೇತುರೀಜಾನಾನಾಮಕ್ಸರೆಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ರೆ ರಂ?) ಎನ್ನುವ ಏಕವಚನದಿಂದ 
ಸೇತುತ್ವ- ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷಣವಿದ್ದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದೂ ಸುಕೃತ-ಭೋಕ್ತ ಗಳು 
ಭಗವದ್ರೂಪಗಳೇ, ಜೀವೇಶರಲ್ಲ. 


"ಯತಂ ಫಿಬಂತೌ? ಎನು ವ ವಾಳ್ಯ ವು ಜೀವೇಶ್ಯರರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ತ್ತದೋ, ಅಥವಾ 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತ Wa ಎ೦ದು ಬಸಳೆ ದ್ವಿವಚಜನವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜೀವೇಶ್ಚರರು ಎಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಶಲ್ಬ ಮೊದಲಾದ ಬಾಧಳವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಈಶ್ಚರನನ್ನೈೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕರ್ಮ ಫಲಭೋಗವು 
ಕೂಡದೇ ಹೋಗುವುದು. ಜೀವೇಶ್ವರರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸುತ್ತದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮಫಲ ಭೋಗನಿದ್ದಪ ಯುಕ್ತ ಚೀವನೊಟ್ಟ ಗೆ ಕೂಡಿರುವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಛತ್ರಿನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಔಪಚಾಂಕಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುವುದೆಂದ. ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಶ್ರೀಹರಿಯ:ನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಸಿದಾ ೦ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಗುಹಾನಿಹಿತತ್ತ್ಯರೂಪಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ವೆಶಬ್ಬದಿಂದ ವಿಶೇಷಣ 

ದ್ಹಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಜೀವಪರವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ಯಯವೆಂದುಪಕ್ರಮಿಸಿದ್ದಕ್ಸೆ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಪಡಿಸಿರುವರು. ದ್ವೀವಚನವು ಹೇಗೆ 
ಕ.ಇಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- 


ಮೂ ॥ [ಇತಿ ಸತ್ತ್ರತ್ವವಚನಂ]] ದ್ವಿತ್ತಂ ಚೈಕಸ್ಯ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ಯಃ ಸೇತುರಿತಿ ಚ್ಛೆ ಕತ್ತವಚನೇನ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ 1೯ ॥ 


ಅ || ದ್ದಿತ್ರಂ ಚ-ಯತಂ ಪಿಬಂತೌ ಎನ್ನುವ ದ್ವಿವಚನಬೋಧ್ಯವಾದ ಬ್ಯುತ್ವವು, 
ಏಳಸ್ಯ- ಭೇದರಹಿತನಾದ ಕೇವಲ ಏಕತ್ಸಾಧಾರನೂ yh ಒಬ್ಬ ಪ್ರೀಹರಿಗೇನೇ, ಯುಜ್ಯತೇ 
ಆತ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿಂದ us ಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೆ 
ಯಾವಾತನು, (ಈಜಾನಾನಾ೦ಂ ಇ ಯಾಗ ಮಾಡುವವರಿಗ್ಕೆಸ)) ಸೇತು ಅಶ್ರಯನೋ, ಇತಿಚಎ 
ಹೀಗೂ (ವಾತ್ಯಶೇಸಡಲ್ಲಿ) ಏಕತ್ಸವಚನೇನ-ಇ ಏಕವಚನದಿಂದ, ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ - ವಿಶೇಷಾ 
(ಪರಾಮರ್ಶ) ವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ (ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ.) 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಪರಮೇಶ್ಯರನೊಬ್ಬನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ದ್ವಿವಚನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವವನ ಹತ್ತಿರ ಅನುಪಪತ್ತಿಯ ಹೇಗೆಂದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೩. ನುಹಾಧಿಕರಣ. ಅ 


ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಆಗ ದ್ವಿವಚನವು ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನಲ್ಲಿರತಕ 
ಭೇದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ದ್ಯಿವಚನವು ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನುಶಾಸನ (ಮ್ಯಾಳರಣಾದಿರೂವವಾದ ಪ್ರಮಾಣ) ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (2) 
ಹಾಗಾಭರೆ "ಮತಂ ಪಿಬಂತೌ' ಎನ್ನುವ ದ್ಕಿವಚನವು ದ್ವಿತ್ಟುಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆ ದ್ಯಿತ್ಸಃ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಐಸತ್ಯುಸಂಖ್ಯೆಯಿಂಡಲೂ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎ೦ದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಭೇದದಿಂದ ಏಕತ್ಯವೇ ಇರುವ ಘಟವು 
ದ್ರವ್ಯಾಂತರದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ಟವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. (3) ದ್ರವ್ಯಾಂತರ 
ವಿಧುರಸಿಗೆ ದ್ವೀತ್ಯುವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎ೦ದಭಿಷ್ರಾಯವಾದರೆ -.- 

ಸಂಸಾರಧರ್ಮವಿರಹಿತನಿಗೆ ಇರ್ಮಫಲಭೋಗವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಭೇದವಿರಹಿತವೂ ದ್ರವ್ಯಾಂತರಶೂನ್ಯವೂ ಆದ ಒಂದು ವಸ್ತುನಿಗೆ ದ್ಲ್ವಿತ್ಯವೂ ಕೂಡುತ್ತಜೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ದ್ಲೀತ್ರಕ್ಕೆ ಅಭೇದ ಏಕತ್ಯುಗಳಿಂದ ಭಾವಾಭಾವರೂವವಾದ ವಿರೋಧವಲ್ಲ. ಇವಾ 
ಭಾವರೂಪತ್ಯುನಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯು ಕ್ತ ವಧ್ಯೃಮಾತುಕಭಾವರೂಪವಾದ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸಹಾವಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಬರಬೇಕಾಗುವುಷಹು "ನಾಜಾತ ಏಕೋ*ನ್ಯಂ ಹಂತಿ ನಾಪ್ಯನ್ಯಾಧಾರಕ ಎ 
ಒಬ್ಬನು ಹುಟ್ಟದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ, ಅನ್ಯಾಧಾರನಾಗಿಯೂ ಶೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎನ್ನುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮೂಷಕ (ಇಲಿ) ಮಾರ್ಜಾರ (ಬೆಳ್ತು) ಗಳು ಸ್ಫಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಇದ್ದೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಧ್ಯಘಾತುಕ ಭಾವವು ದೃಷ್ಟನಾಗಿದೆ. ತಾದಾತಳ್ತ್ಯಾಭಾವರೂಪವಾದ 
ವಿರೋಧವಾದರೂ ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂವವಾಗಿರುವುದ೦ಂ೦ದ ಸಹಾವಸ್ಸಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿ೦ದ ಪ್ರಕೃತಕ್ತೆ ಉಪಯುಳೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಳಾರಣ ಸಹಾವಸ್ಥಾನ 
ರೂಪವಾದ ವಿರೋಧವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಮದಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ತೋರುವುದೇ ಬೀಜವು. ಅದು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. "ಯತಂ ಪಿಬಂತೌ' ಎಂದು 
ದ್ಯಿವಚನವಿಷಯರಾಗಿ ಪ್ರಕೃತರಾದ ದ್ಯಿತ್ಯಾಶ್ರಯರಿಗೆ "ಯಃ ಸೇತು8? ಎನ್ನುವ ಏಕವಚನ 
ದಿಂದ ನಿಶೇಷಣವದೆ. ಅಭೇದವೂ ಏಕತ್ಕಾಶ್ರಯತ್ಯವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 

(4) ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ದ್ವಿವಚನವಿಷಯರು, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರು ಎ೦ದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಜೀವೇಶ್ಶರರು ಎಂದು ಸಿಡ್ಲಾಂತಪಡಿಸಿರುವರು. ಅದೂ ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ" ತತ್ತು ಸಮನ್ಸುಯಾತ್‌? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ (ಶ್ರೀ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವಿವ೦ಸತಕ್ಕ ಉತ್ತರ ವಾಶ್ಯಗಳಿಂದ ಅದನ್ನೇ 
ವಿಸ್ತರಿಸಬೇಕು. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವೇಶ್ಚರರಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನುಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಯಿತು. ಬಾಧಕವಿದ್ದರೆ ಇದು ದೋಹವ್ವಾವೆಂದರೆ-- 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ದ್ವಿವಚನವು ಬಾಧಕವೆಂದರೆ-- ಹಾಗಾದರೆ 
ಜೀಪೇಶ್ಚರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಆಂಗೀರಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ ಜೀವೇಶ್ಚರರು ಈ ವಾಳ್ಯಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ದ್ವಿವಚನರೂಪಬಾಧಕವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವೇಶ್ಚರ೦ಗೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ಭೇದವದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದ್ವಿವಚನಬೋದಧ್ಯವಾದ ದ್ವೀತ್ರವು ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ ಈಶ್ಚರನಿಗೇನೇ 
ಅದ್ಭುತವಾದ ಅಚಿಂತ್ಯ ಐತಶ್ಛಂರ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ದ್ಯಿತ್ಯವು 
ಕೂಡಬಹುದು. ತಥಾಚ ಸೂತ್ರಕ್ಕ ಉಪಕ್ರಮಾನುಗುಣ್ಯವೂ ಬರುವುದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ತತ್ಯಾವೇದಕವೂ ಆಗುವುದು 8೯ ॥ ಸೂ, ೧೧ 1೧೨ ॥ ಅಧಿ. ೩॥ 

| ಗುಹಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 





ಅವಳಿ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ಅಂತರಾಧಿಕರಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ ಸ್ಥಿತಿರೂಪವಾದ ಭಾವದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ರಮಣ 
ರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಯೆಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


“`ಓಂ ಅಂತರ ಉಪಹತ್ರೇಃ ಓಂ ॥ ಸೂ. ೧೨॥ 


ಅಂತರ8ಎ"ಯೆ ಖಷೋಂಂತರಕ್ಷೀಕೆ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಏಸ ಆತ್ಮಾ? ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಚಕ್ಪುಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ ಇದ್ದು ರಮಿಸುವವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಗ್ನಿಯೆಲ್ಲ. "ಏತದಭಯ 
ಮೇತದ್ದಹ್ನ) ನಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಮೃತತ್ಯ-ಅಭಯತ್ಯ ಲಿಂಗಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಶಬ್ದವು ತ್ರೀ 
ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುವುದರಿಂದ. 


("ಓಂ ಸ್ಥಾನಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ ಓಲ?) ॥ ಸೂ. ೧೪॥ 


(ಸ್ಥಾನರೂಪವಾದ ಆಕ್ಷಿಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ (ಅಸ೦ಗತ್ಯ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ) ಅಧಿಷ್ಠಾ ತೃಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ (ಸಂಯದ್ಯ್ಯಾಮತ್ವ್ಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ) ಹೇಳಿರುವುದ೦ರಿಂದಲೂ ಅಂತರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ.) 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಭಾವರೂಪ ಲಿಂಗಸಮನ್ಯಯವೆಂದು 6 ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಂತ 
ರಶ್ಲೇತಿ ಕ್ರಿಯಾಭಾವಾಖ್ಯಮಂತ್ಯ ತೇ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅಂತರ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಎರಡು ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ... 
ಮೂ ॥ ಅಂತಃ ಸ್ಲಿತ್ತಾ ರಮಣಸ್ಸೃದಂತರಃ ಸ ಉದಾಹೃತಃ | 

ರಮಲಣಂ ಚಾತ್ಮಶಬ್ಬೇನಾದೇಂದುಂ ಮಾತೀತಿ ಚೋಚೃತೇ॥೧೦॥ 


ಅ ॥ ಸೂಣಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ಅಂತಃ ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ, ಸ್ಥಿತ್ಛ್ಯಾಇ ಇದ್ದು, ರಮೆಣಕ್ಸೃ ತ್‌ 
ಕ್ರೀಡೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನಾಗಿ, ಅಂತರ8= ಅಂತರನೆಂದು, ಉದಾಹೃತಃ-ಹೇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 
(ಹಾಗಾದರೆ, "ಯು ಏಷೋಣಂಂತರಸ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಏಸ ಆತ್ಮೇತಿಹೋವಾಚ' 
ಎನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣವಾಕ್ಯವು, ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಸ್ಲನೇ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ರಮಣಕರ್ತ್ರ್ಯೃತ್ಛವು 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ತ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ರಮಣಕರ್ತೃ್ಯತ್ಛವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವರು 
ಎಂದರೆ) ರಮಣಂ ಚ- ಅಕ್ಷಿಸ್ಥತ್ಸುವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ರಮಣಕತರ್ತೃತ್ಯವೂ ಕೂಡ್ಕ 
ಎರಡನೇ ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ಎಂದುಕ್ತ 
ವಾಯಿತು, ಆತ್ಮಶಬ್ದೇನ - ಏಸ ಆತ್ಮಾ ಎನ್ನುವ ವಾಳ್ಯಡಿಂದ್ಯ ಆದೇಯಂ-= ಉಪಾದೇಯವಾದ 
ಸುಖವನ್ನೂ, ಸುಖಸಾಧನವನ್ನ್ಯೂ ಯಾತಿ ಇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, ಇತಿಇ ಈ ನಿರ್ವಚನದಿಂದ್ಯ 
ಉಚ್ಯತೇ - ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಈ ರಮಣಕರ್ತ್ರೃತ್ಪುರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ವಿವ 
ಕ್ಲಿತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ಅಂತಸ್ತದ್ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶಾತ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ "ಅಂತರುಪಪತ್ತೇಃ' 
ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿಡ್ಲರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸೂತ್ರವೂ ಲಘುವಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆಂತಶೃಬ್ದವೇ 


ಅಧ್ಯಾ. 6 ಕೆ. ೨ ಅಧಿ. ಲು ಅಂತರಂಣಧಿಕರಣ. ೪ ಗಿಶಿ 


ಉಪಪದವಾಗಿವುಳ್ಳ ಡವ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾದ ಕ್ರೀಡಾರ್ಥಕವಾದ ರಮ್‌ ಧಾತುವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರುವರು 1೧೦ ॥ ಸೂ. ೧ಷ೩೩ 8 ೧೪ ॥ 


ಪ್ರಕರಣಬಲದಿ೦ದಲೂ ಚಕ್ಪುಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ ಇರುವವನು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಂದು ಉಪ 
ಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರವು. 


“ಬಂ ಸುಖವಿತಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ಓಂ 1 ಸೂ. ೧೫॥ 


"ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಚ ತತ್‌ ಸುಖಂ ಚೃ ಸುಖೇನ ವಿಶಿಷ್ಟಂ, ಸುಖೇಷು ವಿಶಿಷ್ಟ೦' ಎನ್ನುವ 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದಾಗರಠೀ "ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉವಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕ೦ಇ ಸುಖವು, ಬ್ರಹ್ಮ-ಇ ಪೂರ್ಣವು ಎಂದು ಪೂರ್ಣ ತ್ಯವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸುಖರೂಪ 


ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ಇಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಪದವು ವ್ಯೃರ್ಥವು. "ಸುಖಾಭಿಧಾನಾದೇವ?” ಎಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸುಖಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಶಿಷ್ಟಪದವು ಎಂದರಿ "ಸುಖಿತ್ಯಭಿಧಾನಾ 
ದೇನ' ಎಂದೂ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು. ಸೂತ್ರವೂ ಲಮುವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಸುಖ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಪ್ರೂಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿಯದೆ. ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಏಿಶಿಷ್ಟಸುಖವತ್ತಾಚ್ಟೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಂ ಇತ ವಿಶಿಷ್ಟತಾ | ೧೧ 1 


ಅ ॥ ವಿಶಿಸ್ಟಸುಖವತ್ಯ್ಕಾಚ್ಚ್ಛ ಇ ಪೂರ್ಣತ್ವನಿಶಿಸ್ಟ ಸುಖರೂಪತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, (ಅಂತರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ.) ಬಹ್ಮೆತ್ಯಂ ಚ ಇ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವೆಂದರೆ- ವಿಶಿಷ್ಟತಾ ಇ 
ಪೂರ್ಣತ್ಮ್ಯವು. 

ತಾ (1) ಇಲ್ಲಿದ್ದ ಸುಖವಿಶಿಸ್ಟಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸುಖವುಳ್ಳವನೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸುಖ 
ಪೂರ್ಣತ್ಯವೆಂದರ್ಥವು. ಸುಖಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಎಂದಿಷ್ಟೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸುಖವು ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದ್ದಪ್ರಯು ಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶಿಷ್ಟವೆನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವೆಃ. (2) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ "ನಿಶಿಷ್ಟಸುಖವತ್ಟಾಚ್ಚ' 
ಎನ್ನುವ ಮತುಪ್‌ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ- ಸುಖವು ಸ್ಮರೂಪವಾದಾಗ್ಯೂ 
ವಿಶೇಷಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸುಖವುಳ್ಳವನು ಆಗುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. (3) ಸುಖದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ತುವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಡಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ 
ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ-- ವಿಶಿಸ್ಟತ್ಸವು (ಪೂರ್ಣತ್ಯವು) ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥವೇ. 
"ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸುಖವು ಪೂರ್ಣವು ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ॥ ೧೧ ॥ ಸೂ. ೧೫ ॥ 


(ಓಂ ಶ್ರುತೋಪನಿಷತ್ವಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಚ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೧೬ ॥ 


(ಉಪನಿಸತ್ತಿನ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಿದ ಪುರುಷರಿಗೆ "ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಗಮಯತಿ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವಾಯುವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದ೦ಂಡ ಅಂತರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ.) 


೪ಗಿಹ೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಚಕ್ಸುಸ್ಸಿನ ಒಳಗೆ ಇರುವವನು ಈಶ್ವ್ಯರನೆಂದು ಪ್ರಶಿಸಾದಿಸಿ ಅಕ್ಷಿ ಆಡಿತ್ಯರಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯೇ 
ಬಚತಾಮಳನಿಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ನಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಸ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ನಿರಾಇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


“ಪಿಂ ಅನವಸ್ಥಿ ತೇರಸಂಭವಾಚ್ಛ ನೇತರಃ ಓಂ ॥ಸೂ.೦೭॥ ಅಧಿ೪॥ 


ಜೀವನಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ನಿಯಾಮಳಕನಾದರೆ ಆ ಅಗ್ನಿಗೂ ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು ನಿಯಾಮಕನು ಆವಶ್ಯ ಕನು. ಅವನಿಗೂ ಹೀಗೆ, ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 
ಟೆ ಗೂ ಆಗ್ದಿಪೆ ಪ್ರೇರ್ಯನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಜೀವತ್ಯವು ಸನಂ ನಿಯಮ್ಮ 
ತಾಲ ಇ“ ಕೊಡಲಾರದು. ಆದಘಫ್ರಯುಕ್ತ ಅಗ್ನಿಯು ಅಕಾ ನ್ರಿದಿತ್ಯಸ್ಸ ಸವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯಕ ವು. ಸ್ಕವ್ನಾ ಹತಿಯು ಬರುವುದು. ನಾವೂ 
ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವರು ಮಾನುಷಾದಿ ಜೀವಂಗೆ ನಿಯಾಮಕರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ 
ಪರರಿಗೆ ಅನವಸ್ಥಿತಿಯು ಅಸಂಭನವೂ ಬರುವುದಾದರೆ ನಮಗೂ ಏತಕ್ಕೆ ಬರಲಾರವು? ನಮಗೆ 
ಆ ದೋಷಗಳು ಬಾರದಿರುವುದಾದರೆ ವರರಿಗೂ ಬಾರದಿರಲಿ, ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂಟ॥ ಅನ್ಕೋನ್ಯ ನಿಯತಿಶೆ ಶ್ರೇಶನಿಯಮೇನಾನ್ಯಥಾ ಭವೇತ್‌] 
ಚೇತನಾನಾಂ ಬ ಬಃ ಯಃ ಸ್ವಭಾಮೋತಪೀಶ್ರರಾರ್ಪಿಶೊ | 
ಅನ್ಯ್ಕೋವ್ಯನಿಂಯ ಮೇ ತಸ್ಮಾಡೆನವೆಸ್ಸಿ ತ್ಯಸಂ ಭವೌ್‌॥1 ೧೨॥ 


ಅ | ಜೇತನಾನಾಂ ಇ ಜೀವರಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯನಿಯ ತಿ = ಯಾವುದು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ನಿಯಮನವೋ ಅದು, ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಳತ್ಸವು ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗಾದರೂ 
ನಿಯಮ್ಯತ್ಸವು ಯಾವುದೋ ಅದು, ಈಶನಿಯಮೇ- (ಶ್ರೀ ಹಂಯ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಇದ್ದರೇನೇ 
ಯುಕ್ತವಾದದ್ದ, ಭವೇತ್‌ ಆಗುವುದು, (ಅನವಸ್ಥಿತಿಯೂ ಅಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರೇರಕ 
ಪರಂಪರೆಯಾದರೂ ಪರಾಪೇಕ್ಷ ಯ ಡಿರುವ ಪರಮೇಶ್ಯರನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾ ೦ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ರೀ 
ಹರಿಯೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ಇತರರಿಗೆ ನಿಯವಮ್ಮ ನಿಯಾಮಕಭಾವವು ಬರುವುದು.) ಅನ ಥೂ 
ನಿಯಾಮತನಾದ ಈಶ್ಚರನು ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಅನೊ ವ್ಯೃನಿಯತಿ8- ಪರಸ್ಪರ ನಿಯಮನ vA 
ಭವೇತ್‌ ಎ ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. (ಅನವಸ್ಥಿತಿ ಅಸಂಭವಗಳನ್ನು ಪ೦ಹ೦ಿಸತಕ್ಕ ಉಪಾಯ 


ವಿರುವುದಿಲ್ಲ.) 


(ಹಾಗಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಹಾಡಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮುಕತ್ಯವೂ ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಮ್ಯತ್ಯವೂ 
ಎನ್ನುವ ಈ ವಿಶೇಷವು ಅವರ ಸ್ಕ್ಥಭಾವವೇ, ಏಕೆಂದರೆ "ನಚಾಧಿಕಾರಿಕೆಮಪಿ ಪತನಾನು 
hue ದಯೋಗಾತ್‌?' ಗೌಧ್ಯಾ. ೩. ಪಾ. ೪ ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೪೧) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿಯಮನ 
ಮೊದಲಾದ ಆವಾವ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅವರವರ ಸೃಭಾವವೆಂದವಗತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು *ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಪೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಜೇನಾ ಇಧಿಕಾರಿಕಮಂಡಲಸ್ಕೊ (ಕೈ? (ಅಧ್ಯಾ. ೪.ಪಾ.೪ a ೯, 
ಸ ೧೯.) ಮುಕ್ತರಾದ ತಮ್ಮಿಂದ ಅವರನ್ನು ಪ್ರೇಂಸುತ್ತಾ ಯಾವ pe ರಾದ ದೆ:ವತೆ 


ಅಧ್ಯಾ.೧. ಹಾ ೨. ಅಧಿ. ೪. ಅಂತರಾಧಿಕರಣ. ೪೧೭ 


ಗಳೋ ಅವರು ಆಧಿಕಾರಿಕರು, ಅವರ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರತಕ್ಟ ಮುಕ್ತಬಹ್ಮ್ಮ 
ನಿಗೆ ಮುಕ್ತರಾದ ಸರ್ವದೇವತಾಪೂಜ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಕೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕು 
ದಾದವ್ರಯುಕ್ತ, ಅವರವರ ಸ್ಫಭೂವವೇ. ಸ್ನಭಾವವೇ ಎಂದಾದವಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶ್ಯರವನ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಎಂತಹುದು? ಎಂದರೆ) ಚೇತನಾನಾಂ- ಬ್ರಹ್ವಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳ 
ಯಃ ವಿಶೇಷ8 ೬ ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕತ್ಸರೂಪವಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೋ ಅದ್ದು ಸ್ಲ್ಞಭಾ- 
ನೋಃಪಿ= ಅವರವರ ಸ್ನಭಾವವಾದಾಗ್ಯೂ, ಈ ಶ್ಯರಾರ್ಸಿತಃ ಇ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಪ್ರಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
(ನ ತದಸ್ಮಿ ವಿನಾ ಯತಾ ನ್ಮಯಾ ಭೂತಂ ಚರಾಚರಂ? ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ ಸರ್ವ ಶ್ಚರ್ಯವು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು.) 


ಪರರಿಗೆ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ತಾರ್ಕಿಕರು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅನಾಡಿ 
ಯಾದ ದ್ರವ್ಯತ್ತಳ್ಳೂ ಗುಣವತ್ಯದ ಅಧೀನತ್ಯವನ್ನೂ, ಅದ್ಧೈತಿಗಳು ಜೀವಬ್ರಕ್ಟ್‌ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಅವಿದ್ಯಾಧೀನತ್ಛುವನ್ನೂ ಅ೦ಂಗೀಕರಸಿರುವರು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಯಾವ ಧರ್ಮವು ಸರ್ವದಾ 
ಈಶ್ಯರನಿಂದ ನಿಯನಿಂಸಲೃಡುತ್ತದೋ ಆ ಧರ್ಮವು ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಫೃಭಾವವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಧರ್ಮವು ಕದಾಚಿತ್‌ ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಡುಹ್ತದೋ ಅದು ಸೃಭೂವವಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯಿಲ್ಲದೇನೆೇ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಉಪವನ್ನವಾಯಿತೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಥೋನ 
ನಿಯಮವೇ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೀನೇ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿಯಮನವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ,) ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇ ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ (ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಪರರಿಂದ) ಅನ್ಟೋನ್ಯನಿಯಮೇ ಇ ಪರಸ್ಪರ ನಿಯೆ 
ಮನವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಬಡುತ್ತಿರಲು, ಅಸವಸ್ಥಿತ್ಯ ಸಂಭಮವೌ ಎ ಅನವಸ್ಥಿತಿ ಅಸಂಭವಗಳು (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು ಉಕ್ತ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ). 

ತಾ | ಅಸಂಭವಶಬ್ದಾಭಿಧೇಯವಾದ, ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿರೂಪವಾದ ಫಲವು ಅನವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸವತಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಿ ಗೂ, ಅಸಂಭವಕ್ಕೂ ವ್ರಭೇದವೇನು? 
ಬಂದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದೋ ಅದು 
ಮೂಲವು ಅಂತಹ ಮೊದಲಿನದ್ದು ವ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾ 
ಗುವುದು, ಅಸಂಭವದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಸಾಮ್ಯಬಂದ ಏನಿಗಮಕವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದಡು. ಈಪ್ರಕಾರ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿರೋಧವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಕಾರಮಾತ್ರಕ್ಟೇನೇ ಭೇದವು. ಉದಾ ಇ ನೀನಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವಿಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಂಧವು ತೋರುವುದು ಎಂದು ಹೇಳುವವನನ್ನು ಕುಂತು ವಿನಿಗಮಕವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುಡರಿಂದ ನೀರಿನ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧವು ತೋರುವುದೆಂದು ಏಕೆ ಆಗ 
ಬಾರದು? ॥ ೧೨ ॥ 

ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವವನನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಂಗೀಕ೦ಸಿ ಅಗ್ಟಿಯು ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ, ಅಕ್ಸ್ರ್ಯಾದಿಸ್ಮನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವವನಿಗೆ ದೋಷಣೇನೆಂದಕೆ-- 


ಮೂ ॥ ಈಶ್ವರಶ್ರೇನ್ಸ್ಟಿಯಂತಾ ಸ್ಯಾತ್ಸ ಏವ ಪ್ರಥಮಾಗತಃ॥ ೧೩ ॥ 
ಕಮಿತ್ಯಪೋದ್ಯತೇ ಕಸ್ಮಾದ್ರೃಥಾವಸ್ಥಿತಿಕಲ್ಪನಾ | 
ದೋಷವತ್ಯೇವ ತಸ್ಮಾತ್ಸಾ ನೈವ ಕಾರ್ಯಾ ಕಥಂಚನ ೧೪ 


೪೧೮ ಶೀಮದನುವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾನವು,. 


ಅ | ಈಶ್ವರಃ ನಿಯಂತಾ ಸ್ವಾಜ್ಚೇತ್‌ - ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವರಿಗೂ ನಿಯಾಮಶನೆಂದು 
ಅಂಗಿೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಆಗ, ಸ ಏವಇಆ ಈಶ್ವರನೇ, ಪ್ರಥಮಾಗತ8- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಕ್ಸಾ 
ದಿತ್ಯರಲ್ಲಿದ್ದವನಾಗಿ ಅಮೃತತ್ವಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತೀತನಾದವನು, ಕ ವಿಎತಿ ಅಪೋದ್ಯತೇಣ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಕಸ್ವಾಚ್ಚ- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಈಶ್ವರನು 
ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಇವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ವೃಧಾ- ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ, ಅವಸ್ಥಿತಿ ಕಲ್ಪನಾ - ಅಗ್ನಿಯು 
ನಿಯಾಮಕನೆಂದು ಅಗ್ನಿಗೆ ಅವಸ್ಥಿತಿಳಲ್ಪನೆಯು (ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ), ("ಯ ಏಸ ಆದಿತ್ಯೇ 
ಪುರುಸಣ ನೊಆಹನಮುಸ್ತಿ' ಎಂದು ಆಗ್ಲಿಯು ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು 
(ಸ ಏವಾಹಮಸ್ಮಿ' ಎಂದು ಅಭ್ಯಾಸವು, "ಅಧ ಹಾಗ್ನಯಃ ಸಮೂದಿರೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಬಹ್ಟಗ್ನಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವವಕ್ಷಪ್ರಾಪಕಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರಸ್ತಗಳಾಗಿವೆ. 
(ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಈಶ್ವರನು ಮತ್ತು, ಆದಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದವರು 
ಇವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ರಟ್ಟಿತು, ಆದರಿಂದ 
ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ) ತಸ್ಮಾತ್‌- ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೂ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕ್ವೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಸಾಇಪರಮೇಶ್ಚರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವಸ್ಸಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, 
ದೋಷವತ್ಕೇವ= ಶ್ರುತಹಾನಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾರೂಪದೋಹಷವುಳ್ಳದ್ದೇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಕಥಂಚನ 
ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ, ನೈವ ಕಾರ್ಯಾ- ಮಾಡಲೇ ಕೂಡದು (ಇದರಿಂದ ಈಶ್ಚರ-ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ನಿಯಾಮಳನಾಗಿ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಕಲ್ಪಕವಾದುದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಈಶ್ಚರನನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


ಅಂತರನು ಅಗ್ನಿಯೆಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-. (1) ಅಕ್ಸ್ರ್ಯಾಡಿತ್ಯರಲ್ಲಿರತಕೃವನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ಲಿಯು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನನ್ನು ಕುಂತು ಸ್ಫತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ಚರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಇದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಅಂಗೀಕಂಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವಮೋ ಎಂದು ನಿಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ದೂಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. (2) ಅಥವಾ ವ್ರತಿ 
ಮಾದಿಯಯಖ ನಿರೀಶ್ಯರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅನವಸ್ಥಿತಿ, ಅಸಂಭವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ರೆಂದು ಪೂರ್ವಗ್ರಂಧಾರ್ಧವು. ಇದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ ಸರ್ವ ನಿಯಾಮಕನು 
ಈಶ್ಯರನೆಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿ ಯತಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದಾದರೆ ಆಗ ಆ ಈಶ್ವರನೇ ಉಪಸತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ವ್ರಧಮತಃ ನಿಯಾಮಳನೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುವನು? 
ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯರ್ಧವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಗೆ ಅವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವನು? ಪ್ರಯೋಜನವೂ, 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಕಬ್ಬನೆಯನ್ನೇ ಮಾಡದೆ ಇರಬೇಕಿತ್ತು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯು 
ಸರ್ವಥಾ ಏನೂ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದವನ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಉಸ್ಮತ್ತನಂತೆ ಆತನನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷೆಮಾಡ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ನಿರೀಶ್ಚರನೆಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


ಸಾರಂ೦ಶೆ, 


ಸ, ರೆ, ವಿ. (1) ಅಗ್ನಿಗೂ, ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿಯಮ್ಯ-ನಿಯಾಮಕಭಾವವು 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆಜ್ಞಾನಿಮಿತ್ತಕನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೂ ಅಂಗೀಕ೦ಸಿರುವನು, ಉದಾ-ಇದೇಶ 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೫. ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ. ಳ೧೯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃ ತನಾದ ಪುರುಷನಿಗೂ, ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ನಿಯೆಮ್ಮ-ನಿಯಾಮಕಭಾವವು ರಾಜಾಜ್ಞಾ 
ನಿಮಿತ್ತಕವು. ಸುರ-ನರಾದಿರೂಪರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ನಿಯಮ್ಮ-ನಿಯಾಮಕಭಾವವು ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿರುವುದ೦೦ದ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗದೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಭಗವದಧೀನವೇ, (2) ಈಶ್ವರನ ಆಟ್ಲಾಪೇಕ್ಸೆ 
ಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಗಾರ್ಹವತ್ಯಾದಿಜೀವನು ಜೇವಾಂತರ ನಿಯಾಮಕನಾದರೆ ಅವನೂ ಜೀವನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಾಮಕನು, ಅವನಿಗೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಾಮಕನು ಹೀಗೆ 
ಅನವಸ್ಟೆ ಯು ಬರುವಫ್ರ ಯುಕ್ತ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಜೀನತ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಯಮ 
ನಿಯಾಮಕಭಾವವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು (2) ಅನವಸ್ಥಾ ಪಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವನಾದರೂ 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ನಿಯಾಮಕನೆಂದು ಆ೦ಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಆ ಶ್ರೀಹಂಯೇ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ನಿಯಾಮ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತನಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಸ್ಕೀಕಂಸಲೇಬೇಕು 
ಪಂತ್ಯಾಗಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಅಕ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕರು ಅಗ್ನ್ಯ್ಯೂದಿ 
ಗಳು, ಅಗ್ಟ್ಯಾಡಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನು ಶ್ರೀಹರಿಯು ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಿಸ್ಟ್ರಮಾಣಕವೂ 
ವ್ಯರ್ಥವೂ ಆಗಿದೆ. "ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಯೋಂತರೋ ಯಮಯತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ` ಸೋಃಹಮಸ್ಸಿ? ಎನ್ನುವುದು ಅಗ್ರ್ಯಂತರ್ಯಾಮಿಯ ವಚನ 
ವೆಂದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೩ ॥ ೧೪ ೬ ಸೂ. ೧೭ ॥ ಅಧಿ ೪ ॥ 


॥ ಅಂತರಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತಮಾರಿತು. ॥ 


ದಸ್‌ 


ಅಂತರರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣವು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಂತಸ್ಥಿತಿರೂಪವಾದ, ಭಾವಯುಕ್ತವಾದೃ ನಿಯಮನಾಖ್ಯವಾದ, 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ಸೆಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


“ಓಂ ಅಂತರ್ಯಾಮೃಧಿದ್ಯೆವಾದಿಷು ತದ್ದವರ್ವಿ 
ನ್ಯಷದೇಶಾತ್‌ ಓಂ” ॥ ಸೂ. ೧೮॥ 
"ಬಸ ತೇ ಆತಾ ಆಂತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ' ಎಂದು ಶ್ರುತನಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಲ್ಲ. ತತ್ತ ದಭಿಮಾನಿ ಜೀವರೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ-ಅಧಿದೈವ ಅಧಿಭೂತಾದಿ 
ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗೆ "೦00 ಹೃಥಿನೀ ನ ವೇದ ಯಃ ಪೃಥಿನೀಮಂತರೋ 


ಯು ವಂಲರಂ ತಿ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದ್ಯವಿದಿತತ್ವ ಅಂತರತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. 


(«ಓಂ ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ದರ್ಮೊಭಿಲಾಹಾತ್‌ ಓಂ') ॥ಸೂ.ರ೧೯॥ 


(ಜೀವನೂ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಥ್ತೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಧಾನವೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ, ಸಂಸಾರಿತ್ಸ 
ತ್ರಿಗುಣತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಜೀವ ಪ್ರಧಾನರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ.) 


("ಓಂ ಶಾರೀರಶ್ಲೋಭಯೇತಪಿ ಶಿ ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ಓಂ?) 
| ಸೂ, ೨೦ 1 ಅಧಿ ॥ ೫ ॥ 


೪೨೧ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


(ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ " ಆತ್ಮನೋ;ಂತರಃ' ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾಯನರೂ, "ವಜಾ 
ಸಾದೆಂತರೂ' ಎಂದು ಕಾಣ್ಯರೂ, ಈ ಜೇವನವನ್ನು ಅಂತರ್ಯಾನಿಯಿಂದ ಬಿನ್ನನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಆದಕಾರಣ ಶಾರೀರನು ಆಂತರ್ಯಾವಿ:ಯೆಲ್ಲ. ಚಿತ ತ್ರಕೃತಿಯೂ ಆಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯ ಲ್ಲ.) 


ಹು. ಸು ಮಷಾಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಹುವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಕ್ವೇಶವು ಈತಂಡದರಿಂದ ಸರ್ವ 
ನಿಯೆಮನಾದಿ ವಾ ಸಪಾರವುಳ್ಳ ತ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಚಿತ್ರ ಎಿಕ್ಷೆ ೀಪವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಕತ್ಛ ರ 
ತ್ಯವ್ರ ಹೇಗೆ Sad Ped ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾ ಥೆ: 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಅತೀತಾಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಂತಂರ್ಹ್ಯಾಮಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಒಳಗೆ ಇದ್ದು ನಿಯಮಿಸುವುದು. " ಅಂತರ ಉಪಪಕ್ತೀಃ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಅಂತರಂ' ಎನು ಸುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವು ಅಂತರ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕ 
ತವು ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲಬವೆಂದಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ' ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ' ಎನ್ನುವ ದೂಷಣವು 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗದೇನೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ -- ಪ್ರಮೇ.ಸುಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ನಿವರ್ತನೀಯವಾದ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೋಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ಟಟ ರಮಣಂ ನಾತಿಯತ್ತೆಸ್ಯ ವಿಫ್ಲೇಹಾದೇವ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ಆತಿ ಚೇತ ಶ್ರರ್ವನಿಯ ಮೋ ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಮಾನ್ಸ ಶ್ಯ ಶೇ1 ೧೫ | 


ಅ | ಅತಿಯತ್ನಸ್ಯ- ಅತ್ಯಂತಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳವನಿಗೆ, ವಿಕ್ಲೇಷಾದೇವ- ಚಿತ್ತನಿಕ್ಷೇಪವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವ್ಯಾತುಲತ್ಸವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತವ್ಲ, ರಮಣ೦ ಇ ಕ್ರೀಡೆಯು, ನ 
ಯುಜ್ಯತೇ ಇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಎಂದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಉತ್ತರವು. 
ಯಸ್ಯ = ಯಾವ ವರಮೇಶ್ಚರನಿಗೆ, ಸರ್ವ ನಿಯಮ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಯವು ಇದೆಯೋ, 
ತಸ್ಥ=ಎಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ, ಇಸ್ಮಾತ್‌-ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ರಮಣಂಇ ಕ್ರೀಡೆಯು, 
ನ ಶಕ್ಕ ತೇ-ಶಳಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ( ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ವಂಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾ 


ಮಿತ್ಸವು ಇಲ್ಲಿ Sid; ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ.) 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಅಕಾ ನ್ಸ್ಟ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ರೀಡಿಸುವವನು ಅಕ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ಆಯುಕ್ತವು. ವ್ಯಾಪಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನವು ಎಂ ವುದರಿಂದ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಯನಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ರಯತ್ನವು ಆವಶ್ಶ ಹಕು. ಅತಿಪ್ರಯತ್ನ ವ್ರಳ್ಳನನಿಗೆ 
ಜೌತ್ತವಿಕ್ಸೇವವು (ಮನೆ ನೀವ್ಯಾ ಕುಲತ್ವವು) ನಿಯತವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಕುಲಚಿತ್ರ ನಿಗೆ ರಮಣವು 
ಕೊಡಲಾರದು, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿಯಾಮಕನು ರತಿ (ಕ್ರೀಡೆ) ಯುಳ್ಛನನು ಎನ್ನುವುದು 
ವ್ಯಾಹತವು. ಶುತಿ ಲಿಂಗ ಪ್ರಕರಣಾಡಿ ನೂರಾರು ಹೇತುಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ವಾ ಹತಾರ್ಥವು 
ಸಿದ್ದ ಸಲಾರದು,  “ಬಹುವ್ಯಾಪಾರೆತಾಯಾಕ್ಕ ಕ್ಲೇಶೊಟಧಿಕತರೋ ಭವೇತ್‌? ಎಂದು 
ಕ ವಾಗಿದೆ. (2) "೧ ಭಗವಾನ್‌ ನ ರಮಣಯುಂತ್ಮಃ ವಿಕ್ಷೇಪಯುಕ್ತತ್ಯಾತ್‌ ಸಮ್ಮತವತ್‌' 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ರಮಣದಿಂದ ಕೂಡಿದವನು ಚಿತ್ತವಿಕ್ಷ್ರೇವದಿಂದ ಹ್‌ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸಮ್ಮೃತನಂತ್ಕೆ ಹೇತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲ್ಲವೆಂದು ಘಡದ "ಭಗವಾನ್‌ ವಿಕ್ಷೇಪ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೫. ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯದಧಿಕರಣ. ೪೨೧ 


ಯುಕ್ತಾ ಅತಿಪ್ರೆಯೆತ್ತವತ್ಕಾತ್‌ ಸಮ್ಮತವತ್‌” ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯು ವಿಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾನೆ, 
ಅತಿಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಸಮ್ಮತನಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಿಗೆಅಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲ. ೩ 
“ ಭಗವಾರ್ನಅತಿಪ್ರಯತ್ನವಾನ್‌ ವಿಶ್ವನಿಯವುನರೂಪಮಹಾಖಬ್ಯಾಪಾರವತ್ತ್ಯಾತ್‌ ಸಮ್ಮತವತ್‌ | 
(ಶ್ರೀಹರಿಯು ಅತ್ಯಂತಪ್ರಯತ್ನವುಳ್ಳವನು ಜಗನ್ನಿಯಮನರೂಪವಾದ ಮಹಾವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸಮ್ಮತನಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಿದ್ದಿಯು ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತಹ ವ್ಯಾಪಾರವು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮ 
ತೆಯೂ ಇವುಗಳ ನಿಶ್ಚಯ ಕ್ಕಾಗಿ 'ವಿಕ್ಲೇಪಾದೇವ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಏವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಅಧಿಕರಣಾರ್ಥವನ್ನು ಗೂಢಾಭಿಸಂಧಿಯಾಗಿ "ಇತಿ 
ಜೇತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದರು ಹಿಂದಿನ ಆಶಂಕೆಯೆನ್ನು ವೆರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಸವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ॥ ೧೫ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಪಿಣ್ಯಾಕವನ್ನು (ಹಿಂಡಿಯನ್ನು) ಬೇಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದವನ ಹತ್ತಿರ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಿ ತೈಲವೆನು ಕೊಟು ಮಂದೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿನೊಡನೆ 
ತ್ಪೆ:ದಾಸವು ಹೇಗೆ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಸಕ ವಾಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು ಉಂಟಾಯಿತು. ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ನಿಯಾಮಕನಿಗೆ ಚಿತ್ರವಿಜ್ನೇಪವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ರಮಣನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೆ ಳಿದಾಗ 
ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ ತತ್ವವು ಉಕ್ತ ವಾಯಿತು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಕುಲ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ರಮಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಯಿತು. ಎಂದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಪ್ರಳಟೀಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೊ ॥ ಸ್ರಾ (ಆ)ತ್ಮನಾ ನಿಯತಂ ವಸ್ತು ಪ್ರತೀಪಂ ಹ್ಯಾತ್ಮನೋ ಇವೇತ್‌ | 
ಸ್ಪಾಧೀನ ಸತ್ತಾಶಕ್ತ್ಯಾದಿ ಕಥಮಾತ್ಮೆಸ್ರತೀಪಕಂ | ೧೬ / 


ಅ ॥ ಯೆತ್‌ ನಸ್ತು-ಯಾವ ವಸ್ತುವು, ಸ್ಮಾತ್ವನಾ* ದೇವದತ್ತನಿಂದ, ಅನಿಯತಂ- 
ನಿಯತವಲ್ಲವೋ ಆಂದರೆ. ದೇವದತ್ತನ ಅನಧೀನವಾದ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದೋ, ಅದೇವೇ, ಆತ್ಮನ8- ದೇವದತ್ತನಿಗೆ, ಪ್ರತೀಪಂ ೫ ಚಿತ್ತವಿಕ್ಲೇಪಕವಾದುದು, 
ಭವೇತ್‌- ಆಗುವುದು. ಹಿ-ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಾದರೂ, ಸ್ಕಾಧೀನ ಸತ್ತಾಶಕ್ಕ್ಯ್ಯಾದಿಐ 
ಈಶ್ಯರಾಧೀನವಾದ ಸತ್ತಾ ಶಕ್ಲಿ ಮೊದಲಾದುದುಳ್ಳದ್ದು. ತತ್‌ ಆ ಜಗತ್ತು, ಆತ್ಮಪ್ರತೀಪಕಂ- 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಚಿತ್ರನಿಕ್ಸೇಪಕವಾದುದು, ಕಧಂಇಹೇಗೆ ಆಗುವುದು. ಅಥವಾ, ವಸ್ತು ಈ ಜಗತ್ತು, 
ಸ್ಫಾತ್ಮನಾ ಇ ಈಶ್ವರನಿಂದ, ಅನಿಯತಂ ಇ ನಿಯತವಾಗದಿದ್ದಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ, ಈಶ್ಯರಾಧೀನ 
ವಾದ ಸತ್ತಾದಿಗಳುಲ್ಲದ್ದು ಆಗದೆ ಹೋದವಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಆವಾಗಲೇ, ಆತ್ಮನಃ ಇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, 
ಪ್ರತೀಪಂ ಭವೇತ್‌ ಹಿ-ಚಿತ್ತವಿಕ್ಲೇಪಕವಾದದ್ದಾಗುವುಡು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಅಂತೂ ರಾಜಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ ನಿಯಾಮುಕತ್ಯಮಾತ್ರವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಯವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರದತ್ಯವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ಯವೆಂದುಕ್ರವಾಯಿತು ॥ 

ನಾರಾಂಶೆ. 

ತಾ ಸ.ರ.ವಿ.- ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಪಿಯಮಿಸತಕ್ಕ 
ಶೀ ಹರಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರರುಷರ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಆಷಾದಿಸ 
ಕೂಡದು. ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಯಾರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿಯವಮಿತವಾಗುವುದಿಲವೋ ಅದೇವೇ ಆತನಿಗೆ 


೪೨೨ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು, 


ಚಿತ್ತಾದಿ ವಿಕ್ಲೇಪಕವಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿಯದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವವನೆಂದು ಶ್ರುತನಾದ, ಸರ್ವ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಾದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಎ೦ದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು 1 ೧೬ ॥ ಸೂ. ೧೮ ॥ ೧೯ ॥ ೨೦ ॥ ಅಧಿ. ೫ ॥ 


ಅಂತರ್ಯಾಮೈಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತ್‌ ನಾಯಿತು. 
hie 


ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
“ಓಂ ಅದೃತ್ಯತ್ತಾದಿ ಗಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೆ? ಓಂ” ಸೂ ೨ 


"ಯೆತ್ತದದ್ರೇಶ್ಮಮಗ್ರಾಹ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅದೃಶ್ಯತ್ಥಾದಿ ಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಅಕ್ಸರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಚಿತ್ರ ಕೃತಿ- ಅಚಿತ್ರ ಕೃ ತಿ ವಿರಿಂಚ ರುದ್ರರಲ್ಲ. "ಅಥ ವರಾ ಯೆಯಾ 
ತದಕ್ಸರಮಧಿಗಮೃತೇ? ಎಂದು ಪರನಿದ್ಯಾನಿಷಯತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರು 


ವುದರಿಂದ 
“ ಬಂ ವಿಶೇಷಣ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚೆ ನೇತರೌ ಓಂ? 

| ಸೊ. ೨೨ | 
"ಯೆ ಸರ್ವಜ್ಞ” ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ವಿಶೇಷಣವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಪರತಃ ಪರತ್ಯುರೂಪವಿಶೇಷಣ 
ಏದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಅಕ್‌ ರಶಬ್ದುವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 
* ತಸ್ವಾದೇತದ್ಬ್ರಹ್ಮ' " ಆನ್ಯಮಿಸಾಶಂ' ಎಂದೂ ನಿರಿಂಚರುದ್ರರಿಗೆ ಅದೃಶ್ಯತ್ಥ್ವಾಡಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ 
ಅಕ್ಷ ರನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿ೦ಂಚರುದ್ರರು ಅದೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳವರು ಅಲ್ಲ.) 

(«ಓಂ ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾಚ್ಛೆ ಹಂ?) ॥ ಸೂ. ೨೩1 ಅಧಿ ೬॥ 


("ಯದಾ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಗ್ಬವರ್ಣ೦' ಎಂದು ರುಗ್ಧವರ್ಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದೃಶ್ಯತ್ಥಾಡಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ॥) 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ * ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆದೃಶ್ಯತ್ಥಾಡಿ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ್ವಾಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ತ _ತ್ಲಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮೃಸ್ಟರೂಪತ್ತ್ಯವು ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯಿಂದ ಆಕ್ಟೇಪಿಸುತ್ತಾರಿ 


ಮೊ ॥ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಂಶೋ ಭಾವಾ ಯದಿ ವಾ ಸ್ಕ್ಯುರಭೇದಿನಃ | 
ಅಭೇಜೋ ಭಾವಧರರ್ಮಾಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಯುಜ್ಯತೇ ಕಥಂ 
ನಾಭಾವೋ ಭಾವ ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಃಪ್ರಾಯಶೋ ಭಮೇತ್‌ | ೧೩॥ 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೬ ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರೆಣ. ಛಿ.೨ಪ್ಲಿ 


ಅ | ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಂಯು8 ಇ ಆನಂದಾದಿ ಗುಣಗಳು ಸಂಹರಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ, 
ಭಾವಾ - ಸರ್ವಗತತ್ತಾಡಿ ಭಾವಗಳೂ, ಅನ್ಕಮಯಾದಿರೂಪಗಳೂ ಪುಚ್ಛಾದ್ಯವಯೆವಗಳೂ 
ಕೂಡ, ಯದಿ ಅಭೇದಿನ8- ಭೇದನಿಲ್ಲದಿರುವವುಗಳೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಆಗ, ಸ್ಫುರ್ವಾ- 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ, ಅವುಗಳು ಭಾವಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ವಿರುದ್ಧ 
ನೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯುು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆನುವಪತ್ಯಂತರಗಳು (ಅಂದರೆ 
ಆಭೇದವಿದ್ದರೆ ಗುಣಗುಣಿಭಾವಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುಡರಿಂದ 
ಬಹ್ಮಭೇದವು ಕೂಡಲಾನದ್ಕು ಅಲ್ಬಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿದ್ದವನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ಸವು ಕೂಡಲಾರದದು, 
ಅತಿಪ್ರಯತ್ನವಿದ್ದವನಿಗೆ ರಮಣವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅನೇಕತ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅವಯವಿಗೆ ಅವಯವತ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಇದುವೊದಲಾದುವುಗಳು ಪಂಹೃತಗಳಾಗಿವೆ.) 
ಅಭಾವಧರ್ನಾಣಾಂ ಇ ಅದ್ಭೃಶ್ಯತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂದರ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಆಭೇದ8 ಐಕ್ಕವು. ಕಥಂ-ಹೇಗೆ, ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (ಅಂದರೆ ಅಭೇದವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದೃ ಶ್ವ ತ್ಥ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಅಭಾವಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮನು ಭಾವರೂಪನು, ಭಾವಾ 
ಭಾವಗಳಿಗೆ ಐಳ್ಯವು ವಿರುದ್ಧವು.) (ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ವರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಅಭಾವ8- ಅನ್ಕ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಭಾವವು, ಭಾವ ಇತಿ ಚ ಭಾವವನ್ನುವುದೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, (ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೊೂ)ವಿಶೇಷಕಿಇ 
ಭೇದವು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ನ ಭವೇತ್‌ - ಆಗಲಾರದು. 

ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-(1) ದೃಶ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು ಆದೃಶ್ಯವು ಆದರ ಧರ್ಮವು 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವವು. ಆದೃಶ್ಯತ್ಥಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೃಶ್ಯಾದ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ದೃಶ್ಯದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಯು ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (2) ದೃಶ್ವಾದಿ ವಿರೋಧಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಾಗಲಿ 
ಎಂದರೆ--ಸಹಾನವಸ್ಥಾಸ್ಕ ದಧ್ಯಘಾತುಕಭಾವ, ಭಾವಾಭಾವರೂಪಗಳಾದ ವಿರೋಧಗಳು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ೦ದರೆ-ಬಹ್ಮ್ಮನು ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ದೃಶ್ಯಘಟಾದಿಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟಿ ಗೇನೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ತಾನೂ ದೃಶ್ಯನಾಗಿರುವುದ ೨೦ದ ದೃಶೈಘಾತುಳತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಸ್ಪವ್ಯಾಘಾತಕತ್ವವು ಬದ 
ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯಬ್ರಹ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ಭಾವಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದ೦೦ದ 
ಭಾವಾಭಾವರೂವವಿರೋದಧವಏಲ್ಲ. ತಾದಾತ್ಕ್ಯಾಭಾವರೂಪ ವಿರೋಧವು ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ 
ರೂಪವೇ. ತಥಾಚ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೂ, ಭಾವಕ್ಕೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಲ್ಯದಿರುವಾಗ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಐಕ್ಕಹೇಳಿದರೆ ಸರ್ವಥಾನುಪವತ್ತಿಯು ಬರಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ 'ತದಭಾವೋ ಹಿ” ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ "ಪ್ರಾಯಶ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ಅಥವಾ 
ಅಭಾವೂ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಾಲ್ಪುವಿಧವಾದ ಅಭಾವವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವಾಗ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರಾಂಶುಶ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. (3) ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು 
ವೃತಿ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ೂ ನಿಯತವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಇರುವುದು. ನಿತ್ಯಾನಾದಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳು ಇರುವುಡಿಲ್ಲ. (4) ಹಾಗಾದರೆ, 
ಸ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಗಳೆಂದು ಪ್ರಭೇದವುಳ್ಳ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ೧ 
ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನಮೋ ಅಥವಾ ೨ ಅಭಿನ್ನವೋ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಬರಬೇಳಾಗುವುದು. ತಥಾಡ 
ಐನಂ ಧರ್ಮಾನ" ಪೃಥಕ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಅತ್ಯಂತ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
'ಅಗೋತ್ರಂ ಅವರ್ಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಗೋತ್ಪಾದಿ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಪ್ರತೀತವಾಗಿದೆ, 


೪೨೪ ಶೀಮೆದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಧರೀಯಿ:೦ದ ಅಭಿನ್ನವಿನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ) ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೇನೇ ಧರ್ನಿ 
ಸ್ಥರೂಸಪೆತ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಕಭಾಚೆ. k ಅಭಾವಾ ' ಎಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಹೀಗಾದರೆ "ಅದ್ರೇಶ್ವಮಗ್ರಾಹ್ಮಮಗೋತ್ರಂ ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ಫೆ 
ಶು ತಿಗಳಲಿದ ಎಲಾ ಪದಗಳ ವಾ ಖ್ಯಾ ನವನೂ ಎ HG, ಸಜ ಆಗುತ್ತಿ ತ್ತು, 
ಯು ಣೌ" ೧೧ ಫೆ ಒಂ 


ಆನ್ಕೋನಾ ಭಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಅಕ್ಕಾ, ಎಲ್ಲಾ ವದಗಳ ವ್ನಾ ಸಖ್ಯಾನವು ಸಿಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಬಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳು ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನಗಳೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಿಗೆ ವಿನಾಶವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿನಾಶನಿಲ. ಯಾವ ಭೂತಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳು ಇರುತ್ತವೋ, ಆ ಭೂತಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಖನನಾದಿಗಳಿಂದ ವಿನಾಶ 
ವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವಾದಿಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ನಷ್ಟ ಭೂತಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಾವ 
ಧರ್ಮಿತ್ಸವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯೂದಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಿಸತ್ತಾಸಾಪೇಶಕ್ಷಿತ್ಯವು ಹೇಗೆ 
ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಭೂತಲಾದಿರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಿಗೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಬೌದ್ದ ವೇ. ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ಧರ್ಮಿಯದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಭಿನ್ನ. Ni ಪ್ರಯಖಕ್ಕಷೇ ಭಾಷ್ಯ 
1 ತತ್ಯವಿಷೇಳದಲ್ಲಿ (ಪು ೨೦೨) ದಿ ಎವಿಧಂ ಸರತಂತಂ ಚ ಭಾಸೋಧಾನ A, 
ರಿತ8? ಎಂದು ಭಾನಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಅಭಾವವೂ ತತ್ತ್ಯಾಂತರವೆಂದು ಹೇಳಿ `ಭಾವಾಭಾವ 
ಸ್ತ ರೂಪತ್ವಾ ನಾ ನ್ಕೊ ೀನ್ಯಾಭಾವತಾ ಪೃಥಕ್‌ ೨ ಎಂದು ಅನ್ಸ್ಕೊ (ನಾ ಭಾವವು ಧರ್ನ್ಮೀಿಸ್ಕರೂ 
ಪವೇ ಖ೦ದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. (5) ಹಾಗಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶು ಸ ಗೋತಾ ಸ ದೃತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವೆರೂವವಾದ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನದ್ದೆಶೆ ತೆಯಿಂದ ಭೇಡವು ಒರಬೇಕಾಗುವುದಡು. 
ಎಂದರೆ-- ಸತ್ಯವೇ. ಗೋತ್ರಾದಿ ಸ ಜಟ ಬ್ರಹ್ವಾತಿರಿಕ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ, 
ಉದಾ-ದಂಡೀ ದೇವದತ್ತಃ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ದಂಡವು ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ ದೇವದತ್ತ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗೋತ್ರಾದ್ಯಭಾವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಸಣವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿದೆ. "ಏವಂ ಧರ್ಮಾನ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪ ಪಶ್ಯ ನ್‌? ವಿನ್ನುವ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ದ೦ಡಿತ್ಸದಂತೆ ಅಭಾವವತ್ಯವೇ ಧರ್ಮವು ಭನನ. ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಹನಿಂದ ಅಭೇದವೇ. 
ಆನಂದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, pai ಧರ್ಮವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಆನಂದವತ ತೃವೇ ಧರ್ಮವು ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ie ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯವೇ ಪ್ರ ಪ. ವಿಂತವಾಗಿರುವುದಂಂದ ಆನಂದಕೆ ನೇ ಧರ್ಮತ್ತ ವು ಅನಂದನು isd 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಅಭೇದ” ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 

ಅನೊ ಳ್ಕಾ€ನಾ ಭಾವವೇ ಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವುದ೦೦ದ ಬ್ರಹ್ವುನಲ್ಲಿಯೊ 
ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೊಪವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುಡು. ಗೋತ್ರಾದ್ದಭಾವವತ್ಯವು ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಕರೂಪತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯ್ಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 1೧೭ ॥ 


ಯಾವನು ಅನ್ಯೊ (ನಾ ಭಾವಕೆ ಧರ್ವಿ ಸ್ಯರೂಪವತ್ಯ ವನ್ನೇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯುವುದಿ 
ಅನೋ ಆತನನ್ನು ಫಹ ಅಂಗೀಕ೦ಸದಿರಲಿಕ್ಕೆ RE ಪ್ರಶ್ಲಿಸಬೇಕು. ೧ ವಿರೋಧ 
ವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ ಕ್ತವೋ, ೨ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದಲೋ, ೩ ಬಾಧಕವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೋ, 
ಜು! "ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಅನೊ Su Ma ಧರ್ನಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳಬೇಕು. 
ನಿಧಿನಿಷೇಧ ರೂಪತ್ಯನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂದರೆ... ಅಸೊ ನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೂ, ಧರ್ಮಿಗೂ, 
ವಿಧಿನಿಷೇಧ ರೂಪತ್ಯವೇ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ-- ನಳಾಪ್ರ ಯೋಗ ಅಪ್ರಯೋಗ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ, ೬ ಅದೈಶೈತ್ವಾಧಿಕರೆಣ. ೪.೨೫ 


ಗಳಿಂದ, ನಜಾಬೋಧ್ಯವಾದುದು ನಿಷೇಧರೂಪವು, ನು ಅಖಬೋಧ್ಯವಾದುದು ವಿಧಿರೂಪವು. 
ಬಿಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅತದನ್ಸಿವೋಂನ್ಯತಾ ಚೇತಿ ನ ನಿಶೇಹೋಂಸ್ಕಿ ಕಶ್ಚನ! ೧೮॥ 
ದೋಹಷಾಭಾವೋ ಗುಣಣತಿ ಪ್ರಸಿದ್ದೋ ಲೌಕಿಶೇಷ್ಟಪಿ | 
ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾದಿಕಾಂಸ್ತಸ್ಮಾದ್ಲುಣಾನಾಹ ಸ್ಪಂಯಂ ಪ್ರಭುಃ 1 ೧೯॥ 

ಅ || ಅತದ್ಭಾವ8- (ಪಟಕ್ಕೆ) ಅಘಟತ್ಯವು, ಅನ್ಯತಾ ಚ- ಘಟದಿಂದ ಅನ್ಯತ್ಯವೂ 

ಕೂಡ ಒಂದೇ, ಇತಕಿ-ಇವುಗಳಿಗೆ, ಕಶ್ಚನ- ಯಾವುದೊಂದೂ, ವಿಶೇಷ8- ಪ್ರಭೇದವು, 
(ನೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು) ನ-ಇಲ್ಲ ((ಅಘಟ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ "ಘಟಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ 
ನಿಶೇಷವು ತೋರದಿರುುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವೇ. "ಅಘಟಳ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಇಪಫ್ರಯೋಗ 
ವಿದೆ, "ಘಟಾದನ್ಯಕ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಎಲ್ಲಿ ನಡು ಬೋಧ್ಯತ್ಸೆ, ಅಬೋಧ್ಯತ್ಸುಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ನಿಧಿ ನಿನೇಧರೂಪತ್ವವಿಜೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅಘಟತ್ಯ ಘಟಾನ್ಯತ್ವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ) (ಸ್ಲಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ) ದೋಷಾಭಾವ8- ದೋಷಾಭಾವವು, ಗುಣ ಇತಿ - ಗುಣವೆಂತೆಂದು, ಲೌಕಿಕೇಷ್ಟಪಿಇ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ಅಂದರೆ ಆರೋಗ್ಯವು 
ಗುಣವು, ಅಕ್ಸೌಯ.೯ವು) (ಶಾಂತ್ಯಭಾವಾಭಾನವು) ಗುಣವು ಎಂದು ನಇ ಪ್ರಯೋಗ ವಿಷಯ 
ವಾದ ನಿಷೇಧವಾದ ರೋಗಾದ್ಯಭಾವಕ್ಕೆ ನಣಾ ಪ್ರಯೋಗಾವಿಸಯವಾದ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ಗುಣ 
ತೃವು ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅನೌದೂರ್ಯವು ದೋಷವು 
ಎಂದು ನಇ ಪ್ರಯೋಗ ವಿಷಯವಾದ ಗುಣಾಭಾವಕ್ಕೆ ನಇ ಪ್ರಯೋಗಾವಿಷಯ ವಿಧಿರೂಪ 
ನಾದ ದೋಸತ್ಯವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 


(ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಕರೂಪತ್ಯ್ಯ ಸಮರ್ಥನವು ಉತ್ರ್ರೇಕ್ಸಾಮೂಲಕವಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಅಭಿಮತವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರೂ ಈ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ) (ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ನಜಕಾನ ಪ್ರಯೋಗಾ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಅಭೇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಗಳಾಗಿರುತ್ತವೋ) ತಸ್ಪ್ರಾಶ್‌- ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅದನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಅದ್ಭುಶ್ಯತ್ಥಾದಿಕಾನ್‌ - ಆದೃಶ್ಯತ್ಯ ಮೊದಲಾದ, ಗುಣಾನ್‌=ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು, ಪ್ರಭು8, ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಸ್ಫಂಯೆಂ = ತಾನು, ಆಹ ಹೇಳಿದರು. 


ತಾ ಗ (1) ಅದೃಶ್ಯತ್ಟಾದಿ ಗುಣಕ ಎಂದು ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ನಇ ವಾಚ್ಕಗಳಾ 
ದವುಗಳಿಗೂ ಸ್ಯಾಂ ವಾಚ್ಯವಾಗದಿರುವ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ * ಅದೃಶ್ಯತ್ಥಾದಿ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (2) ದೋಷಾಭಾವವು ಗುಣವು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದರಿಂದ ಸಪ್ರಶಿಯೋಗಿತ್ವ, ನಿಸ್ಟ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುಗಳಿಂದ 
ವಿರೋಧವೂ ತಿರಸ್ಪ್ರೃತವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯತಕಟ್ಟದು, 1೧೮ 1೧೯ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಹೀಗೆ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವಿದ್ದರೆ ಭಾವಾಭಾವರೂಪವಾದ ವಿರೋಧವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವಾದರೆ ವಿರೋಧ 
ವಾರ್ತೆಯೇ ಇವೆಂದಾಗುವುದು. ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೇನೇ ಸಾಕ್ಸಾದ್ಯಿರೋಧವು. ತಪ್ಪಾರಾ 
ಕೆ 


೪೨೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಭಾವಗಳಾದ ಫಘಟಜ್ಞಾನ್ಯ, ಘಟಾಭಾವಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು, ಎಂದರೆ-- ೧ ಅವಿಶಿಸಷ್ಟಗಳಾದ 
ಭಾನಾಭಾವಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂದಾ 
ಪಾದಿಸುವುದೋ, ೨ ಅಧವಾ ಘಟಪ ತಿಯೋಗಿತೆವಾದ ಅಭಾನ ಘಟ-ಇನುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಾದ 'ಭಾವೂಭಾವಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವು ಬರುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋದವೇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇ್ಲದೆಹೋಗುವುದೆಂದಾಪ ಎದಿಸುವುದೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟವನ್ನೇ 
ಅಪಾದಿಸದಂತೆಯೇ ಆಯಿತೆನ್ಬುತ್ತಾರೆ. | 


ಮೂ ॥ ಭಾನಾಭಾವವಿರೋಧೊಆಅಪಿ ನೆ ಶು ಸರ್ವತ್ರ ವಿದ್ಯಶೇ। 
ತದಭಾವೋ ಕಿ ತದ್ಭಾವೆವಿ ಕೋಧಿಂ ನ a | sol 


ಅ | ಭಾವಾಭಾವವಿರೋಧೋಪಿ ಇ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ ಕೂಡ, ಸರ್ವತ್ರ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ನ ತು ನಿದ್ದಶೇ- ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವತ್ರ ಎನು ್ನಿವುದರಿಂದೆ ಸರ್ವತ್ರ ಅನಿಶಿಷ್ಯ 
ಗಳಾದ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅವಿಶಿಸ ಸತ್ತ ವನ್ನು ತೋರಿ 
ಘಟ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ನಟಾಭಾವವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (೨ ನೇಡರಲ್ಲಿ ಆಪಾವಕವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ನೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ,  ತದಭಾವಕ- ಘಟ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಾಭಾವವು ಘಟಸ್ಯರೂಪದಿಂದ ನಿರೋಧಿಯಾದುದು. ಶತ8 ಇ ಅದರಿ೦ದ್ಕ ಅಪರಕವ 
ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಪಟ ಇದ್ದ ಲ್ಲಿರುವ ಅಭಾವವು, ತದಾ ಿವವಿರೋಧೀ ವಟಸ್ಥರೂಪದಿಂದ 
ನಿರೋದಧಿಯಾದುದು, ನೂ ಅಲ ಹಿಇಇವೆರಡೂ ಅನುಭವನಿದ್ದವು. 


ತಾ| ಸನ್ಯಾಂರಂಿಸು ಧಾ ಅಭಾನಧರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ಭೇದವೋ ಅಭೇದವೋ ಎನ್ನುವ 
ವಿಚಾರ ಮೊದಲಾದುದು ೨ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವೋ ಅಭೇದವೋ 
ಎಂದು ವಿಚಾರನ ಯಾಡತಕ್ತ * ಉಭಯ ವ್ಯಪಡೇಶಾತ್ರ ಹಿಸುಸಿಂಡಲವರ್ತ' ಎನ್ನುವ ಭಕ್ತಿಪಾದೀ 
ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಗ ಚಟ ಆದಾಗ್ಯೂ ಆನೊ ಸ್ಯೀನ್ಯಾಭಾವವು ಧರ್ಮಿಯಡ್ಡೆತೆಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅತ್ಯು ತ್ರೃಸ್ಣ FS ಜಾ ಜಜ ಪ್ರತ ಕವಾಗಿ ದೂಷಿಸಿ 
ಇರುವದು. ॥ ೨೦ 1 


{YY 


ವೆನ್ನುವ ಎರಡನೇ ವಕ್ಷವಾಗಲಿ, Wha ಹೀಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು. ಭೇದವು ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪ 
ತಃ ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಭೇದವರಂಪರೆಯಿ೦ದ ಅನವಸ್ಥಾ "ಮೊಡ 
ಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತಗಳಾಗುವವು. (9) ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ 
ಭೇದನದೆ. ಅದು ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರ-..ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಸ್ಫರೂಪಾಶಿರಿಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮ 
ವಿಲ-ತಧಾಚ ಅಭಾವಸ್ಕೆ ಭಾವದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತ ಸತತ ಅಂತೂ 
ಭೇದಕ್ತೆ ಅಭಾವಸ್ತರೂವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಭಾನ ವದ್ದೆ ಶೆಯಿ:೦ದ ಚೀದವನು ಪೂದಿಸಬೇಕು. 
ಎಲ್ಲಾತಡೆಗಳಲ್ಲಿಯುೂ ಹೀಗೆ ಆಗಲಿ. (3) ಆಭವದಲ್ಲಿ ಭಾವಪ We ಭೇದ 
ವನ್ನು ಒಓಪು ತ್ತೇವೆ ಅದು ಧರ್ಮಿ ಸ್ಫ್ಥರೂವನೇ. ಆದು ಅನೋ ನ ಭಾವವಲ್ಲ. ಅದು 
ಭೇಡದ್ದೆಕೆಯಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾಗಿದೆ ಎಂಣರೆ- ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭೂನವೂ Wiad ಒಂದೆ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಧನಿರ೯ ಸ್ಕರೂಪತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬಾರದೆಹೋಗುವುದು? ಆ ವಿಷಯದಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೇ 


(1) ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ ಧರ್ನೀಸ್ಯರೂಪತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


ಗ 


ಪ್ರಮಾಣವು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ೧ ಪೃುಥಕ್ತ; ಅನ್ಕ್ಯೋನಾ ಭಾವ, ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಂ. ೨. ಅಧಿ. ೬. ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣ. ೪.೨೨. 


ನೂರು ವಿಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ್ಕ 
ಈ ಐದರಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಎರಡೇ ವಿಧವು. ಪೃಧಕ್ಷ್ಯವು ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೃಥಕ್ಟವು ಕೂಡಲಾರದು (5) ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಸ್ವರೂಪ ರೂಪವಾದ ಭೇದವೇ. 
ಆಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರಾನ್ಯೋನ್ಯಾ ಭಾವರೂಪವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದೂ 
ಅಭಾವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಾ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಕ ವಾಗುವುದರಿಂದ. ಅನವಸ್ಲಾದೋಸವು ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ ವಾಗುವುದು. 
ಆದಪ್ರಯು ಕ್ತ ಅನ್ಕೋನಸ ಭಾವವು ಭೇದರೂಪವಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಭೇದವು” ಧೆರ್ನಿಸ್ಟುರೂವ 
ನಾಬಾಗ್ಯೂ ಅನ್ಕೋನ್ನಾಭಾವಕ್ಕೆ ಧರ್ನ್ಮಿಸ್ಸರೂಪತ್ಯನಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಸ್ವರೂಪ 
ಜೇದಾತಿರಿತೆಭೇದವಾಗಿದೆ. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂಗ ಪೈಥಕ್ತ್ಯಾಭಾವ ತದ್ರೂಹಾನ್‌ ಭೇದಾಂಸ್ರೀನ್ರೆಲ್ಪಂಯೆ:ಂತಿ ಚೇತ್‌ ! 
ಕಲ್ಪವಾಗೌರವಾದ್ಯಾಸ್ತು ದೋಹಾಸ್ತತ್ರ ನಿಕೋಧಿನಃ | ೨೧ 
ಪೃಥಕ್ತಾ ನೃತ್ತಭೇದಾಸ್ತು ಹರ್ಯಾಯೇಹೈೆವ ಲೌಕಿಕೈಃ॥। 
ಮೈವಟ್ರ ಯಂತೇ ಸತತಂ ವೈದಿಕ ರಪಿ ಸರ್ವಶಃ | ೨೨ || 


ಅ ॥ ವೃಧಕಾಭಾವತದ್ರೂಪಾನ್‌ - ವೃಥಕ್ಲೇನ ವೃಥಕ್ತ್ಯವು, ಅಭಾವ ಇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವು, ತದ್ರೂಪಾನ್‌- ಸಃ ಧರ್ಮಾ, ರೂಪಂ ಆತ್ಮಾ ಯೆಸ್ಕಾಸೌ ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪಭೇದರೂವಗಳಾದ, ತ್ರೀನ್‌- ಮೂರು ವಿಧಗಳಾದ, ಭೇದಾನ್‌- ಭೇದಗಳನ್ನು, 
ಕಲ್ಪಯಂತಿ ಚೇತ್‌ ಇ ಕಲ್ಪಿಸುತಾರೆಂದಾದರ್ಕೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರಮಾದ್ಯಾ8 ಇ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೇ 
ತಾಜ ದೋಷಾಃ - ಪೃಷ್ಟಹಾನಿ ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪ್ಸನಾ ಎನ್ನುವ ದೋಷಗಳು, ತತ್ರ ತು 
ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ವನಿರೋಧಿಸೂ-ನಿರೋಧಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 'ಪೃಥಕ್ಕ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾಭಾವ 
ಸ್ವರೂಪಭೇದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಾದಿಗಳು ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ನೃಧಕ್ಕ್ವಾನ್ಯತ್ವ್ಯಭೇದಾಸ್ತು - ಪೃಥಕ್ತ್ಮ ಇ ಪೃಥತ್ರ್ಯವು, ಆಅನ್ಯತ್ಯ ಇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವ್ರು 
ಭೇದಾಸ್ತು ಇ ಸ್ಯರೂಪಭೇದವು ಇವುಗಳು ಅಂದರೆ ೧ ಘಟಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಪಟಃ ಇ ಪಟವು ಘಟ 
ಡೈತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯೇ, ೨ ಘಟೋ ನ ಭವತಿ ಪಟಃ ಇ ವಟವು ಘಟವಾಗುವುದಿಲ, ೩ ಪಳ ಏವ 
ಸಟವೇ ಎಂದು. ಸರ್ವಶಃ ಲೌಕಿಕ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕರಿಂದಲ್ಕೂ ವೆ ಶದಿಕೈರಫಿ =ವೈದಿಕರಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ, ಪರ್ಯಾಯೇಣ್ಸವ=ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ,. ಸತತಂ= ಯಾವಾಗಲೂ ವೃವಹಿಯಂತೇ 
ಭಿನ್ನವಾಕ್ಕವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ವಾಶ್ಯನಿವೇಶದಿ೦ದ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ಲೃಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ನ್ಯಾಯಸಂಧಾ- (1) ಘಟ-ಕಲಶ-ಇುಲಭ ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಪರ್ಯಾಯ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ  ಥುಬುಧ್ಳೊ ೀದರಾಕಾರಷ್ಯರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಪ್ರವೈೃತ್ತಿನಿನಿಂತ್ರವಿಂದ 
ಉಪಪತಶ್ರಿಯಾಗುವಾಗ “ ಘಟತ್ಯ- ಕಲಶತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ನಿವಿತ್ತಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿನರೆ 
ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವವೋ, ಹೇಗೆ ಘಟಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮದಿಂ ದಬೇಃ ಜು ತರು 
ಅದರ ನ ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ po ಮೂರು ಐಂದು 


A 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ದೃಷ್ಟ ಹಾನಿಯೂ ಅದೃಷ್ಟ ಲ ನೆಯೂ ಬರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೆ ಪೃಥಧಕ್ಷ 


೪.೨೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಪರ್ಯಾಯೆಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದಾದ ಸ್ವರೂಪಭೇದ 
ದಿಂದಲೇ ಉಪ anit 6 ಪ್ಸೈಥೆಕೊ ಮೊದಲಾದ ಮೂರು ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 
ಕಲ್ಪವಾಗೌರವವು. ನಿಯಮವಾಗಿ ಪೃಥಕ್‌ ನ ಇತ್ನಾದಿಗಳಸ್ಟು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಳ್ಳ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವುಡರಿಂದ ಪೃಥೆಕ್ತಾಃದಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ನ್‌ವು ದೃಸ್ಟವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಆದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಿ ತ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಡೃಷ್ಟ ಹಾನಿಯೂ, ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನೆಯೂ ಬರುವುದು. 
(2) ಘಟಾತ್‌ ಪಟಃ ಪೃಥಕ್‌, ಫಘಟಾದನ್ಯೇ, ಎಂದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ.ಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಯತ, ಪೃಥಳಕ್ಟೋಂ ತತ್ರ ಅನ್ನೋನ್ನಾಭಾವೇ? ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪಿ ಯೆ ಇದ್ದೆ ಪ್ರಯುಕ್ಗ 
ವ್ಲಾವ್ಸ ಭೂತವಾದ ಪ ಧಕ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿದರಿಂದ ವ್ಯಾ ಪಕೀಭೂತವಾದ ಅನ್ಫೋನ್ಮಾಭಾವಾ 
ದಿಯೆಸೂ ಲಬ್ದವಾಯಿತು. ಆದಪ್ರಯುಳ ಮೇ ಸಹಪ್ರಯೋಗವಿಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯೋನಾ 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಹೃಥಕ್ಕ್ಟಳ್ಳೂ ಐಕ್ಕವಿದ್ದಪ್ರಯೊುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಘಟೋ ನ ಭವತಿ ಎನ್ನುವ ಹಯೋಗವು ಬೇಡ. * ಘಫಟೋ ನ ಭವತಿ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿ * ಘಟಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌” ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವು ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು? ಪೃಥಕ್ಕ್ಕವಿರುವಾಗ 
ಅನ್ನೋನ್ನಾಭಾವವು ನಿಯತವು. ಯತ್ರ ಪೃಥಕ್ಟಂ ತತ, ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವಃ ಎಂದು. 
ತಥಾಚ "ಘಟಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಆಮೇಲೆ ಕಿ ನ ಭವತಿ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಆಗದಿದ್ದರೂ "ಘಟೋ ನ ಭನತಿ' ಎಂಡು ಹೇಳಿಕೊಂಡು ಆಮೇಲೆ "ಘಟಾತ್‌ 
ಆ ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವವು ಪೃಥ 

ಕ್ಹದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುವಪ್ರ ಯಕ ವ್ಯಾಪ್ಮಭೂತವಾದ ಅನ್ಸೋನ್ನಾ id. ಹೇಳಿದರೆ 
ವಾ ಪಕೀಭೂತವಾದ ಪೃ ಥರ ಭನೆ ಲಬ್ಧ ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಮಲ್ಲಿ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾ 
ಜಾರ ಅಲ್ಲಿ ಪೃಥಕ್ತ ಈ ಎಸೆ ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ತಿಯೆು ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಪರರೇ ಹೇಳಿರುವರು 
(ತಿ) ಅವಿನಾಭೂತವಾದದ್ದು ಹಾ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲನೆನ್ನುವ ನಿಯಮವೇ ಇಲ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ-" ಪೃಧಿವ್ಯಪ್‌ ತೇಜೋ ವಾಯು ಮನಸಾಂ ಕ್ರಿಯಾವತ್ಸ, ಮೂರ್ತತ್ತ್ರ್ಯ, ಪರತ್ಯ್ಯ, ಅಪರತ್ತ, 
ವೇಗವತ್ಸಾದೀನಿ ಅಂದರೆ ಪೃಧಿನೀತ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾವತ್ಥಾದಿಗಳಿಂದ ಅವಿನಾಭೂತತ್ವ 
(ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು) ವಿದೆ. ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವತ್ಯ ಮೂರ್ತತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಪ್ಯ ವ್ಯಾಪಕ ಭಾವವು 
ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಪ್ರಯೋಗವು ಘಂಡದೆ ಎಂದು ಅವರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೇ ವ ವಹಾರವು ಕಾಣುತ್ತದೆ, 
(4) ಲೌಕಿಕರು (ಕೇವಲ ಪ್ರಯೋಜನದಲ್ಲಿ ಆಸಕರಾದವರು) "ಅನೇತಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದರ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ಅಪರ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆರಿಂದ " ಘಟೋ ನ ಭವತಿ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿ "ಘಟಾತ್‌ ಪ್ರಥಕ್‌' ಎಂದು ವೃ ವಹ೦ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎ೦ದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡಡು. 
ವೈವಿಕರೂ ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. (5) ಮತ್ತು "ಘಟಃ ಪಟಾತ್‌ ಪೃಥಕ್‌, ಪಟೋ 
ನಭವತಿ' ಎಂದು ಒಂದು ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇೇ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಪರ್ಯಾಯ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಿನಾಭಾವಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಕತ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೂಡಬಹು 
ದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಸಹಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಆದುಡಂಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಿರ್ಮೂಲವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಹೂಡಬಹುದು? ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 4 ಸತತಂ? € ಸರ್ವಶಃ ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವರು. 
ಅಂದರೆ, ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅಪರ್ಯಾಯ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೆ ಪರ್ಯಾಯ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸರ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ॥ ೨೧ ॥ ೨೨॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೬. ಅದೈಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣ. ಬು ೨೯ 


ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವ ದೃಷ್ಟಹಾನಿ ಅದೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬರಲಿ. ಅದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವೇನಾ 
ಯಿತೆಂದರೆ- ೧ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವಾದಿಗಳು ದೂಸಣವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ೨ ಅಧವಾ ದೋಷ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದೂಸಣವಾಗುವುದೋ, ೧ ನೇದ್ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ದೃಷ್ಟಹಾನಿರದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಕಲ್ಪನೇಶ್ಯೇವ ದೂಷಣಂ | 


ಯದಾ ತದಧಿಶಸೋ ದೋಹೋ ವಿದ್ಯತೇ ಹೋನ: ವಾದಿ ನಇಂ ॥.೨೩॥ 


ಅ ॥ ದೃಷ್ಟಹಾನಿಃ8 ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಕಲ್ಪನಾ = 
ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಇತಿಇಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವವೂ, 
ದೂಷಣಮೇವ ಇ ದೂಸಣವೇಸಂ. ಎಕೆಂದರೆ-ಯದಾ ಎ ಯಾವಶಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿ:೦ಂದ, ತದಧಿಕಕ 
ಅದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ (ಅದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಿತವಾಗದಿರುವ) ದೋಷಃ ದೋಸವು 


ವಾದಿನಾಂ ಇವಾದಿಗಳಿಗೈೆ ಹೋಮ ವಿದ್ಯತೇ ಯಾವುದಿದೆ? 


ತಾ | ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ- (1) ದೃಷ್ಟಹಾನ್ಯಾದಿಗಳು ದೂಷಣಗಳಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಆಗ 
ಅಸಿದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳೂ ಹೇಗೆ ದೂಸಣವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಪಕ್ಸಧರ್ಮತಾದ್ಯಂಗಗಳ 
ವೈಕಲ್ಯಕ್ಕ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂದರೆ--ವಿಕಲಾ೦ಂಗವುಳ್ಳದ್ದಾದಾಗಿಯೂ ಎಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ವಿಕಲಾಂಗವುಳ್ಳದ್ದೂ ಸಾಧಸನವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅನಿತ್ಯತ್ಯೂದಿಗಳನ್ನು ಆಷಾೂದಿಸಒಕಹುದು, ಅದು ಪ್ರಮಾಣ ಏರುದ್ದವೆಂದು ಕೇಳುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ದೃಷ್ಟಹಾನಾರಿಗಳಗೆ ದೋಷತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪೀಕಂಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. (2) ಅಂಗವಿಕಲ 
ವಾದುದಕ್ಕೂ  ಅನುಮಾನತ್ಯವಿದ್ದರೆ * ವಸ್ತುತ್ಳಾತ್ತುರಗಕ ಶೃ೦ಗೀ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಮುಮಾನ 
ಗಳಿಂಡ ಅಪ್ಫಾಮಾಣಿಕಗಳಾದವುಗಳನೇಕಗಳು ವ್ರಸಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಐಂದರೆ--ಇದೇ 
ಅದೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. (3) ಎಕಲಾಂಗವೂ ಸಾಧನವೂ 
ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯಾಹತವೆಂದರ--ವ್ಯಾಹತವು ಕೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಸಕಲ ಅಂಗವುಳ್ಳದ್ದೇ ಸಂಧಕ 
ವೆಂದು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಏಕಲಾಂಗವುಳ್ಳದ್ದು ಸಂಧಕವೆಂದು ದೃಷ್ಟಮಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಇದು 
ದೃಷ್ಟಹಾನ್ಯಾದಿಯೇ ಆಯಿತು. 


(4) ಅಸಿದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು ದೂಸಣವಾಗುವುದು ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ವಾದಿತ್ರವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ-- ವಾದಿಯು ಅಸಿದ್ಧ್ಯಾದಿ ದೋಸದಿಂದ ವರಪಕ್ಸವನ್ನು ದೂಷಿಸ 
ಬೇಕು. ಅಸಿದ್ದ್ಯ್ಯಾದಿಗಳು ದೂಷಣನವಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ದೂಹಣೋಪಾಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ದೂಸಣೀಯವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಯಿತು. ದೂಷ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಹೇಗೆ೦ಂದರೆ--ವಾದಿಯು ಸ್ಕಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ತನ್ನ್ನಪಳ್ಪ ಕ್ಕ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪಕ್ಷವಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ದೂಸ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಸಾಧನೀಯವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು, ತಥಾ ಚ ಮಾದಿತ್ಯವೇ ಶೂಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು- 
(5೨) ದೋಷೋನ್ನಾಯಳವಾಗಿ ದೂಷಣವಾಗುತ್ತದೋ ಎನ್ನುವ ಎರಚನೇದ್ದಕ್ಕೂ ಇದೇ 
ಉತ್ತರವು. ದೃಷ್ಟಹಾನಿಯು ಅದ್ಭೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯು ಎನ್ನುವುದೇ ದೂಷಣವೂ ದೋಷಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಉನ್ನಾಯಕವಾಗಿ ಅಕ್ಷಿ. ಯಾವಾಗ ದೃಷ್ಟಹಾನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗ ಉದ್ಭಾವನೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೋ ಆಗ ಅದರಂದ ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ ಅದ೦ಂದ ಹೆಚ್ಚಾದ್ಕ ಅದರಿಂದ ಉನ್ನೇಯವಾದ 


೪೬೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಯಾವದೋಸವ ನ್ದ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಿದೆ? ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವದನ್ನಾದರೂ ಹೇಳಿದರೂ 


ಅದು ದೃಷ್ಟ ಹಾಸ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ "ಫರ್ಹುವಸಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ ॥.೨೩ ॥ 


(1) ಬಾಧಕನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಕ್ತೆ ಧರ್ಮಿ ಸ್ಸರೂಪವತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮೊದಲು ನಿಕಲ್ಫಿ ಸಿದ ೩ನೇ ಪಕ ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿಕೊಂಡೇ ನಿರಾ*ರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವು ಭಾವಸ್ಯರೂಪವಾದರೆ ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿಭಾವವು ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಹ ಪ್ರಯೋಗವೂ 
ಆ 0 ; ಕದಾಚಿತ್‌ ದೃಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ. ಕಾಣದಿರುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು, (2) ಬಾಧಕವಿದ್ದವ್ರಯು ಕ್ತ ಎನ್ನುವ ೩ನೇ ಕಲ್ಪಸ್ತ ಜನ್ಮಾಧಿ 


ಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಷಧಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ | ಭಾವಾಭಾವಸ್ತ ರೂಹಾಸ್ತು ವಿಶೇಷಾ ಏವ ವಸ್ತುನಃ | 
ಅಭಿನ್ನಾ ಏವ ಡಿ ೨ರಾ ; ವ್ಯವಕಾರಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಯೇ | ೨೪ 1 


ಅ ॥ ಭಾವಾಭಾೂವಸ್ಥರೂಪಾ = ಭಾವಾಭಾವಸ್ಥರೂವವುಳ್ಳಿ ಅತ್ರೃತ್ತ್ವಾದಿಗಳೂ, ಅದೃಶ್ಯ 


A 


ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ್ಯ ಹ. ಕಣ್ಣ ಏವ ಯದ್ಯಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನಗಳೇ- ಆದಾಗ್ಯೂ, 
ವ ಸೈ ವಹಾರಪ್ರಸಿದ್ದ ಯೇನ ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿೀಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾಂವು ಪ್ರ ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಸ್ತು ನಾ ಧರ್ಮಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ್ಕ. ವಿಶೇಷಾ ಏವ ಅತಿಶಯಗಳಾನಿಯೇ, ಸಂಗ್ರಾಹಕ 


ಳೆ 
ಸ೦ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. (ಕೇವಲ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭಿನ್ನಗಳ ಲ್ಲ). 


ತಾ | ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಅತ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಅದೃಶ್ಯಶ್ಞಾದಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಥರೂವತ್ಯವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಬೆ. ಧರ್ಮ-ಧರ್ಯಾದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದ, 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೂ ಯುಕ್ತವಾದ ಬಾಧವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಉಭಯಾ 
ನೃಥಾನುವಪ್ತಿಯಿಂದ ಸನಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕಲಸತಕ್ಟದ್ದು. ವಿಶೇಷವು ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಬಿದ್ದರೂ ಭೇದನಿಬುತ್ತಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದು ಸ್ವರೂಪ 
ಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 1 59 ॥ 


(1) ಕಲವರು ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗ ಪ್ರ ಬ್ರವ್ಯ ಬಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನೂ, ಸಮವಾಯ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕ೦ಸಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಪಪೂರಿಸುತ್ತಾ "ಏಕಭ್ಭವಾನುದ್ರಷ್ಟವ Me ೦ "ವಿಕಮೇವಾ 
ದ್ಯಾತೀಯಂ: 'ಏನಂ ಧರ್ಮ್ಮಾನ್‌ ಸ ಧಕ್‌ ದ ವ್‌ *” ಇತ್ಯದಿ ಗುಣ- ಗುಣ್ಯಾದಬಿಗಳಿಗೆ, ಅಭೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಉಪೂಸನೂರ್ಥತ್ರವನ್ನಾಗಲೀ, ಧರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯಗಳು ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವವು ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳುತ್ತಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಕೆಲವರು 
ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಂದ ವೃವಹಾರನಿವಾಣಹವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ, ಕೇವಲ ಭೇದಪ್ರತಿಷೇಥಧವನ್ನೂ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ಸುವುದಲ್ಲ. (3) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನರ್ನಿಶೇಷನೇ ಎಂದಂಗೀಕಂಸಿ ಧರ್ಮಧರ್ಮ್ಯಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯಾರೋಪನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುತ್ತುಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಯಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥1 ಯಥೈಕಃ ಸಮವಮಾಂಶೋಪಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ಚ ವಸ್ತುನಿ | 
ಆಂಗೀಳಾಂರ್ಯಾ ಏಶೇಷೇಣ ಸ್ಥಾನೇಷು ವ್ಯವಹರ್ತ್ಸುಭಿಃ ॥ ೨೫ ॥ 


ಶಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೨. ಅಧಿ. ೬. ಅಡೃಶ್ಯತ್ಪಾಧಿಳರಣ. ೪೩೧ 


ಅಖಂಡವಾದಿನೋಂಸಿ ಇ ಸ್ಯಾದ್ವಿಶೆ ಶೇಹೋಂನಿ ಚೃತೋಸ್ಯ ಬ್‌ | 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ತ. ಕಿಂ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯಬಹುಶ್ರತಃ ॥|.೨೬ || 
ಆ || ಸ್ಪಾ ನೇಷು ಇ ಸ್ಫಶಾಸ್ತ್ರವ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ಏಳೂ ಸುಮವಾಯಃ ಇತಿ ಇ ಒಂದು 
ಸಮೆವಾಯನೆಂದ್ಯೂ ವಸ್ತುನಿಎ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಾ ಇತಿ ಚ ಇ ಭೇದಾಭೇದ 
ಗಳೆಂದ್ಕೂ ವ್ಯವಹರ್ತ್ರಭಿಃ- ವ್ಯವ ವಹಾರ ಮಾಡುವವ೦ಂ ದ, ಯಥಧಾಇಹೇಗೈ, ತೇ=ಸಮವಾಯ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳು, ವಿಶೇಷೇಣ ನಿಶೇಷವುಳ್ಳವುಗಳೂಗಿ, ಅಂಗೀಕಾಯಾ88ವ ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹ 
ಗಳೋ (ತಥಂ-ಹಾೂಗೆಯೇ, ಭಾಮಾಭಾವಸ್ಥರೂಮಾಳ್ಸ ಎ ಭಾವಾಭಾವ ಸ್ನ್ಮರೂಪಗಳಾದ ಅತ ತೃ 
ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅದೃಶ್ಯ ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ್ಯ ವಶೇಷವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ಅಂಗಿೀಕಾರಾರ್ಹಗಳು.) 
(ಅಖಂಡವಾದಿಯಾದ ಮಾಯಾವಾಡಿಯಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ) 


ಅಖಂಡವಾದಿನೋ:ಪಿಇನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ ವಿಹ್ಮಿನೆನ್ನು ಹೇಲುವವನು, ಆ ಅಬ್ಬ ತೂೊವಿ ವ ವಿಶೇಷವನ್ನು 


ಇಚ್ಛೆ ಸದೆ ಇದ ್ಲವನಾದಾಗ್ಯೂ ಆತನಿಗ (ನ್ಯಾಯಪ್ಪುಪ್ತವಂ ಗಿರುವುದಂ6ದ) ಆಸಾ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಲ' ಟ್ರ, ಏಶೇಷಃಇ ವಿಶೇಷವ್ರು ic Sali ರ್ಹವೇ ಆಗುವುದು. 


(ಹಾಗಾದರೆ Ny ಸ್ಯಾ ವಾದ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಭೇದಬಲ್ಲವಆಬರೂ 


ಹ್ಹೈನೆಲ್ಲ ಆರೋಪಿತಗಳಾವ ಅಸತ್ಯತ ತ್ಸ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಮಂ. ವರ್ತ ಗ ಹೆಚು ನಿಯಿದ್ದ ಯುಕ್ತ ಅವುಗಳನು ಬ ಮ್ಯಾವರ್ತಿಸ ಜವ 


ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪದಗಳು ಸಂರ್ಥಂ ಗಳಾಗಬ.ಓಯ ಎಂದರೆ) ವ್ಯಾವ್ಟೃತ್ತ6ಇವ್ಯಾವೃತ್ತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 


ನರ್ವಿಶೇಷೇ ತು ಸತ್ಯೂಬ ವದಗಳಿಂದ ವ್ರತಿಪಾದಎಸಲ್ಪಟ್ಟ bs sod ೯ಕವಶೇಜಖಗಳು ಇಲ್ಲದವ 


ನೆಂದು ಅಂಗಿಳಕೃತನಾಗುತ್ತಿ ರಲು), ಮ ಬವರ್ತ್ಯಬಹು ಫ್ಯ ಅಕಿ a ಅಸತ ಶ್ಯ ತ್ಯೂದಿ 


ಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವಿದ್ದ ವ್ರ ಯ ಯುಕ ರು ಜಿ೦ಎಬಿನುಯ ಸ್ರಿಯೂಜದವು? ಎನೂ ಪ್ರ ಹು. 


೪) 

KAS 
ಎ 
ರ 

ಇ 


ತಾ | ನ್ಯಾಡತುಸುಧಾ-.(1) ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವರು "ತತ್ತ್ಮ್ಯಂ 
ಭಾವೇನ' ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯ: ಎಲ್ಲೂ ಚೂ ಗಳ ಸತ್‌ಮುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಪ್ರ ವ ವಿಸಿ 
ಕೂಡುತ್ತದೋಿ ಹಾಗೆಯೇ ತ್‌್‌ ಏವ ಸಮವಾಯಃ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮವೇತಟಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರನರ್ತಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವ ವೈಶೇಷಿಇಸೂತ್ರದ್ಧ ಶೆಯಿಂದ ಒಂದೇ 
ಸಮವಾಯವಂದು ವ್ಯವಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸಮವಾಯದ ಐಳತ್ಯವು ಸಮವಾಯದ್ದಶಯಿಂದ 
೧ ಭಿನ್ನವೋ, ಅಥವಾ ೨ ಸಮವೂಯಸ್ವೃರೂನವೊೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕಂದರೆ 
ಸಮವಾಯದಲ್ಲ ದ್ರಷ್ಯಗುಣಾಡಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಎನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ಖಕ ಸಮವಾಯಃ?' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಹವ್ರಯೂಗವು ಕೀಗ ಶೂಯುತ್ತಬಳ " ಸಮವಾಯುಸ್ಯ ಏಕತ್ಯ್ಯಂ' ಬಂದು ಸಜ್ಜು € 
ಪ್ರಯೋಗವ್ಯ ನಹೂರವೂಗಲೀ ಹೇಗೆ ಜೂಡುತ್ತದೆ.? ಸಮವಾಂಯಾಶಿರಿಕ್ತವಾದ ವಕೌತ್ಯುವು 
Relays ಇಷ್ಟಿ "ಪ್ರ ಯೋಗವು ಘಟಸ ಸ್ಯ ಸೃರೂವಮಂ ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಔನಚಾರಲಕವು. 
ಬಖ೦ದರೆ ಸಜ್ಮಿ ಪ್ರ ಯೊಗೂದಡಿಗಳಿಗೆೇ ಔವಚಾಲಕತ ಶ್ಯವನ್ನ್ಮು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸಮವಾಯಕ್ಟೂ 
ನಕತ್ವಕ್ಕೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷಾಭೇದನನ್ನು ಹೇಳಿದ೦ಂದಲೇ ಚು ವಾದ ಐಕತ್ಟುವೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ವುದರಿಂದ ಸಮವಾಯಕ್ಕ ಏಕತ್ಯ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ತ ತ್ರ್ನ೦ಭಾವೇನ?' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರ 
ನಿರ್ಮಾಣಪ್ರಯಾಸವೇೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆದಫ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ 
ಸನಿಶೇನಾಭೇದವನ್ನು ಆಅಂಗೀಳರಿಸಬೇ ಕು. ತಧಾಚ' ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಪರತ್ಯುವನ್ನು 
ಬೃಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೂನೆಗೆ ಆದರೂ ಅಂಗೀೀಕೂರ್ಯೆವೂದ ಏಶೇಷದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ಉಪಪನ್ನ 
ನಾಗುವಾಗ ಭೇದ ಸಿಮವಾಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರಿಂದ ಏನುಪ್ರಯೋಜನವು? 


ಳು) ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


(2) ಸಮವಾಯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಳವಾದ ಭೇದಾಭಾವವು ಸಮವಾಯುಕ್ಕೆ ಏಕತ್ಯವು; ಎಂದರೆ 
ಆದಾಗ್ಯೂ "ಸಮವಾಯಸ್ಯ ಐಕತ್ಸಂ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಷಷ್ಭ್ಯರ್ಧವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಸಮವಾಯ್ಕೈಕತ್ಯರೂವವಾದ ಸಂಬಂಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಯೋಗಾದಿರೂವವಾದುಡು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥರೂಪವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. (3) ಸಮವಾಯ ಎಐಳತ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಮೂರನೇಪಕ್ಷವೂ “ಏಕಃ ಸಮವಾಯ' ಎಂದು ಸಂಬಂಧವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತವು. ಸ್ಕನಿರ್ವಾಹಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪುನಃ ಸವಿಶೇ 
ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಳರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಸಮವಾಯುಕ್ಕೇನೇ ನಿಚಿತ್ರ ಸ್ವಭಾವ 
ಇದೆ ಎಂದುಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಸವಿಶೇಷತ್ಯವೇ ಪೂಪ್ರವಾಯಿತು. ಭೇಜಣಾಭೇದೆವಾದಿಯಾದರೂ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಭೇದಾಭೇದ 
ಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ರ ಸಮಾವೇಶವು ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಲಾರದು, (5) ಮತ್ತೂ ಭೇದಾಭೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಕರವಾಗಿಯೂ ಭೇದಾಭೇದಾಂತರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಅನವನ್ನೆಯು. ಸ್ಮನಿರ್ವಾಹಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. 
ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳುಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ... ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ವಸ್ತುಸ್ಯರೂಪ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಎನ್ನುವ ಆಧಾರಾಧೇಯ ಭಾವವೂ ದ್ವುವಚನವೂ 
ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷವು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಣೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂಜ ಆ ನಿಶೇಸದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಉಪಪನ್ನವಾಗುವಾಗ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? 
(6) " ಅಂಶಿನೋಂಶೈರಭೇದೋಂ೨ಂಯಮಮಂಶೇನ ತೂ ಭಿದಾಭಿದು' ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕಾ 
ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತಂತುಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ.ಪೆವು, 
(7) ಅಖಂಡ ವಾದಿಯೂ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದು ವ್ಯಾಹತವು. ಅಖಂಡತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ನಿರ್ಮೀಶೇಸತ್ಯವು, ಎಂದರೆ--"ಅನಿಚ್ಛ ತೋಖಪಿ' ಕೇವಲ ತನ್ನ ಅಂಗೀಕಾರದಿ೦ದ ಅಖಂಡ 
ವಾದಿತ್ಯವಿದ್ದರೂ ನ್ಯಾಯಪ್ರಾವ್ರವಾಗಿರುವುದರಿ೦ಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. (8) ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಧರ್ಮ-ಧರ್ನಿ ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಶಕೂಡುವುದ೦ಂದ ಅದ್ಭೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿ 


ಗುಣಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಕವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿ ತು. 


ಸಾರಾಲಶೇಃ 


ಸ. ರ, ವಿ... (1) ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವ ಗುಣಕ್ರಿಯಾ ಮೊದಲಾದ ಭಾವ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾಗಲಿಿ, ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವ ಅದೃಶ್ಯ 
ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುಡು? ನಿಷೇಧಮುಖವೇದ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಭಾವ 
ರೂಪತ್ಯವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು. ನಿಷೇಧಮುಖವೇದ್ಯವಾದು 
ದೆಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ ಅಭಾವತ್ಯನೇ ಎನ್ನುವ ನಿಯಮನಿಲ್ಲವಹ್ವ! ಆದಕಾರಣ ಇದು ಬೇರೆ ಎಂದು 


ಅನುಭೂತವಾದ ಅನ್ಯತ್ಸವು ಭಾವರೂಸವಾದುದಾಗ್ಯೂ "ತದಿದಂ ನ ಭವತಿ? ಎಂದು ನಿಷೇಧ 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೩. ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ. ೭ 


ಮುಖ ವೇದ್ಯವೆಂದು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ವಿಧಿನಿರೂವೈತ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯು ಕ್ತ ನಜುರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು, ವಿಧಿನಿರೂಪ್ಯವಾದದ್ದಳ್ಳ್ಯೂ ನಜಾರ್ಥತ್ಯವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ್ಮಣನದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ಅನ್ಯನೆಂದು ವಿವಶ್ಪಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡು " ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗವು ಅರಾಗ 
ತಾದಿಗಳು ಪುರುಷರ ಗುಣಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧಮುಖವೇದ್ಯವಾದು 
ದಳ್ಳೆ ಗುಣತ್ಪುವೂ ಯುಕ್ತವೇ, ಆದವ್ರಯುಕ್ತವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು " ಅವೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿಗುಣಕೋ 
ಧರ್ಮೊೋಕ್ಕೇ8' ಎಂದು ಆದೃಶ್ಯತ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಗವದ್ದು ಣತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವುಗಳಿಗೇನೇ ನಿಷೇಧಮುಖವೇದ್ಯತ್ಛವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉದಾಇಘಟವು ಘಟ 
ವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಘಟವು ವಟವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. (2) 
ವೃಥಕ್ಷ್ಟವೆನ್ನುವುದು ಗುಣಜರೂವವಾದುದು ಬೇರೆ. ಅನ್ಯ್ಯೋನಾ ಭಾವವು ಬೇರೆ. ವದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸ್ಮರೂವರೂವವಾದ ಭೇದವು ಬೇರೆ. ಎಂದು ಯಾವುದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅನರನ್ನು 
ಕುರಿತು " ಪೃಥಕ್ತ್ಯಾನ್ಯತ್ಯಭೇದಾಸ್ತು” ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ವರ್ಯಾಯಗಳೇ ಎಂದುಪ 
ಸಾದಿಸಿದರು. (3) ಹೇಗೆ "ಐಕಕ ಸಮವಾಯಃ&' ಎಂದು ಸಮವಾಯ ಏಕತ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದನಿದ್ದರೂ ಏಶೇಷವದೆಯೋ, ಹೇಗೆ `ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಣೋಃ ಭೇದಾಭೇದಾ' ಎಂದು 
ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಆಭೇದವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಮವಾಯವಾ 
ದಿಯ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಯೂ, ಅಂಗೀಕ೦ಸತಿಕ್ಕುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ ಅಭಾವಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಸವಿಶೇಸವೆಂದೇ ಯುಕ್ತ್ಕವು. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪೌನರು ಕ್ರ್ಯಾದಿಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುವವುು. ಆದಕಾರಣ ಸಮವಾಯಾ 
ದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಧರ್ಮ-ಧರ್ಮಿ`ಗಳಿಗೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕಂಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಲೂಘವವಿದೆ. (4) ನಿರ್ವಿಶೇಷಪಕ್ಸವಾದರೂ 
ಅತ್ಯಯು ವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ಯವದದಿಂದ ಅಸತ್ಯವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆ೦ದು ಎಷ್ಟು ಅವ 
ಗತವಾಗುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟೀ ೧ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾವೃತ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ರಡುತ್ತದೋ, ೨ ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಅತಿಶಯಿತವಾದುದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ೧ನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸ್ವರೂವದಿಂದಲೇೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪವವೂ ಅವಗತವಾಯಿತು. ಅದೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞೂನಾದಿಪದಗಳಿಗೆ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವೂ ಬರುವುದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿರ್ನಿಶೀಷತ್ಯವು ಬಾರದೆ ಹೋಗು 
ಮುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ಕ ಶ್ರೀಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ಭ ಶ್ಯ ತ್ಯೂದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
॥ ೨೫ ॥ ೨೬ ॥ ಸೂ, ॥ ೨೧ ॥ ೨೨ ॥ ೨೩ ॥ ಅಧಿ ೬ ॥ 


ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಸರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
ದರಾ ಅ ಯ 


ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣಪು. 


ಪೂಚಕತ್ಯೂದ್ಯನೇೇಕ ಅಂಗಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವೈಶ್ಯಾನರ ನಾಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


“ಬಂ ವೈಶವ್ವನೆರಃ ಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದ ವಿಶೇಷಾತ್‌” ॥ ಸೂ. ೨೪ 


ಪ್ಲಿಳ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


" ಆತ್ಮಾನಂ ವೈಶ್ವಾನರಮುಪಾಸ್ತೇ' "ಅಯೆಮಗ್ನಿರ್ಪೈೆಶ್ಛಾನರ8' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ 
ನಾದ ವೈಶ್ಯಾನರಮು ಬ್ರಹ್ಮನೇ; ಅಗ್ಲಿಂಯೆ ಲ್ಲ. ಬಕಳೆಂದರೆ ವೈಶ್ಟಾಸರಶಬ್ದವು ಅಗ್ಬಿವಿಷ್ಟು 


ಗಳಲ್ಲಿ ೫ ಸಾಧಾರಣವಾದಾಗ್ಯೂ ಆತ್ಮಃ rs ವಿಶೇಷಣವಿದೆ. 


("ಓಂ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಓ೦?) | ಸೂ. ೨೫ ॥ 


ವಿಷ್ಣು ನಿಗೆ" ಆಹಂ ಶಯ ಅ ಭೂತ್ಯಾ? ಎನ್ನುವ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವೈಶ್ಯಾ 
ನರತ್ಯವು ವೈಶ್ಚಾನರ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ವ ಶ್ಯೂವರ ೫2 ವಾಚ್ಯನ: ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಿ ವುದಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಾವಳವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಾಮಾತ್ಮಳ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಮುನ್ಸಯಮಾಡುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವು ಯುಕ್ರವಲ್ಲ. Ro ಹಾವಾ ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಪೂರ್ವಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಭಾವವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಣನ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಸಮವ್ಸೂಯ ಯಮಾಡುವ ವ್ರಯುಕ್ಟ್‌ ಎರಡು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ. ಅಂತರ್ಭ್ಟೂತವಾಗಲಿಲ್ಲಜಿಂಡು 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸಮನ್ಯ್ಯಯವೇ ಸಿದ್ದಿ ಸದೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಹೇಳಲರ್ಹನ್ಸಪೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಅಂತರ್ಭಾವವು ಹೇಗೆ ಆೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- ಲಿಂಗೂಧಿಕಾ ಎನ್ನು 
ವಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿರುವರು. ಅಧವಾ ಎರಡು ಪಾದಗಳ ಅರ್ಥವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವು 1 “4 ೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಪಾದಗಳ ಶೇನವಿದು ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇ ಎರಡು ಪಾದಗಳ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಒಂಧನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಎರಡು ಪಾದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ರಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. -- 


ಮೂ ॥ ಬಹುಲಿಂಗ ಸಮಾಯುಸ್ತ್ಕೈರ್ಬಹುಭಿೀರೂಢ ನಾಮುಭಿಃ | 
ಪ್ರಸಿದ್ದ ಎರನ್ಯೆಗತ್ತೇನ ನಾಚ್ಯಃ ಸಾಳನ್ಪ ಜ್ಜ ನಾರ್ದನಃ। 
3 ಶಾನೆರಾಡಯೇಃ ಶಬ್ದಾ ಅಪಿ ತದ್ದಾ ಚಿನಸ್ಮತಃ | ೨೭ |! 


ಆ | ಅನ್ನ ೈಗತ್ಯೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇತರ ವಿಷಯೆಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದೃ ಬಹುಲಿಂಗ 
ಕಾ ಕ್ರೈ ಅನೇಶಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಹೂಡಿರುವ, ಬಹುಭಿಕವ ಅನೇಕ, ರೂಢನಾಮಜಭಿ8- 
ರೂಢನಾಮಗಳಿಂದ್ಕ, ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಇ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಜನಾರ್ದನಃ ಇ ಪ್ರೀ ಕಿಂತ, 
ವಾಚ್ಯ - ಹೇಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೈೆ (ಈಗ ವೈತಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ) ತತಃ ಆದಸಪ್ರೆಯುಕ್ತ, ವೈಶ್ಲಾನರಾದಯ8- ವೈಶ್ವಾನರವೊದಲಾದ, ಶಬ್ದಾ8- 


ಶಬ್ದಗಳು, ತದ್ದಾಚಿಸೋಪಿ- ವರಮೇಶ್ಚರ ನಾಚಕಗಳೇ. ॥.೨೭ 1 


“ಸಿಂ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೋಂಂತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ದೃಷ್ಟು 
ಪದೇಶಾದಸಂಭವಾಶ್ರುರಂಷುವಿಧಮಪಿ ಚೈನೆಮಧೀಯಂತೇ ಓಂ” 
| ಸೂ ॥ ೨೬ [| 
" ಅಯಮಗ್ಗಿತ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅಗ್ವಿಶಬ್ಬದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ' “ಫೈ ಶ್ಯಾನರೇ ತದ್ಗುತಂ' 
ಹೃದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೋಮಾದ್ದಾಧೂರತ್ವ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾದ್ಯಂಗಕತ್ವ್ಯ 
ಲಿಂಗಗಳದ್ದೆಕೆಯಿಂದ"ಯೋಂಯವಮಂತಃ ಪುರುಷೇ' "ಯೇನೇದಮನ್ನಂ ಪಚ್ಯತೇ' ಎಂದು ಒಳಗೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೨ ಅಧಿ. ೭. ವೈಶ್ನಾನರಾಧಿಕರಣ. ೪2೫% 


ಇದ್ದು ವಚನ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವುದ೦೦ದ ಟ್‌ 
ಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ. ಅಗಾ, ; ಜ್‌ 
ತ್ರ ವ ಮ “ಇ” 
ಉಪಬೇಶ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಮತ್ತು "ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ 8೦ ಬ್ರಸ್ಮ್ಮ್‌? ಎಂ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮತ್ಲಾದಿಗಳು ಕೂದಲಾರವು. ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣವೂ ಆಗಿದೆ, ಮತ 
SS ಇತ್ಯಾವಿಗಳಿಂದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪು 
ಗರು ಈತನನ್ನು "ಮೂರ್ಥ್ವವ ಸ:ತೇಜಾಃ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯ 
ವುರುಷಸೂಹ್‌ “ಮಾಖ್ಮೆಯ ಇ ಇದ. 


J. 
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(ಓಂ ಆತ ಐವ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ ಓಂ?) ॥ ಸೂತ ೨೭ ॥ 
(ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ನ ಹ್ಹಶಬ್ಲಗಳಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾಖೃ ದೇವತೆಯೂ ಜಡಾಗ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ನ ತಮೇವಂ” ಎನ್ನುವ ವೈಶ್ಯಾನರವಿದ್ದೆ ಚ ತೆ ವೈಶಸ್ಪನರಶಬ್ಧ ಶವಾಚ್ಯವಾಗುವುವಲ್ಲ.) 


(«ಓಂ ಸಾಕ್ಲಾದಸ್ಯವಿರೋಧಂ ಜೈಮಿನಿ: ಓಂ?) ಸೂತ, | ೨೮ ॥ 
(ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಗಸ್ಟ್ಟ್ಯದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಕನಾದಾಗ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯೃವಹಾರನಿರೋಧವೀವೆಂದು ಜೈ ಮಿವ್ಯಾಚಾಯ ೯ರು ಕಸ 
(4 ಓ೦ ಅಭಿವೃಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥೈಃ ಓಂ') ॥ ಸೂತ್ರ ೨೯॥ 


(ವೈ ಶ್ಯಾನರವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಉಪಾಸನಾ ನಾಡುವನವರಿಗೆ ಅಗ್ಗಾ ಭವಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಷ್ಣು ಬಿಗೆ ಪಿನ ಕ್ತಿಯಿದ್ದವು ವ್ರ ಯುತ್‌ ಅಗ್ಗದ ಸೂಕ್ಕವಿಯಮವೆಂದು ಆತ್ರ ಧ್ಯ ಟಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ) 


(೯ ಓಂ ಅನುಸ್ಮೃಶೇರ್ಬಾದರಿಃ ಓಂ?) ॥ ಸೂತ್ರಷ್ಟ೦ 


(ಆಯಾಯ ಸೂಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಉಸಾಸಕರಿಗೆ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಸೂಕ್ತಾದಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಯಂದು ಬಾದರ್ಯಾಚಾರ್ಯರು (ಶುಕಾಚಾರ್ಯರು) 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.) 


(ಓಂ ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈವಿನನಿಸ್ತಥಾ ಕಂ ದರ್ಶ ಯತಿ ಓಂ?) | ಸೂ ೩೦ 


(ಅಗ್ಗ್ಯ್ಯಾದಿ ಸೂಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ 
ಸೂಕ್ತಾದಿಗಳ ನಿಯಮವೆಂದು ಚೈ ಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು.ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. * ತೆಂ “ಯಥಾ ಯಘೋ 
ಹಾಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ? ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಜೈಮಿನಿ ಮತವು ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ತೋರಂಸುತ್ತದೆ) 


(ಓಂ ಆಮನಂತಿ ಚೈೆನಮಸ್ಮಿನ್‌ ಓಂ?) ಸೂ. ಎ೨॥ 


(ಈ ವಿಷ್ಣವನ್ನು ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾೂದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವನನ್ನಾಗಿ "ಯೋಗ್ಡೌ ತಿಹ್ಮನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ.) 


ಅಫ್ಲಿ&ಿ ಶೀಮದನುವ ಿಖ್ಯಾನವು. 


ಹಾಗಾದರೆ ವೈಶ್ಲಾನರನು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ನಿರ್ಧಾರಣವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಪಕ್ಷಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ಗ್ಲ್ಯ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಹೋಮಾಧಿಕರಣತ್ಯಾದಿ ಲಿಂಗಗಳೂ ತ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ತಾನಿಲಿಂಗಾನಿ ತೇ ಬ್ಲಾಃ ಆಖ ತದಾ ಹಿ ಸರ್ವಶಃ| 
ಬಹುಲಾ ಅ$ಪ್ಯೃ ಜ್ಞ ರೂಢಿಸ ಸೃತ್ಛ್ರಾಜ್ಞ ರೂಡಿಂ. bg ಬಾಧತೇ 1 ೨೮ 


ಅ || ತಾನಿ ಿಂಗಾನಿ- ಆಯಾಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ತ ವುರುಸನಿಧತ್ಯಾದಿ ಲಿಂಗಗಳ್ಳೂ, 
ತೇ ಶಬ್ದಾಕ ಇ ಆಯಾಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಸರ್ವಶೋಪಿ ಇ ಎಪ್ಸಿವೂ, 
ಸಿ Pipes ವಿಷಯಕಗಳೇ. ಹಿ-ಶ್ರುತ್ಯೂದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಅಥವಾ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ಬ್ಲೆನೆಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ ವಿಷಯಕಗಳೋ, ಆ ಕಾರಣದ್ದೆನೆಯಿಂದ ಪಂಮೇಶ್ಯರ ವಾಚಕಗಳೇ, 
ಬ್‌ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ | ೫೬0004 ವಿನ್ಞುಪರಗಳು ಹೇಗೆ 
ಆಗುವುವು? ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳೆಕೊಡದು. ಅನ್ಯತ್ರ ರೂಢಿಯು 
ಹೆಚ್ಚು ಇದನ ಯುಕ ಪಬಲವಾಯಿ ತು. ಆದುದರಿಂದ ಪರಮೇ: ಶ್ಯರನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯು ಅಲ 
ಒರ WNL — ಬ) ಮ್‌ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆಷ್ಟು ವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞರೂ ಸಾಡಿ8 ವ 
ಅಜ್ಞರ ರೂಢಿಯು, ಬಹುಲ್ಯಪಿ = ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಾ ಗ್ಯೂ, ತತ್‌ ಅಜ್ಞಪಾಜ ಸ್ರರೂಢಿಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂಢಿ೦ಎ ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಜಯ ಬತ 'ಆನಂದಮಯಾಧಿತಂಹಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 


ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ್ಕ ನ ಬಾಧತೇ 'ಭಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


( 


ಸರ ವಿ (1) “ಯಸ್ಟೋತಮೇವ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಭಿನಿಮಾನಮಾ 
ತ್ಮಾನಂ ವ್ಸೈಶ್ವ್ವಾ ನರಮಂಂಹಾಸ್ಥೆ ಲಉವಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ಸಿಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿದ್ದಪ್ಪೆ ಯುಕ್ತವೂ 
ವಿಗತಮಾನತ್ವ್ಯ pS ಕೈ) 22000 ಬಹ ವೈಶ್ಯಾನರ ಶಬ ಕೈ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಅರ್ಥವು "ಕೋ ನನ ಆತ್ಮಾ ಕಿಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಆತ್ಮನಿಗೇನೇ ಜಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ವುವು ಆರಬ್ಬ ವಾಗಿದೆ. 
(2)ತಸ್ಯ ಹ ವಾ ಐತಸ್ಕೂತ್ಮ ನೋ ವೈಶ್ಯಾ ನರಸ್ಯ ಉರ ಏನ ವೇದಎರ್ಪೂೋಮಾನಿ ಬರ್ಲಿ 
ರ್ಹದಯಂಂ ಗಾರ್ಹಹಪತೆ ಲ್ಯಾ ಮನೋಣನ್ವಾ ಜೀ ಪಜಚನಃ ಆಸ್ಯಮಾಹನವನೀಯ 
ಸ್ಪ'ದ್ಯ ದ್ಭಕೆ ಸಲ ಪ್ರ ಥಮಮಾಗೆಚ್ಚೆ ೇೀತ್ಮದೊ ಶಮಾಯಂ3 ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ 
4.2 ಶು RE ವಡ ಪ ಆಗಿ ಯೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. “ಯಂಸ್ಮಾದ್ಯಜ್ಞಾಯತೇ ಚಾಂಗಾಲ್ಲೊ ಕ್‌ ಡಿಕ ಹರೇಃ | 
ತನ್ನಾಮವಮಾಚ್ಯಮಂಗಂ ತದ್ಯಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಕಂ ಮುಖಂ? ಎನ್ನುವ ನಾರದೀಯ ವಚನ 
ದೆ ತೆಯಿಂದ Me ಶಬ್ದ ಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ ಅಂಗಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಮು ತ್ತು" ಮೂರ್ಥೈೃ ವ ಸುತೇಜಾಶ್ಚ ಕುರ್ನಿಶ್ಚರೂಹಃ ಪ್ರಾ ಪೃಥಗ ರ್ತ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ರರುಷ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವನೆ ಸೀ ಇಟ್ಟು ಕಕ್ಕ ರೆ. ಆದಕಾರಣ 
ವೆ ಬ್ರಶ್ತಾನರ ಶಬ ವು ಅವಿದ ದ್ಯದೂ ಡಿಯಿಂದ ಅಗಿ ವಿಷಯ ಕವಾದಾಗ್ಯೂ ಬಲಿನ್ಮವಾದ ವಿದ್ಧದ್ರೂಢಿ 
bh ವಿಶ್ವ (ಸ Ue ನರಾಶ್ರಯಾತ್ಯರೂಪ Wace ವಿಷ್ಣುವಿಷಯಕ ವೆಂದೇ 
ಯುಕ್ತವು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ೯ಂತರ ನಿಸಯಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಗಳಾದ ಬಶಠು.ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಗಳಾದ ಅನೇಕ ರೂಢನಾಮಗಳಿಂದ ರಾಜ 8 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ೦ದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, ಪಾದಾರ್ಥ, ಅಧ್ಯಾಯಾರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 


ಅಆಧ್ಯಾ.೧. ಹಾ. ೨. ಅಧಿ. ೭. ವೈಶಾವೆರಾಧಿಕರಣಂ. ಉಲಿ 


ಪ್ರೂಯಿಂಕ್‌ವು, ಆದಪ್ರಂತಖುಕ್ತ ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದ ಸಮನೆ ಮಾಡತಕ್ತ್‌ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ವತ್ರ 
ರೂಢವಾದ ವೈಪ್ರಾನರ ಮೊದಲಾದ ವಾಮಸಮೆನ್ವೂಂಯುವನ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ವ. 


ತೆಥಾಚ ೧ನೇ ಸರ್ವಗತತ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಪಬಜೋಧಕತ್ತವೂ, 
ಸರ್ವಗತನಿಗೂ ಅಲ್ಬಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯೂ ೨ನೇ ಅತ್ಮ)ತ್ತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದನಕ್ರೀಯೆಂಯೆ೨ೂ 
೩ನೇ ಗುಹಾಧಿಕ್‌ ರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸಾರಭೋಕ್ಟೃತ್ತವೂ, ಒಲ್ಬನಿಗೂ ಅನೇಕ ನೂಪತ್ಯವೂ, ಅವೇ 
ಅಂತರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಹ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶನಮ್ಟುಹೊರತು ಸನ್ಯವರನೇತೃತ್ತ್ವವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ೫ನೇ ಅ೦ತಂರರ್ನಾಮ್ಮಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಅವನಿಂದ ಮಾಶ್ಯವಾಗ: ವುದರಿಂದ 
ಆಧವಾ ಅವನ ಆಧೀಸವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ಅವನ ಶರೀರವೆಂದೂ, ೬ನೇ ಅದೃಶ್ಯತಶ್ಯಾಧಿಕ ರಣದಲ್ಲಿ 
ಗೋತ್ರಾದಿಗಳೆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಈಶಾಖ್ಯ ಧರ್ಮಿಯದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ದೃಶ್ಯಾದ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಭಾವವು ಅವರ ಸ್ಕ್ಥರೂಪರೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ೭ನೇ ವೈಶ್ವ್ಯಾನರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಾದಿ 


ಜನಿ ಇ ಕು ೨೪ ವಿ 
ವ್ಯವಸ್ಟೆಂರುವ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ ಳಿಯುತಕನಸ್ಟಿದ 


॥ ಮ್ರೈಶ್ರಾನರಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಹ್ಯ ವಾ೦ರಿ ತು. ॥ಉ 
ಇತಿ ಫೀಮದಾನ೦ದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಪಾದಾಜತಾಂ೦ರ್ತು ಪಿರಚಿತೇ 
ಪ್ರೀಮುದ್ರ ರಕ್ಕಸೂತ್ರಾನು ಮ್ಯಾ ಖ್ಯಾಮೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾ ಲರೆ ಸ್ಯ ದ್ರಿತೀ ೦ತು ಹಾ ಬ! 


ಈಸ ಕಾರ ಈವಂದಾನಂದಶೀರ್ಥಾೂಂತಾಂರ್ಯರು ಮಾಡಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ತಾಮ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಆಧ್ಯಾ೦ಂತಂದಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ಸಾಡದವು ಸಮಾಪ್ರವಾಂರಿತು. 


ಇತಿ ಈವಂತ ರ್ಣ ಪ್ರಮಿತಿ ಭಗೆವತ್ತಾದ ಸಂಕೃತೇ 


ರನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸ್ಯ ಪ್ರಗೆ೮ಂ ಜ೦ರೆಂತೀಥ್ಫ೯ಷ್ಯು ೦ರಂತಿನಾ | 


ಕ್ರ ಶಾಯತಾಂ ಶೀ ಕಾ೦ರೆತಾಂ ವಏಷನವಂ ಪದವಾಕ್ಯ್ಯಾರ್ಥ ಮಿವೃ 
ದ್ವಿ ತೀ೦ಶೆಂ8 ಹಾಪದಹೆೋಲರೆಂಂ೦ ಪ್ರಥಮಂವಿಷಂತಿ ಪಲತೋವಸಿತತ || 


| ದ್ವಿತೀ೦ತೆಂ8 ಹಾದ ಸಮತಾಪ್ಯ8 ॥ 


೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೨ನೇ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. ॥ ಠ್ರೀ8॥ 


ಬಾ ಟ್ರಾ ಹತ್ರಾ ದಾ 


ಮೂರನೇ ಪಾದವು. 


ಐ ಬತ್ತಿ ಆ ಛ್ರಎ 


ಓಂ ॥ ದುರಂತದುರಿತದ್ದಾಂತನಿಷಾಟಿನಪಟೀಯಸೇ | 
ಬಾದರಾಯಂಣಸಂಜ್ಞ್ಯಾಯ ಪರಸ್ಮೈ ಮಹಸೇ ನಮಃ | 
ಭಾರತೀಶ ನಮಸ್ತುಭ್ಯಂ ರಾಮಪ್ರಿಯ ನಮೋಸ್ತುತೇ | 
ನನುಸ್ತೇ ದೌಪದೀಕಾಂತ ವ್ಯಾ ಸಶಿಷ್ಟ ನಮೋಸ್ತು ಶೇ ॥ 


ಪೂರ್ವಪಾದದಿಂದೆ ಭಿನ್ನವಾಕ್ಕತ್ಸಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿಯಾಗು ುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಏಕ 
ಖಾದ್ನವಾದ ಪೂರ್ವಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ 

ಶೀ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿತರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಓರ €೧ ಸ ಣೆ 


ಮೂ |ಓಂ ॥ ತತ್ರಾನ್ಯತ್ರ ಪ್ರ(ಚ)ಸಿದ್ದಾನಾಂ ಲಿಂಗನಾಮ್ನಾಂ ಪುನರ್ಹರಿಃ| 
ನಿಶೇಷಾನ್ಮುಖ್ಯಶೋ ವೃತ್ತಿಂ ಸ್ಪಸ್ಮಿನ್ಸೇವಾತ್ರ ವಕ್ತ್ಯಜಃ ೧ 


ಅ || ಅಜ8ಇಉತ್ಸತ್ತಿಶೂನ್ಶರಾದ, ಹರಿ8- ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಅತ್ರ ಈ ೩ನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ, 
ತತ್ರ- ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ನ ತ್ರ ಜವಇತರರಲ್ಲಿಯೂ, ವ ಸಿದ್ದಾ ನೌಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳ ಾದ್ಕ 
(ಆಸಪಾತತ8 ಇವ ಸತೀಯಮಾನಗಳಾದ) ಲಿಂಗನಾಮ್ನಾಂ-ದ್ಳ್ಯು ಭಾ; ದ್ಯಾ ಯತನತ್ಸಾದಿ ಲಿಂಗ 
ಗಳಿಗೂ, ಭೂಮಾದಿ ನಾಮಗಳಿಗ್ಳೂ ಪುನಃ ಫಷ, ho LE 
ಮುಖ್ಯತೂ - ಪರಮಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೇ, ಸ್ವಸ್ಥಿನ್ನೇವ = ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ, (ಫೀ ಹಂಯಲ್ಲಿಯೇ) 
ವೃತ್ತಿಂ- ಶಕ್ತಿಯನ್ನು, ವಕ್ತಿ-ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ತಾ|| ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವುಗಳೋ, 
ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯವರತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿತಾತ್ರರ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೊಟ್ಟನಲ್ಲಿಯೇ ವಾಚಕತ್ಸವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಪಾದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ದರು. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇತರರಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವುಗಳೆಂದ: 
ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇತರರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಂಟೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವಾಗ 


ಶ್ರೀಹಂಯನ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿತಾತ್ಸರ್ಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ॥ ೧॥ 


md 


ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನತ್ತಾಧಿಕರಣವು. 
("ಒಂ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ಪಶಬ್ದಾತ್‌ ಓ೦') | ಸೂತ್ರ ೧॥ 


ಯಸ್ವ್ರಿನ್‌ ದ್ಯಾಃ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ಹುಭ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಯನು ಫ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ 


ks 


ಪ್ರಧಾನ; ವಾಯು ರುದ್ರ ಜೀವರಲ್ಲ. ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಂ? 
ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೮. ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನತ್ನಾಧಿಕರಣ. ಲರ 
ಜಾಯೆಮಾನತ್ಯರೂಪವಾದ ಲಿಂಗಬಲದಿಂದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವು ಜೀವೆಪರವು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರ 
ದೆಂದಡಿ 
("ಹಿಂ ಮುಳ್ತೋಶಸೃಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂತ್ರ ೨॥ 


"ಅಮೃತಸ್ಥೆ ಸ ಸೇತು8' ಎಂದು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಅಮುಖ್ಯ ವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ದ್ಯುಭ್ಬಾದ್ಯಾಯೆತನನು ನಿಷ್ಣುವೇ. 
ರುದ ದ್ರಪ್ರಧಾನರಿಗೆ ದ್ಯ್ಯು ಭ್ಲಾದ್ಯಾ ಯಃ 'ತನೆತ್ಯವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾ, ಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


“ಓಂ ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛೆಬ್ದಾತ್‌ ಓಂ” ॥ ಸೂತ್ರ 4॥ 


ದ್ಯುಭ್ಛಾದ್ಯಾಶ್ರಯರು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಖ ಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವುಭದ್ದೆಂದು ಪರಾಭಿಮತ 
ವಾದ ವಾಶುಪತ ಸಾಂಖ್ಯ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧರ *ದ ರುದ್ರ ಪ್ರಧಾನರು ಆಗಲಾರರು. 
ಸ OE "ಬ್ಬ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವ 


ದ್ಹುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಪ್ರಥಾನ 
ಸಪಯುುಕ್ತೃ--- 
ಇ 
("ಓಂ ಪ್ರಾಣಭ್ಸಚ್ಚ ಓಂ) ॥ ಸೂ.೪! 
ಜೀವ ವಾಯುಗಳು ದ್ಯುಭ್ಬಾದ್ಯಾಶ್ರಯರಲ್ಲ. ಆತ್ಮೆಶಬ್ದವಿದ್ದಪ್ರಯೆಂಕ್ರವೂ ಮುಳ್ತೋಪ 
ಸೃವ್ಯತ್ತುವನ್ನು ವ್ಯಪದೇಶಮಾಡಿದರಿಂದಳೂ, ಜೀವಾದಿ ವಾಚಕ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತವೂ 


("ಹಿಂ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ೃ ಸೂ. ೫॥ 


("ಜುಸ್ಸಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ ಹೈನಿನಾಶಂ' ಎಂದು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಹುರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಕ ವಲ್ಲ) 


("ಹಿಂ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೬॥ 
("ದ್ವೇ ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವ್ಳೇ' ಎಂದು ಪರನಿದ್ಯಾನಿಷಯೆವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮೂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಒಹ್ಮ್ಮ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ "ಜುಷ್ಪಂ ಯದಾ” ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಈಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ; ರುದ್ರನಲ್ಲ-) 


(ಒಂ ಸ್ಲಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಓಂ?) ಸೂ. 


("ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನುಪಜೀವಿಸದೆ ಇರುವಿಕೆ, ಕರ್ಮ 
ಫಲೋಪಜೀವನವು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳೆದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲ.) 


"ನಾನುಮಾನಮ ಕಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌?” ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿದ್ದ ಅತಚ್ಛ ಬ್ಹಾತ್‌ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ತಚ್ಛ ಬ್ಲಾಭಾ 
ವಾತ್‌ ರುದಾ ೨ ದಿವಾಚಕವಾದ ಶಬ ) ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರರಿದ ಮ "ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ. 
ಆ ವ್ಯಾಖಾ ನವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ - ನಾಗೆ ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧ 
ಜಟಾ ಅಭಾವಾರ್ಥತ್ವವಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾವೇಶ್ಷಿ ಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 


ಸಮರ್ವಕವಾದ ತಚ್ಛಬ್ದ್ಧರ ಬಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಂದರೆ... 


$ 


೪೪೦ ಶೀವಮದನುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(೧) ಛಂಜೋವತ್ಸೂತ್ರಾಣಿ ಭವಂತಿ - ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದದಂತೆ ಆಗುತ್ತವೆಂದಾಗಲೀ 
ಅಕರ್ತರಿ ಚ ಕಾರಕೇ ಸಂಜ್ಞಾ ಯಾಂ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾಸಕದ್ದೆಶೆಯಿಂದ (ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ತಾ ಕಿ ಕಾರಕ ಪದವು. ) ಸೂಮೆರ್ಥೈವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿಸೇಧಾರ್ಥಕವಾದ ಸ ಇದ್ದದ್ದಾದರೆ ಸಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲೀ, 
(೩) ಅರ್ಧಾಭಾನೇ ಯದವ್ಯಯಂ ಎಂದು “ಅವ್ನೆ ಯಾಭಾವ ಸಮಾಸು ಎಂದಾಗಲೀ 
ಸಮಾಧಾನ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ತೇಳ್ಯಃ ಅನ್ಯತ ಅತತ್‌ -ಶಿವಾದಿಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ 
ಇತರವಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನು. ತಸ್ಯ ಶಬ್ದಃ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವು ಅತಚ್ಛಬ್ಬವು. ಅದರ 
ದ್ಲೆಶೆಯಿಂದ, ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕ ರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಷ್ಣಾವೇವಾಸ್ಮಶಬ್ದಸ್ಕ್ಯ ರೂಢತ್ತಾನ್ಸ ಶಿವಾದಿಕಾನ್‌ | 
ಶ್ರುತಿರ್ವಕ್ತಿ [ಆ ಖಲೇ ೇಶತ್ತಾ ದ್ಭೂ ಮಾ ವಿಷ್ಣುಃ ಸುಖಾಧಿಕಟ್ಟೆ 1 ೩॥ 


ಅ ॥ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯಇಆತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ನಿಷ್ಣಾವೇವ- ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ನಿನಲ್ಲಿಯೇ, ರೂಢತ್ಕಾತ್‌ = 
ಸಿದ್ದತ್ವ ನಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ್ಮ ಶಬ್ದವು *ಮಹಾರೂಡಿಯೋಗಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣವಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ನತ್ತ ನಾಗಿುವಡಂಂದ. ಶ್ರುತಿ$ ಹಸ್ಸಿ ನ್‌ ದ್ಳಾಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು, ಶಿನಾದಿಕಾನ್‌ಇ 
ದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು, ನ ವಕ್ಷಿಇ Meds 
ತಾ ಸರ.ವಿ- (1) ಆಥರ್ವಹೋವನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೌ ಪೃಧಿನೀ 
ಚಾಂತರಿಕ್ಷನೋತಂ ಮನಃ ಸಹ ಪ್ರಾಣ್ಣೆಸ್ಹ ಸರ್ವೈಃ ತಮೇನೈಕಂ ಜಾನಥ 


ot (2೬ 4 


ಆತ್ಮಾನಂ' ಎಂದು ದ್ದು  ಭ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಬ ಆಗಾ 

ಪುರುಷಂಬ ಹ್ಮಯೋನಿಂ? ಎ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಚಶೇಸದ್ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ *ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಗ್ರಂಥಿರಸಿ 
ಜಿ ಪ 

ರುದ್ರೋ Sy ಪ್ರಾಣೇಶ್ವರಃ ಕೃತ್ತಿಮಾಸಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರತ್ಯಂತರವಿಂದಲೂ 


ರುದ್ರನಾಗಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (2) ಅಥವಾ "ಸ ಏಷೋಂತರಶ್ಚರತೇ ಬಹುಧಾ 
ಜಾಯ ನಾನಕ ವಿನ್ನುವ ಜೀನಲಿಂಗಡ್ಡೆಶೆಯಿಂದ ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಯೆನು ಜೀವನು, ಎಂದು 
ಆಶ೦ಕಿಸಿದರೆ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಾಥ ಆತ್ಮನ: ಎಂದು ಆ ಶಬ್ದನಿದ್ದಪ್ರಯು ಜ್ತ ಶ್ರೀ 
ವಿಷ್ಣವೇ ದ್ಯುಭ್ಯೂಶ್ರಯೆನು. ಆ ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಾದಯೆಶೈಬ್ದಾಸ್ಮಮ್ಬುತೇ ವಿಸ ಮವ್ಯ 
ಯೆಂ| ನು ಸಂಭನಂತಿ ಯಸ್ಮಾತ್ರೆರ್ಪೈೇವಾಪಾ ಗು೫ಪೂರ್ಣತಾ'' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೈವರ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ, "ಅಮೃತ 
ಸ್ಕೈಸ ಸೇತು? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷವು "ಎಮ್ಮುವಿಗೇನೇ ಯೊಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, “ಪೂತಾ 
ತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಚ ಮುಕ್ತಾ ನಾಂ ಪರಮಾ ಗತಿಃ | ಎಂಡು ಭಾರತವಚನದಿಂದಲ್ಕೂ 
"ವರೆಂ ವೃಣೀಷ್ವ ಭೆದ್ರಂತೇ ತೇ ಫೈ ವಲ್ಯ ಮದ್ಯ ನಃ | ಏಕ ಏನೇಶ್ಮರಸ್ಮಸ್ಯ ಭಗ 
ವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುರವ್ಯಯಃ' | ಎಂದು ಭಾಗವತವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಮುಕ್ತಾಶ್ರ 
wp (3) ವಾಕ್ಕಶೇಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಿವನು 

ಸ್ಯಾಭಬದಸ್ಯತ ಶ್ರಯೆನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತವು. *“ರುಜಂ ದ್ರಾವಯತೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ರುದ ಪ್ರಸ್ತ ಸ್ಮಾಜ್ಜನಾರ್ದನಃ | ಈಶಾನಾದೇನ : ಚೇಶಾನೋ ಮಹಾದೇವೋ ಮಹತ್ವ ತೂ” 
ಎನ್ನುವ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಈಶಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನನ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಗಳಂದು ಉಪ 
ಪಾದಿಸಿರುವೆವು, (4) ಬಹುಧಾ ಜಾಯೆಮಾನಃ ಎಂದು ಜೀನೆಖಿಂಗವೆಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತ 


ನಎಂಗಿಯದೋ, ಅದೂ “ಅಜಾಯ ನಾನೋ ಬಹುಧಾ ವಿಚಾಯತೇ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ತಿ. ಅಧಿ. ೨. ಭೊಮೊಾದಿಕರಣ. ಅಭದಗಿ 


ಡೈಸೆಯಿ೦ದ ವಿಷ್ಣು ವಿಗೇನೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (5) ದು ಭ್ರ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಯನು ಜೀವನೆಂದಾದರೆ 
(ಜಂಷ್ಮ ೦ ನೆ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯ ನಮಾಶವಮಸ ಮಹಿವೂಸಮಿತಿ 'ನೀತತೋಕಃ | ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ ಶೇನದಲ್ಲಿ ಜೇನೇಶಂಗೆ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅದಪ್ರಯುಕ, 
ದ್ಯುಬ್ಬಾದ್ಯಾಶ್ರಯನು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ॥.೨॥ ಸೂ. ೧. ೨.೩. ೪, ೫. ೬೭. 1 ಅಧಿ॥೧॥ 


ದ್ಯುಭ್ಛಾದ್ಯಾಯತನತ್ತ್ನಾಧಿಕರಣವು ಆಜ 


ರಾ ಡಿ ಹುಚು ಜಹಾ 


ಛೂಮಾಧಿಕರಣವು 


"ಹಂ ಭೂಮಾ ಸಂಪುಸಾದಾದದ್ದುಸಜೇಶಾತ್‌ ಓಂ” ॥ ಸೂ. ಆ॥ 





(ತಿ ವೈ ಭೂಮಾ ಶತ್ಸುಖಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ-ಟ್ಟ ಭೂಮನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಪ್ರಾಣನಲ್ಲು. 
ಏಕೆಂದರೆ, Bus ಪ್ರಸೀದತಿ ಅನೇನ ಎನ್ನುವೆ ವೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸಂವ್ರಸಾದ$ ಪೂರ್ಣ 
ಸುಖವು ಸಂಪ ಸಾದಾತ್‌ ಇ ಪೂರ್ಣಸುಖರೂಪತ್ಯವಷ್ಟು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅಧ್ಯುಪ 


ದೇಶಾತ* ವ ನಾಮಾದಿಗಳದ್ದಿ ಶೆಯಿಂದ ಅತ್ಯುತ್ಪೃಸ್ಥನೆಂದು ವೃಪದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂಡ, 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ಸವನೆಂದು pS, 


urd 


(«ಓಂ ಧರ್ಮೋಸಪಪತ್ತೇಶ್ವ ಓಂ) | ಸೂ. € ॥ 


"ಸ ಏವಾಧಸ್ತಾತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸರ್ವಗತತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಭೂಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಉರಪನ್ನಗಳಾಗುವುದ೦ಂದ ಭೂಮಶಬ್ದವಾಚ್ಛನು ವಿಷ್ಣುವೇ) 


ಸಂಕರಾಜಚಾರ್ಯರು ಭೂಮಾ- ಭೂಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು, ಏಕೆಂದರೆ... 
"ಸಂಪ್ರಸೀದತಿ ಅತ್ರೇಶಿ' ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಛತ್ತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಸಂಪ್ರಸಾದವೆಂದರಿ ಸುಪ್ತಿಯು. 
ಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾಗರೂಕನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಸಂಪ್ರವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ 


ಪ್ರಾಣನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಸಜೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಎಂದು ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವರು. 


ರಾನಾನುಃ.ಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಪ ಪ ಸಾದಾತ್‌ಇ ಜೀವಾತ್ಮನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ವೂ ಖ್ಯಾನ ವ `ಮಾಡಿರುವರು. 

ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಆ ಆ ERR ಇವರೀರ್ವರು ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಐಕೆಂದರೆ-- ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಪಾ ತ್ರ ಣಾದಿಪದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸೆಂಪ್ರ 
ಸಾದ ಪದವನು ಸ ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇರುವುದ). ಆದಕಾರಣ " ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪ 
ದೇಶ್ಯತ್‌? ad ವುದೊಂಜೇ ಹೇತುವಲ್ಲ. * ಸಂವ್ರಸಾದಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಹೇತುವು. 
ಅಧ್ಯು ಡಾ ಎನ್ನುವುದೂ ಒಂದು ಹೇತುವು. 

ಆ ಹೇತುವು ಇತರರಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮಸಾಧಕವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ 
ಎಂದರೆ ಎ- 


ಮೂ ॥ [ಶ್ರುತಿರ್ವ3] ಅಖಿಲೇಶತ್ಕಾದ್ರೂಮಾ ವಿಷ್ಣುಃ ಸುಖಾಧಿಕಃ ॥ ೨ ॥ 
ಡೆ 


೪೪.೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅ ಅಪಖಿಲೇಶತಾ-ತ್‌ಇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ, MER 
ಸುಖಪೂರ್ಣನಾದ, ನಿಷ್ಣುಃ ಇ ಶೀ ಪರಮಾತ ನೇ, ಭೂಮಾ ಇ ಭೂಮಶ ಬ್ರವಾಚ ಚೈನ 
ಅಂದರೆ ಅಧಿಶಬ್ದವು ಈಶ್ವ್ಯ ರ ವಾಚಕವು. ತಥಾ | ನಿಶೇಸವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಅಖಿ 
ಲೇಶ್ವ-ರತ್ವ,ವನ್ನೇ.. ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ನಾಮವಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವದ ಆಧಿ 
ಪತ್ಯವನ್ನು ಮೇಲೆಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರ. ವುದರಿಂದ ಇದ: ಅಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಅಧ್ಯು ಪದೇಶಾತ್‌ 
ಎನು ವುದರ ಅರ್ಥವು "ಅಖ ುಲೇಶತಾ। ತ್‌? ಎನ್ನುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಸಂಪ ಸಾದಾತ್‌ ಎನು ವುದು 
ಅನಾಕಾಂಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಲರ್ಧವಾಯಿ:ತೆಂದು ಹೇಳಳೂಡದು. ಅದು ಮಾ 8 
ತ್ಯುರೂಪವಾದ ಹೇತ್ರಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಸಂಸೆಸಾದಾತ್‌ ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥವು 
"ನುಖಾಧಿ ಈ8' ಎಂಷು. 


ತಾಗ ಸೆರೆ ವಿ..(1)4ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತತ್ಪುಖಂ ನಾಲ್ಪೇ ಸುಖ 
> ವಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಭೂಮಶಬ್ರವಾಚ್ಯನು ಪ್ರಾಣನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಕೂ ವಾ ಆಶಾಯಾ ಭೂಯಾನ್‌' ಇತ್ಯುದ್ಯಪಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ* ಯದ ಹ್ಯೇನಾನುತ್ಪಾ ೦ತ 
ಹಾನ್‌ ಶೊಲೇನ ಸಮಾಸಂ ವ್ಯತಿಷಂ ದಹೇತ್‌ ನೈ ನೇನಂ ಬೂೂಂಶತ ಫಿತೈ 
ಹಾಸೀತಿ ನ ಮಾತ ತೃಹಾಸೀಕಿ? ಎಂದು ಪಾಣಲಿಂಗವು ಶ್ರು ಇವಾಗಿರುವುದಂ0ದ, RA 
" ತತ್ಪುಖಂ' ಎಂದು ಸುಖಾತ್ಮಕತ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಭೂಮಶಟ್ಟ ವಾಚ್ಯನು 
ತ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ. "ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಪರಮಾನಂದೇಃ' ಕಾ ಉಕ್ತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ ಸುಖವು 
ಶ್ರೀ ಹಂಗೇನೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು 9) ಮತ್ತು "ಸ ಏವಾಧಸ್ಥಾತ್‌ ಸ ಉಪರಿಷ್ಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲ ಸರ್ವಗತತ ತ್ಯೂದಿ ವ್ಯವದೇಶವು ಶ್ರೀನಿಷ್ಟುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಯುಕ್ತವು (೩) "ತಮು 
ತ್ಕಾ ಮಂ ತಂ ಪ್ರಾಣೋ ತ್ಯಾ )ಮತಿ? ಎನ್ನುವ ಶು ತಿಯ ದೈಶೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ ಉತ )ಮಣವು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆ... ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
"ವಾಜ್‌ನಾಮ್ಹೋ ಭೂಯಸೀ ? ನನಿಡಾರರಿಟಿಸಿ ಒಬೆ. ಕಬ್ಬ ದಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಉತ್ತ 'ಮಠೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಉಸಗೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಭೂಮಶಬ್ದ ವಾಚ್ಠನು. 1.೨ ॥ ಸೂ. ॥8ಆ ॥1೯॥ ಅಧಿ ೨॥ 


ಸ 
ಭೂಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಂತಠಿತು. 


ನ 


ವಂ 


ಲಿ 

ಗ 
[4 ಎ. 
೮೦ 


a 


ಆಸ 
2 
ತಿ 


ಅಕ್ಸ್‌ರಾಧಿಕರಣನು. 


(ಓಂ ಅಕ್ಷರಮಂಬರಾಂತಧೃತೇಃ ಓಂ) ॥ ಸೂ. ೧೦॥ 


"ನತದ್ದೈತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಶ್ಲರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಶ್ರೀತತ್ಯವ್ಲ 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾಖ್ಯವಾದ ಚಿತ್ರಕ ತಿಯ ಸವಾ ೯ಧಾರವೆಂದು ಹೇಳಿ " ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಖಲ್ವ 

ಕ್ರ ಗ ಠೇ ಗಾರ್ಗ್ಯಾಕಾಶ ಓಿತಶ್ವ “ತ ಶ್ವ? ಎಂದು ಆಕ್ಷ್‌ರನಿಗೆ ಆಕಾಶಾಧಾರತ್ಸವು ಶ್ರುತ 
Ar 


("ಹಂ ಸಾ 9 ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ಓಂ') ॥ ಸೂ. ೧೧॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ಷಿ. ಅಕೃರಾಧಿಕರಣ. ಬಲಿ 


ಅಂಬರಾಂತ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್‌ ೨ ಅಕ್ಷೆರನ ಆಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು 
"ಏತಸ್ಯ ವಾ” ಎನ್ನುವ ಶುತಿಯುಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ. 


“ಓಂ ಅನ್ಯಭಾವ ಮ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ವ ಓಂ” ಸೂ. ೧೨॥ 


ಜಅತರವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಟೌ ಲ್ಕೂದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ * *ಅನ್ಲೂಲಮನಣಃ' ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಅಸರನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಸ ಪ್ರಯುಕ್ರವೂ ಆಕ್ಸರ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಚನು ಬ ಬ ಹ್ವನೇ. 


ಅನ್ಯಭಾವ ವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವು ಅಕ್ಬರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಕೆವನ್ನು ಉವಪಾಬಿಸುತ್ತಾ 
ಪ್ರಾಕೃತ ಸ್ಥೌಲ್ಯಾದಿ ರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತ್ವಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ ತವಾಗಿದೆ. ಆಕ್ಷೇಪನಿವರ್ತಕವಾಗಿಯೂ "ಅತೋ 'ವಿರುಡ್ಡ ವತ್‌? Bio ಬಸೂ 
ವ್ಯಾಖಾ ನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಜು ಹೇಗೆಂದರೆ“ ಈ ಅಕ್ಸರನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಅಸ ಅಲಮನಣ್ವು 

ಹ್ರಸ್ಯ KE ಶೋಹಿತಮಚ್ಛಾ ಯೆನುತನೋನಾ ಯ್ವ NS ಕೇಚನ 
ಸಮವಾಕ' ಅರುನೋಂಚಕ್ಕುಹ ಹ ಹಟ ಅನುಸ. ಖನುಮಾತ, ಯೆನಂತೆರಮಬಾಹ್ಯೆ ೦ 
ನತದಶ್ನಾತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂದು had ರನಿಗೆ ಆಸ್ಚೂಲತ್ಹಾದಿಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕೂಡುವುದ್ದಿ.  ಅನ್ಟೂಲಾದಿಯು ೧ ಸ್ಟೂ ಜ್‌ ಜ್‌ ಭಿನ್ನಗಳಾದ 
ಅಣುತ್ಯ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆಂದಾಗಲೀ, ೨ ಸ್ಲೂ ಲತಾದಿಗಳ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಯೆವ 
ಸಾನವು ಐಂ ಜಃ ಹೇಳಬೇಕ ೧ನೇ ಸಲ ದಲ್ಲಿ ವರಸ್ತ ರ ತೋಳ *ಅಸ್ಟೂಲ೦' 

Fh ಆರ ಟ್ಟ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಿನ; ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮಹತ್ಥೃವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು, ಇನೆರಡೂ ಒಂದೇ *ಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರವು. ಇಬೇರೀತಿಯಾಗಿ "ಅಪ್ರಸ್ಯಮ 
ದೀರ್ನಿಂ? ಎನ್ಲುನಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವ ನ್ನ್ನ ನೆನ. ೨ನೇಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿಸ 4. ತು. ತಧಾಚ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೊ ತ್ವ ೀಶಾಚ್ಚ್ರ ಅಶ್ರಾ ಚರಾಚರ ಗ್ರ Ba 
ರೂಪೋವನ್ಯಾ ಸಾಚ್ಚ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ನರ್ನಗತತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗ "ಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. 

ಎಂದರೆ--ಪ್ರಥಮಪಕ್ಸ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಚ ಶಬ್ದಸೂಚಿತವಾದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮ್‌ (ಟಿ 


ಮೂ॥ ಅತೊಃ ವಿರುದ್ದವದ್ಧಾತಮುಪಿ ಮ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ಯ ತತ್ವತಃ | 
ಯೋಜನೀಯಂ ಹರೌ ವಾಕ್ಯಂ ವಿರುದ್ಧ (ನಿಶೇಷೈ) ರ್ಲಕ್ಷಣ 
ರ್ಮ ತಂ 1 
ಬ್ರಹ್ಮನ ತಾನಿ ಲಿಂಗಾನಿ ತದನ್ಯತ್ರ ತೃಸಂತ್ಯೆಫಿ | 
ಒಕ ಆತ್‌ ಗೋವಿಂಹೇ ಸಂತ, ಸ್ಲೂಲಾದಿಕಾನಿ ಚ 1 ೪॥ 


ಅ | ಯತಃ ೬ ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಸೆಯಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ-ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ವಿರುದ್ಧ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ್ಕ (ವಿಶೇಷ $= ವಿಶೇಷರೂಪಗಳಾದ್ಯ ಲಕ ಣೆ ಕೃಣ್ಟಾಕ ಇ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ, 
ಯುತಮೇವ-ಇಯುಳ್ತವೇ NR ೫ ಅತ8 ೬ ಆದಕಾರಣ, ವಿರುದ್ಧ ವಶ್‌ಎಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಸ್ಥ ಅತ್ಪಾದಿ ವಿಷರೀತವಾದುದು ಅಣುತ್ಯಾದಿಗಳು, ಸ್ಫಲತ್ಯಾದಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರೆಪರವಾಮದೂ 
Us ಎರಡು ವಿಧಗಳಾದ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ ತಿಪಾದಿಸುವುದರಂತ್ಕೆ ಭಾತಮಸಿ ಇ 
ಪ್ರತೀತವಾದಾಗ್ಯೂ, ವಾಕ್ಯಂ ಇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು, ತತ್ವತಃ ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ಇ 


ಜ್ರ 
ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ.. ಹರಾ- ಫ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಯೋಜನೀಯಂ: ಕೂಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಛಿಛಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಅಥವಾ ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಸೆಯಿ೦ಂದ, ಆಕಾಶಾಂತ ವಸ್ತುಗಳ ಧಾರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷೆರನಿಗೆ 
ವಿಷ್ಣುತ್ಛವು ನಿಶ್ಚಿ ೨ ತವಾಗಿಯೆದೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿರುದ್ಧ ದಂತೆ ತೋರಿದರೂ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಲಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಜಿಸಬೇಕು. ಅಥವಾ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ಬ್ಲೆಸೆಯಿಂದ dissed ಆದಕಾರಣ ಭೂಮ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ನಿಷ್ಣುವು ಎಂದು" ಅತಃ) 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಪದದಿಂದ ಆನ್ಟೂಯವನು. (ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿರುದ್ಧಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆನ್ನುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. ಮೇ ಮಾತಾ ವಂಧ್ಯಾ ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ವ್ಯಾಹತವಾಗಿದೆ, 
ಅಣುತ್ಯ- ಮಹತ್ಯಾದಿಗಳು ವಿರುದ್ಧಗಳಂದಾದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಒಂದು ಹೇಗೆ ಆಗು 
ವುದು? 'ರೋಧವು ಸಹಾನವಸ್ಲಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ಅವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದಾದರೆ 
ಅವುಗಳು ವಿರುದ ಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗುವುವು? ಸಹಾವಸ್ಥಾ ನವು ಅನಿರೋಧ ರೂಪವು ಎಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ) (ಬ್ರ ಹೈನು. ವಿರುದ್ದ ಲಕೃಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ಷನಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ pie ನಮಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ.) ಜಾಕ್‌ ಆದಾವ್ಕ ಅಸ್ಲೂಲಾದಿ 
ಕಾನಿ ಚನ ಅಣುತ್ತ್ಯ-ಮಹತ್ಯೆ ವೊದಲಾದ ಲಿಂಗಾನಿ-ಲಿಂಗಗಳು, ತದನ್ಯ ತ್ರ ತುಣಆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಇತರರಲ್ಲಿ ಅಸಂತ್ಯಪಿವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ. ಗೋವಿಂದೇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಅನಿಕೋ 
ಧೇನ=ವಿರೋಧೆನಿಲಡೇನೇ, (ಬೆಟ್ಟಗೇನೇ?) Lp ಇರುತ್ತವೆ (ವಿರೋಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಐಕತ್ರ ಅವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ. ಆದುದೆನಿಂದ ವ್ಯಾಹತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಂ-. (1) ಅಕ್ಬರನು ಆ ಅಸ್ಟೂಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯ ಕ್ರ ಜಟ ಟಂ. ಹೇಳಕೂಡದು. "ಅಸ್ಟೂ ಲಾದಿ ಪದಗಳು ಸೌ ಲ್ಯ ನಿಪರೀತಗಳುದ 
ಆಜಾ ದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆನ್ನುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು " ಅಂಗೀತಂಸಿರುವೆವು ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದರೆ ಪರಸ್ಸ ರ ಎಕೋಧನೆಂದು Rida, ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ವೆನ್ನ್ನು 
ವುದು ಶ್ರ ತ್ಯಾಡಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (2) ಗೋವಿಂದೇ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ “ ಸೀತಪ್ಪ ಯಸ್ಯ ಜನನೀ 
ಸಂತಸ್ಯ ಕ ಸ್ಮಿತಂ | ನುಂಖಂ ಲಾಲಯಂ ಶೀ ರಾಜನ್‌ ಜೃಂಭತೋ "ದದ ಶೇ 


ಇದಂ | ಖಂ ರೋದಸೀ» ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯೆಶೋದಾದೇವಿಯ 


ತಿ 


ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸವೂ, ಅರ್ಜುನಾದಿಗಳಿಗೆ ಆದ ದಿಶ್ಚರೂಪಾದಿ ಗಾ ಹನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವೂ ಈ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ 


NS, 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯ. ಮಹೆತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 


೧  ಪ್ರವನಾಣನಿಲದಿರುವುಡರಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಕೊಡಡೋಇ ೨ ವಿರೋಧನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೋ? 
೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಆಣೋರಣೀಯಸಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮವೂ, ಉಭಯ 
ಕಾರ್ಯದರ್ಶನಾಸುಮಾನವು (ಆಂದರೆ, € ಗೋಸಹಿಕೋಲೂಖಿಲೇ ದಾಮ್ನಾ ಬಬಂಧ 
ಪ್ರಾಕೃತಂ ಯಥಾ।ತದ್ಹಾಮ ಬಧ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಸ್ಕಾರ್ಭಕಸ್ಯ ಕೃತಾಗಸಃ।ದ್ವ್ಯಂಗುಲೋ 
ನನುಭೂತ' ಯಶೋದಾದೇವಿಯು ಪ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಉಜಿಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಹಗ್ಗಗಳ 
ಸಮೂಕ್‌ದಿಂದ ಉದ್ಯ್ಯೊ ೀಗಮಾಡಿದರೂ ಆ ಹಗ್ಗವು ಎರಡು ಅಂಗುಲ ಕವಿ) ಯಾಯಿತು. 
ಆದಕಾರಣ ಹಗ್ಗ ಗಳ SEES ಕಟ್ಟ) 'ಡದಿರುವಿಳೆ ಎನ್ನವ ವ ಮಹತ್ಯ್ಯ RR 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ ಕ್ಸ್‌ ಹಗ್ಗಡಿಂದಲೇ ಕಟ್ಟ ಲಡುವಿಳೆ ಎನ್ನುವ ಅಣುತ್ಯ ಕಾರ್ಯವೂ ಇವೆರಡೂ 
ಸ್ವಕಾರಣೀಭೂತ ಗಳಾದ ಅಣುತ್ಬ-ಮಹತ್ವಗಳಿನ್ನುವ ಇ | ಪಂಮಾಣಗಳನ್ನು ಅನುಮೇೇಯಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ ಅನೇಕ ದಾಮಗಳಿಂದಲಣ ಅಬದ್ಧ ತ್ವರೂಸಕಾರ್ಯೆವೂ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಹಗ್ಗ 


ದಿಂದಲೂ ಬದ್ದತ್ಯರೂಪಕಾರ್ಯವೂ ಕಾಣುವುದರಿಂದ " ವಸು ಕ ಅಣು ಅಲ ba: ತಾ ತ್‌ 
ಛು 90 pl 2 ಛು ಸಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೩. ಆಶ್ರರಾಧಿಕರಣ. ೪೪೫ 


ವತ್ಸಾದಿವತ್‌ ಇ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಅಲ್ಲವಾದ ಹಗ್ಗದಿಂದ ಕಟ್ಟಲ್ಪ ಟ್ರರುವುದ೦೦ದ 
ಕರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆಯೇ ವಿಷ್ಣುಕ. ಮಹಾನ್‌ ಅನೇಕ. ದಾಮಭಿರಪಿ ಅಬದ್ದತ್ಯಾತ್‌ 
ಫರ್ವತಾದಿವತ್‌ - ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವು ಮಹಾಪರಿನಸಾಣವುಳ್ಳವನು, ಅನೇಕ ಹಗ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಕಟ್ಟ 
ಲಡದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಪರ್ವತಾದಿಗಳಂಶೆಯೇೇ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವೂ, 'ಉದಾಣೃತ ವ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಷವೂ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ [ಎರೋಧವಿದ್ದಪ್ರಯೂತ್ತ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ) ವಿರೋಧವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಣುತ್ಥ-ಮಹತ್ವಗಳಿಲ್ಲವೆಂದ. 
ಹೇಳುವ ವಿಪರೀತ ಪ್ರಮಾಣವು ತೊರಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವೆಂದೂ ಹೇಳಳಕೂಡಡು. 


ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗಲಿಲಬ್ಲ ॥ ೪ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅಸ್ಟೂ _ಲಾದಿಸದಗಳು ಅಣುತ್ಯಾದಿಗಳಮ್ಟು ಹೇಳುತ್ತ ಜಿನ್ನು ವ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಶ್ರು ತಿಯು” ಬ್ರಹ್ಮನಿನಯೆಕವೆಂದು ಉವಪಾದಿಸಿದರು. ಸಳ ಸೂ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಫರವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಜೋ ದೋಷವನ್ನೂ ಖಂದಭಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ 


ವಿ 
ಮಾ ಡುತ್ತಾರೆ-.- 


ವಕ್ಷ 
ಅತ ತ್ಹಾದಿ 
ಖ್ಯಾನ 


ಮೂ ॥ ಅವ್ಯವಸ್ತು ಸಭಾವಾನಾಂ ಸೌ ಇ ಲ್ಯಾದೀನಾಮಹಾಕ್ಸ ತಿಂ | 


ನಾರಾಯಣೇ ಶ್ರುತಿರ್ವಕ್ತಿ ನತು ತಸ್ಯಾಸ್ತಭಾವತಾ೦ | ೫ 1 
ಸರ್ವಧರಾ ಸರ್ವನಾಮಾ ಸರ್ವಳರ್ಮಾ ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ | 
ದೋಷಾಃ ಶ್ರುತಾಶ್ಚ ನೇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಶ್ರುತಿರತ್ರ ಚ೬! 


ಅ ॥ ಅನ್ಯವಸ್ತು ಸ್ವಭಾವಾನಾಂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆಸೆಯಿಂದ ಇತರಗಳಾದ ಯಾವ ಘಟ 
ನಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳೋ ಹಟ್ಟ ನ್ಯಭಾವಭೂತಗಳಾದ, ಸೌ ನಲ್ಯಾವೀನಾಂಡಜಡಗಳ್ಕೂ ಪರತಂತ 
ಗಳೂ, ಕಾರ್ಯಗಳೂ ವಿನಾಶವುಳವುಗಳೂ ಅಣುತ್ಯೂಜಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವವುಗಳೂ ಆದ ಸಟ ಖಾದಿಗಳ, ಅಪಾಕೃತಿಂ- ಅಭಾವವನ್ನು, ನಾರಾಯಣೇ 
ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ, ಶೈೃತಿಕಿಜ ಹೂ ಸ್ಫೂಲಮನಣು ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು, ವಕ್ತಿ-ಹೇಳ.ತ್ತದೆ. 
ತಸ್ಕ- ಆ ನಾರಾಯಣನಿಗೆ, ಅಸ್ಲಭಾವತಾಂ- 8ಸ್ನಭಾವತ್ಯವನ್ನು. ಸತು ವಕ್ಷಿ- ಹೇಳುವುದೇ 
ed, (ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲವು.) (ನಿಃಸ್ಟಭಾವತ್ಯವೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಲಾರ 
ದೆಂದರೆ-) ಸರ್ವಧವರ್ಮಾಣ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ಸರ್ವನಾಮಾ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳ 
ನನು, ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಇ ಗುಣಗಳೇ ಶ್ರುತಗಳಾಗಿವೆ. ದೋಷಾಶ್ಚ ಇ ಜೋಷಗಳಾದರೂ 
ಶ್ರುತಾಃ ನ- ಶ್ರೀ ಧಂಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪ ಹಾದಿಸಲ ಬು ಡಲಿಲ್ಲ, ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃಎ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಃ ಇ ಶ್ರುತಿಯು, ಅತ್ರ ಇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಅಣುತ್ಯು-ಮಹತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂೂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರಮಾಣವು. 


ತಾ || ಸ,ರ.ಪಿ.... (ಸ) ಅಸ್ಟೂಆಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಅವಯವ 
ಬಹುತ್ಳಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಮತ್ತು ಜಡಾದಿ ರೂಪಗಳಾದ ವಸ ಸ್ತ್ಯಂತರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸ್ಥೌಲ್ಯೂದಿಗಳ 
ಅಭಾವನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಲೌಲ್ಯಾದಿಧರ್ಮಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ನ್ಯನಿದರೆ- 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ € ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಸರ್ವಧರ್ಮಾ' "ಅಣೋರಣೇ 
ಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹೀಮಾನ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. (2) " ಯಸ್ಮಿನ್‌ 


ಅಲ ಶ್ರೀವತಿದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿರುದ್ಧಗತಯೋಜಸ್ಯನಿ ಶಂಪತಂತಿ ತ್ರತ್ರಾದಂಶೋರ್ನಿ ನಿಧಶಕ್ಕಯ ಆನುಸೂರ್ವ್ಯಾತ6 
ಎನ್ನುವ ವಚನದ್ದೆಸೆಯಿಂದ ಅಣುತ-ಮಹತ್ಯಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡು 
ತ್ತವೆ. (3) ಗೋವಿಂದನಿಗೆ ಇಂತಹ ಪ್ರಭಾನವು ಇದೆ ಎಂದು ಯಶೋದಾದೇವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 

ಇಗಿದೆ ಎಂದು "ಪೀತಪ್ರಾಯಸ್ಕ ಜನನೀ’ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಗವತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಕ್ಟೃತ ಅಣುತ್ತ-ಮೆಹೆತ್ಸಗಳಿಗೆ-ಆದ ಕಾರಣ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ವಭಾವವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಅಣುತ್ಯ 
ಮಹತ್ಯುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು ॥ ೫ 1೬ ॥ ಸೂ ೧೦೧ 1೧೧ ॥೧೨॥ 
! ಅಧಿ. ೩. 

ಅಹ್ಟರಾಧಿಳರಣನವು ಸಮತಾಪ್ತವಾಂ೦ತಿ ತು. 





ಬಾ ಬ 
ಸದ ದು ಈದ ೫) ಎ) ೬ 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿರುವ "ಸತ್‌? ಎನ್ನುವ 
ನಾಮಸಮನವ್ಯಯವನ್ನು ವತಾಡುತ್ತಾರೆ. 


* (ಓಂ ಈಪ್ರತಿಕರ್ಮ ವ್ಯಷದೇಶಾತ್ಸಃ ಓಂ) | ಸೂ. ೧ಎ. | 


*ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್‌ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣವೇ. ಜಡಪ್ರಕ್ಸೃತಿ 
ಯಲ್ಲ. "ತದ್ಯೈಕ್ಸತ' ಎಂದು ಈಕ್ಸಕಾಖ್ಯವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. ಅಥವಾ ಈಕ್ಸಣ 
ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ॥ ೧೩ ॥ ಅಧಿ ೪ ॥ 

ಸದಧಿಕರಣವ್ರು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


rani Wiig ಕಾಲಡಿ”. ೧. 


ದಹರಾಧಿಕರಣವು. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೃತ್ಪದ್ವೃಸ್ಥತ್ತರೂಪಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಮನ್ನಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ... 
("ಹಿಂ ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೧೪ ॥ 


"ಉಭೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿನೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ಪರ್ಗಭೂಮ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 


೯ ಇ ಎಷ್ಟ ಖಿ mad 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ದಹರಂ ಪ್ರಂಡರೀಕಂ ವೇಶ್ಚ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೀಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹೃತ್ಸದ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದವನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಜೀವಾಡಿಗಳಲ್ಲ. "ಯ ಆತ್ಮಾ ಅಸಹತಪಾಪ್ಟ್ರಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಅಸಪಹತಪಾಪ್ಟೃತ್ಥ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಶ್ರುತಗಳಾಗಿರುವುದ೦ಂದ. 


* ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನುಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅನಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳತಕ್ಕ ನಿಶೇಷಾಂಶನಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಸೂತ್ರಗಳನನ್ನು ಪ್ರತೀಕ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಷಯ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ನ್ಯಾಯ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಂ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪ್ರಯಂಕ್ರ ಸಂಕ್ಸೇಷದಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ, 


ಅಧ್ಯಾ. ಎ. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ. ಅಳ 


(ಓಂ ಗತಿಶಬ್ದ್ಲಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹದ ಷ್ಟಂ ಲಿಂಗಂ ಚ ಓಂ?) ಸೂ. ೧೫ ॥ 


ಸುಪ ಪ್ರಪ್ರಾಪ್ಯತ್ವ್ಯರೂವಲಿಂಗ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಇವುಗಳ: ಇದ್ದವ ಯು ಕ್ತ ದಹರಸ್ಸನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 
ಹೇಗೆ ಇವುಗಳು ಹೃತ್ಪದ್ವಸ್ತನ ವಲ್ಲಿ ಇರುವವುಗ (ಘೋ ಹಾಗೆಯ ಅರ ಜ್ಯ ಎನ್ನು: ವ ಅಮೃತ 


ಸಮುದ್ರಾಶ್ರಯವಾದ ಲೋಕವತ್ತುರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವೂ ಹೃ ತ್ರದ್ವನ್ನನಲ್ಲಿ ಜಾ 6 ದೃಷ್ಟ 


ವಾಗಿದೆ. ಈ ಲಿಂಗವು ವಿಷ್ಣನಿನಛ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಆದಪ ಯೊತ್ತವೂ ದಹರಸ್ಸನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
re ಸು re ೨ ತ್ತಿ ವಿ ೨ 
(«ಓಂ ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿಮ್ನೊಂಸ್ಯಾಸ್ಮಿನ್ನು ನಲಬೆ ನೇ ಓಂ?) | ಸೂ. ೧೬॥ 
"ಯ ಆತ್ಮಾ ಸ ಸೇತುರ್ವಿಧೃತಿ8' ಎಂದು ಸರ್ವಧಾರಕತ್ಯ 
ವ್ರದರಿಂದಲೂ ದಹೆರಸ 
ದ 


ರ 
ಮೆಯಎ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಈ ಲಿಂಗವು ಹ ಹೈತ್ಟದ್ಧಸ್ನನಲ್ಲಿರುವುದ . 


'ದಹರಂ ವಿಷಾಪ್ಕ್ರಂ' ತ್ಮಿ ತ್ರೈತ್ತಿರೀ ಯದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಗೆ ಹೈ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ದಹರಸ್ನನ ು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ತಿ 
Su 
ಟ 
(೭೬ 
2 
೧0 


(ಓಂ ಇತರಪಂರಾಮರ್ಶಾತ್ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭವಾತ*್‌ ಓಂ) | ಸೂ ೧೮ | 


"ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುವಸಂಪದ್ಯ' ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀವನಿಗೆ *ಏಷ ಆತ್ಮಾ ' ಎನ್ನುವ 
ಏತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾವ.ರ್ಶಮಾಡಿ ಆತ್ತಾ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ "ಯ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹತಪಾಪ್ಪಾ: 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹೃತ್ಟದ್ಧದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ. ಆತ ೃತ್ಯವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ 
ದಹರಸ್ಸನು ಜೀವನು ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹೃತ್ಸ ದ್ವಸ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಶುತಗಳಾದ ಅಸಹತ 
ಪಾಪ್ಕತ್ವಾ ದಿ ಧರ್ಮಗಳೂ “"ಎತದಮೃತಮಭಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 3 ಅಮ )ತತ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕೂಡಲಾರವು. 


("ಹಿಂ ಉತ್ತರಾಚ್ಛೇದಾವಿರ್ಭೂತಸ್ಕರೂಪಸ್ತು ಓಂ) | ಸೂ. ೧೯॥ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ "ಸ ತತ್ರ ಪರ್ಯೇತಿ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ದಹರಸ್ಸನು ಜೀವನು ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು.*ಸರೆಂ ಜ್ಯೋತಿ 
ರುಷಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನರೂಸೇಣಾ ಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಅಸಹತಪಾಪ್ಯೃತ್ಟ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಫಧರ್ಮವುಳ್ಳ ಮುಕ್ತನೇ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಮುಕ್ತನಿಗಾದರೂ ದೇಹಾಂತರ್ವರ್ತಿಯಾದ ಹೃತ್ರದ್ವಸ್ಥತ್ತವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ 
ಶ್ರೀಹಂಯೇ ಹೃತ್ಸದ್ಮೃಸ್ಹನು. 


(ಓಂ ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ ಓಂ?) | ಸೂ. ೨೦॥ 


"ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ? ವಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಚ; SRE ಬ್ರಹ್ಮನ ಘಟ 


ಅತ್ರ ಿತ್ಳವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿದ್ದು. 


ಅಲಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


("ಹಿಂ ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇತ್ತದುಕತ್ತಂ ಓಂ?) ! ಸೂ. ೨೧॥ 


“ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ೦? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಲ್ಪ ವಾದ ಸ್ಲಾನ ನವು ಕ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ದಹೆರಸ್ಪಮ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಕೂ 6 ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅಲ್ಪಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕವ 


ನೆಂದು ನಿಚಾಯ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ ॥ ನೂ. ॥ ೧೪ 1 ೧೫ ॥ ೧೬ ॥ ೧೭ ॥ 


॥ ೧೮ ॥ ೧೯ ॥1 ೨೦ 8 ೨೧ ॥ ಆಧಿ. ೫ 1 
ದಹಂಧಿಕರಣವು ಸಮಾಸಪ್ಮಮವಾಯಿಶು. 


ಳಿ 
"ಸ್ರ 


ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ವಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಧಿತ ತತ್ಯರೂಪವಾದ ಆನುಕೂಲ್ಯದಿಂದ ಗೃಹ್ಯಮಾಣ 
ತ್ಯಲಿಂಗಕ್ತೆ ಸಮನ್ವಯಮಾಡುತ್ತಾ ರ 
("ಹಿಂ ಆನುಶೃಶೇಸ್ತಸ್ತ ಚ ಓಂ?) | ಸೂ. ೨೨ | 


“ಕಥಂ ನು ತದ್ದಿಜಾನೀಯಾಂ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿತ 
ವಾದ ವಸ್ತುವು ವಿಷ್ಣುವೇ. ಜ್ಞಾನಿಸುಖವಲ್ಲು. "ತಮೇವ ಭಾಂತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ) ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣ್ಯೂಧೀನವಾದ ಭಾನ ನವು ಶ್ರ ಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತು 
“ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಸ್ತುವೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಾಶ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


(“ಹಿಂ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯಕತೇ ಓಂ?) | ಸೂ. ೨೩ ॥ 


ಈ ಹರಿಯೇ ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕನು, ಸೂರ್ಯಾದಿ ಶೇಜೋನಿಯಾಮಕನು ಎನ್ನುವುದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ಯದಾದಿತ್ಯಗತಂ ತೇಜ8' "ನ ತದ್ಭಾಸಯತೇ 
ಸೂರ್ಯಂ ಎನ್ನು] ತೆ ಸ್ಟ .ತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿವಾದಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಟದೆ ॥ ಸೂ. ೨೨ ॥ ೨೩ ॥ ಅಧಿ. ೬॥ 


ಆನುಶೃತ್ಯಧಿಕರಣವು ಸ ಸಮಾಪ್ತವಾಂಿತು. 
ಚ್‌ ಟೂ 
ವಾಮನಾಧಿಕರಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶಾನನಾಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ-- 


“ಪಿಂ ಸಹ ವಃ ಪ್ರವಿಂತಃ ಓಂ | ಸೂ, ೨೪/ 


"ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಥ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಈಶಾನ ಶಬ್ದವ ಜ್ಯನು ವಿಷ್ಣು ವೆಂದೇ 
ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. "ಮಧ್ಯೇ. SG ಎನ್ಟು ಕ್‌ ವಾಮನಶು ತಿಯಿದ್ದಷ್ಟ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವೇ. 


(ಓಂ ಹೃದ್ಯಪೇಶ್ಸಯಾ ತು ಮನುಸ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ತಾತ್‌ ಓಂ?) | ಸೂ. ೨೫ | 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ಪ. ಅಧಿ. ಆ. ದೇವತಾಧಿಕರಣ. ಭರ 
ಹೈದಯೆದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿಯೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅಂಗುಸ್ಮ ಮಾತ ನೆಂದು 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಟುತಃ ಅಲ್ಲ. ವಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಂಗುಷ್ಠವಿಲ್ಲದಿದ್ದರ "ಅಂಗುಷ್ಟ 
ಮಾತ್ರ8' ಎಂದು ವಿದ್ಯೆಗೆ ವುನುಸ್ಯರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ " ಅಂಗುಷ್ಠ ಮಾತಃ 
ಫಪ್ರರುಷಃ' ಎನ್ನುವುದು ಯುಕವು ॥.೨೪ ॥.೨೫ 1 ಅಧಿ. 8೭ ॥ 


ವಾಮನಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತ್ರವನಾಯಿತು. 


ಮಾ ಯೊಧರು ೨ರದ್‌ನಯಾಖಾ 


ದೇವತಾಧಿಕರಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ವೇದವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಓಂ ತೆದೆಪರ್ಯಸಿ ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಂಭವಾಶ್‌ ಓಂ') | ಸೂ. ೨೬ ॥ 


ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಇದ್ದವರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೇವತ್ಯಪಾ ಫಪ್ಲಿಯಾದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಅಂದರೆ, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ವೇದವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿಗಳು 
ಕೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಎಂದು ಬಾದರಾಯೆಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳುತಾ ರೆ 
("ಹಂ ವಿರೋಧಃ ತಮಜಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದ್ವರ್ಶನಾತ* ಓಂ) 
॥ ಸೂ. ೨೭ || 
ಮನುಸ್ಕರಿಗೇನೇ ದೇವಾದಿ ಪದವು ಪ್ರಾಪ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಂದರೆ 
ದೇವಪದವು ಸಾದಿಯಾದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿವದವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳು ಇಪ್ಪದಿರುವ್ರಡರಿಂದ ಅವರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿಕೆ ಾ7ಂಡು ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾಗವು ತೊಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಯ.ಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮವಿಸಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಬರುವ್ರದು, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಹೊಡದು, ಅನೇಕ ಯೋಗ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮೊದಲು ಮೊದಲು ದೇವತಾಪದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು "ಯಜ್ಞೇನ ಯಜ್ಞಂ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಈ ದೇವತೆಯು 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಆ ವದವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮತ್ತೂಬ್ಬ ದೇವತೆಯ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕರ್ಮ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


(«ಓಂ ಶಬ್ದ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವನಾತ್ರತ್ಯಕ್ತಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಓಂ?) 
| ಸೂ. ೨೮ 1 


ದೇವಪದವಿಗೆ ನಾಶಹೇಳಿದರೆ ನಿತ್ಯಭೂತವಾದ ವೇದರೂಪವಾದೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯಾಖ್ಯವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಆ ಮೇಲೆ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿರುವುಡಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು, ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. "ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌' “ಯಧ್ಸೈವ ನಿಯಮಃ ಕಾಲೇ? ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪ್ರವಾಹೆರೂಪದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಯವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ಕ ಹೋಷ 
ನಿಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಭವನಿಯಮವು ಮಹಾನುಭಾವರಿಗೆ ಪ್ರತೃಕ್ಸದಿಂದಲೂ ಇತರರಿಗೆ "ಉಪರಿತನ 
ಕಾಲಃ ದೇವಾದಿಮಾನ್‌ ಅಪ್ರಲಯಶಕಾಲತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನಕಾಲವತ್‌ ' ಮೇಲಿನ ಕಾಲವು 


೪೫೦ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ದೇವಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಪ್ರಲಯ ಶಕಾಲವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತಕಾಲಡಂತೆ ವಿನ್ನುವ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಆಗಾ ಇಗುತ್ತದೆ, 


(«ಓಂ ಅತ ಏವ ಚ ನಿತ್ಯತ್ತಂ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೨೯॥ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ pb PR ಆಂಗಿೀ 


ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ye y” | ಸ ಸೂ. ಕ ol 


ಪಾಚೀನ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮುತ 5 ಯಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಅವರು ತಂತಮ್ಮ ಪದನಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲ 

ರರೂ ಜ್ರ ಸವ ತಾನನಾಮರೂವಗಳಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಮಾನಧರ್ಮಗಳಿದ್ದ 

ವ್ರಯುಕ್ತವೂ ಅವರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪಾ ಪ್ರಮಾಹ್ಮಾಖ್ಯ 
ಸವ ರೂಪ 


ವಿರೋಧನಲ್ಲ. ಶಾನನಾಮರೂಪಗಳಿವೆ ಎನ ಪ್ಲಿವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾ ಯಹಥಾಪೂರ್ವಂ' 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯೂ "ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ' ಜು ದಿ ಸ್ತ್ರೃತಿಯೂ ಇದೆ. 


("ಹಿಂ ಮಧ್ವಾದಿಷ್ಟಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ ಓಂ) ಸೂ. ಎ೧ ॥ 


"ಅಸೌ ವಾ ಆದಿತೊ ತ ದೇವಮಧ.' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಮಧು ಜೊ ಸೀತಿಷ್ಟೋ 
ಮಾಡಿವಿದೈ ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವ್ನಿವೆಂಡು ಜಿ ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಕೆ 


("ಹಿಂ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಛಹಿಂ?) ಸೂ. 4೨ 


ದೇವತೆಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಲಾರ್ಧ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿದಾ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಧಿತ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ [se 


“ಓಂ ಭಾನಂ ತು ಬಾದ೦ರಾಯಣೋಂತ್ತಿ ಹಿ ಓಂದ ॥ಸ ಪ್ಲ | 


ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಸರೂಪ ಫಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮೋತ ತಕ್ಕ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿತಯನೆಡೆಯೋ Ho ಅತಿಶಯಕ್ಕಾ ಗಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮಧುವಿದ್ಯೆ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸರ್ವವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ಎಂದು ತಾರು ರ USE ೨೭೬ ॥ ೨೮॥ ೨೯॥ 
1 ವಿ೦ ॥ ೩೧ ॥ ಚ ಷಿ ಅಧಿ, ೮ ॥ 


ದೇವಶಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತನಾಯಿತು. 


ಅಮು ಇ NER ತಾಪ 
~~ ಹ ; 


ಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣವು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ನೇದವಿದಾ ಸ ಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ-- 


("ಹಿಂ ಶುಗಸ್ಯ ತದನಾದರಶ್ರವಣಾತಕ್ತದಾದ್ರವಣಾತ್ಸೂ ಚ್ಯ ತೇ ಶೊ ಓಂ?) 
॥ ಸೂ. ೪ 


ಶಿಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ಅಧಿ.೯. ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ. ಖಾದಿ 


ಪೌತ್ರಾಯಣನು ಶೋಕದಿಂದ ಬಂದನೆನಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ "ಅಹ ಹಾರೇತ್ಪಾ ಶೂದ್ರ” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತ ಶೂದ್ರ ನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ. ಜಿಯಾ ಅಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರನಿ ಎಲ "ಕಮ್ಪುರ ಏನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹಂಸಕ್ಸತವಾದ ಅನಾ 
ದರವು ಶ್ರುತವೂ ಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪೌ ತ್ರಾ ನ | ಶೋಕವು "ಸಹ Bs, ಏನ ಕ್ಷತ್ತಾರ 
ಮುವಾಚ' ಎಂದು ವ್ಯಗ್ರತ್ಥೆವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನಿಗೆ ಶೋಕವು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


(«ಓಂ ಶೃತ್ರಿಯತ್ತಾವಗತೇಶ್ಕೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಂಗಾತ್‌ ಓಂ) 
| ಸೂ. ೩೫ ॥ 


" ಅಯುಮಶ್ಚತರೀರಥಃ' ಎನ್ನುವ ಉತ್ತರವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದ ಚಿತ್ರರಥಸಂಬಂಧಿತ್ಯ 
ೂಪಲಿಂಗದಿಂದ ಈ ಪೌತ್ರಾಯಣನು ಕ್ಸತ್ರಿಯನೆಂದು ಅನಗತವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಪೌತ್ರಾ 


ಯಣನಲ್ಲಿ ರೈಕ್ಸ್‌ರು ಹೇಳಿದ ಶೂದ್ರ ಶಜ ವು ಶೂ ಎದ್ರತ್ಯು ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕು ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 


ಛು 
ಶೋಕದಿಂದ ಬಂದವನಾದಪ್ರಂಯುು ಕ್ತ ಶೂದ್ರಶಟಬ್ದವು ಯರ್‌ೌಗಿಕನ್ರ. ಆ ಶೂದ ನಿಗ 


ಇ 
ವೇದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
("ಹಿಂ ಸಂಸxಾರಷರಾಮರ್ಶgಾತ್ತದಭಾಮಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಚ ಓಂ) ॥ ಸೂ. 4೬ ॥ 


ಅಧ್ಯ ಯನಾಂಗವಾಗಿ "ತಮದ್ಯಾಪಯೂತ?' ಎಂದು ಉಪನಯನಾಖ್ಯವಾದ rai. 
PAUSE ಶೂದ್ರನಿಗಾದರೂ 'ನಾಗ್ಲಿರ್ನ ಯಜ್ಞೋ ನ ಸಂಸ್ಕಾರಕ? ಎಷ್ಟುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೇದ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲ. 


( ಓಂತದಭಾವ ನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಹಿಂ) | ಸೂ. 4೭ | 


ಗೌತಮನು ಸತ್ಯಕಾಮನಿಗೆ 'ನೈತದಬ್ರಾ ಹಕ ವಿವಕ್ತುಮರ್ಹತಿ” ಎಂದು ಶೂದ್ರತ್ಯಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಸತ್ಯವಚನದಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯುವಮತಾಡಿಕೂಂಡೇ ಉಪನಯನಾಖ್ಯ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


| 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಶೂದ್ರ ನಿಗೆ 2 ನಂಯನಾಖ್ಯು ಸಂಸxಾರವಿಲ್ಲ. 


("ಶ್ರವ ಕಾಧ್ಯೆಯನಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಷಹೇಧಾತ ಕೈ ತೇಶ್ವ ಹಂ?) ಸೂ. ಲ | 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೇದ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ *ಶ್ರವಣೇ ತ್ರಸ್ರಜತುಭ್ಯಾಂ 
ಶ್ರೋತ್ರಪರಿಸೂ ೫೦ | ಅಧ್ಯಂಯುನೇ ಜಿಹ್ವಾ ಸ್ಫೇಡಃ | ಅರ್ಥ೯ನಧೂಂ- ಣೇ ಹೃದ 
ವಿಬಾ೦ಣಂ? | ಶೂದ್ರರು ವೇದವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಕಾಯಿಸಿದ ಅನಗುು, ಸೀರ್ಣಳಿಂಪ 
ಅವರ ಕಿವಿಯನ್ನು ತುಂಬಿಸಬೇಕು ಅಧ್ಯಯ ನಮಾಡಿದರೆ ನಂಲಗಯನ್ನು ಕೊಯಿಸವ, ಎ೪. 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಹೃದಯವನ್ನು ಶೀಳಿಸಬೇಕು Ft, ನಿಷೇಧವೂ ಇದೆ, 
"ನಾಗಿ ರ್ನ ಯಜ್ಞಃ ಶೂದ ನ್ರಸ್ಯೃ” ಎಂದು ನಿಷೇಧ ಕ ಸ ತಿಯೂ ಇದೆ (೩೪ ಷಿ NL 
| ke ॥ ಅಧಿ. "೯ | 

ಅ4ಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾ ಒವಾಯಿತು. 


ಜಮಾನಾ ಭಾಮ 


೪೫೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆವು. 


ಕಂಪನಾಧಥಧಿಕರಣವು. 
("ಹಿಂ ತೆಂಪನಾಕ್‌ ಓಂ) | ಸೂ. ಎ೯ [| 
"ಮಹದ್ಭಯಂ ವಜಮುದ್ಯತಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಜ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ; 
ಇಂದ್ರಾಯಥಧವಲ. €ಜಗತಪ್ಸರ್ನಂ ಇ ಏಜತಿ ನಃಸೃತಂ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣ 
ಮೊದಲಾದ pee dhe ಸ್ಥುಲಿಂಗವು ಶ್ರುತವ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ॥ ೩೯ ॥ 
॥ ಅಧಿ. ೧೦ ೫ 


ಹಂಪನಾಧಿಕರಣವಪು ಸಮತಾಪ್ತೆವಾಯಿತು. 


ಜ್ಯೂ ತಿರದಿಕರಣವು. 


("ಹಿಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಓಂ) ॥ ಸೂ. ೪೦1 
ಯೋ ೦ರೆಂ೦ ನಿಚ್ಚ್ಞಾನನುಯಃ ಹಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ ಟ್ಯ೦ತರ್ಜ್ಯೊೋತಿಃ87? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿಶೃಬ್ದವಾಚ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಜೀವನಲ್ಲ. ವಿಷ್ಟು ರೇವ ಜ್ಯೋತಿ ತಿ8? ಎನ್ನುವ 
ಚತುರ್ಪೇದಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ತ ಹರಿಗೇನೇ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಬ್ರ ವಾಚ್ಫತ್ವವು ದೃಷ್ಟ “ವಾಗಿದೆ !೪೦॥ ಅಧಿ. ೧೧॥ 


ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತ. 


ರಾ ಗ ಫಾ 


ಚಾಸತಾಡಾಗ, ಇರರ ಸ 
ಆಕಾಶಾದಿಕರಣವು. 
("ಹಂ ಆಕಾಶೋರ್ಥಾಂತರತ್ತಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ.೪೧॥ 
"ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂವಯೋರ್ನಿರ್ವಹಯಿತಾ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆಲ್ಬಟ. 
ಆಕಾಶ ಶಬ ವಾಚ್ಯ ನು ವಿಷು ವೇ, ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶವಲ್ಲ ನಾಮರೂಪ ರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ 
ವಿಲ್ಸ್‌ ಕಂ ರ್ಥತ್ಯವನ್ನು ವ್ಯವದೇಶಮಾಡಿದಂಂದಲೂ ಕ್ಟ ಬಹ್ಟತ್ಯ- ಅಮೃತತ್ವಗಳನ್ನು ವ್ಯಪದೇಶ 


ಮಾಾಡಿದರಿಂದಲೂ ॥ Ka ಓಣ ಅಧಿ. ॥ ೧೨ ॥ 
ಆಕಾಶಂಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾ೦ಿತು. 


ಹ್ಮ 
ಷು ಸ್ಕ್ಯಧಿಕರಣವು. 
(«ಓ೦ ಸ:ಹುಪ್ಪ್ಯತ್ತ್ರಾ೦ಶತ್ಯೋರ್ಥೇಜದೇನ ಓಂ') 1ಸೂ.೪೨॥ 

"ಸ ಯತ್ತೆತ್ರ eR ತ್ಯಸನ್ಹಾಗತಸ್ತೇನ ಭವತಿ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಪ್ನಾ ದಿ 
ದ್ರನ್ಸನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಜೀವನಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ *ಅನನ್ವಾಗತಸ್ತೇನ ಭವತ್ಯಸಂಗೋ ಹ ಯಂ 2೦ 
ಪುರುಷಃ ' ಎಂದು ಅಸಂಗತ್ಯಲಿಂಗವಿದೆ, ' ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂವ ಸಂಪಕ? ಎಂದೂ "ಪ್ರಾಜ್ಞ 

ನಾತ್ಮನಾನಾರೂಢಃ? ಎಂದೂ ಸುಷುಪು ್ಯತ್ಸ್ಯಾಂತಿ ಪ್ರ ಬೆ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶಂಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ವ್ಯ ಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತಬೆ ॥ ೪೨ ॥ ಅಧಿ. ॥ ೧೩ ॥ 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 








ಅಧ್ಯಾ.೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೧-೧೪. ನಿಷೆಯಾದಿಗಳು. ೪೫೩ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಧಿಕರಣವು 
("ಓಂ ಪತ್ಯಾದಿಶಜ್ದೆ €ಭ್ಯಃ ಹಿಂ”) |॥ ಸೂ, ೪೩ || 
"ಏಸ ನಿತ್ಯೋ ಮಹಿಮಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನು ವಿಷ್ಣುವೇ, ವಿರಿಂಚನಲ್ಲ. ನ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ ಸರ್ವನೆ ೇಶಾನ ಸವಾ ೯ದಿಸತಿಣೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವಾಧಿಪಶಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ  ಶಬ್ದಗಳಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ॥ ೪೩ ॥ ಅಧಿ 8೧೪ ॥ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಾಧಿಕರಣವು ಸ ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಳ್‌ 
ಬಾಸಿಲ್‌ 
ಮಾನವನೇ 


೧-೧೪. ಅದಿಕರಣಗಳ ನಿಷಯಾದಿಗಳು 

ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಾರ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕ 
ವಿಶೇಷಾಂಶನಿಲ್ರ "ಪರಮಾಖ್ಯನಿದ್ಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮಿ? ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆಯಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಪುನಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತೇ 
ನೆನ್ನುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಇವೆರಡು ಸಿದ್ಧಿಯೊಗು ುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಾರ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಚತ ವ ಸತ್ವವು. ಪ್ರ ತಿಜವ ಎ ತತ್ವ ಇವೆರಡು ಸಿದ್ಧಿ ು ಯಾಗುವುದಕ್ಸಾ ಗಿ “ಪೂರ್ವೋತ್ತ ರಪಕ್ಷ ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು 'ಹೇಳೋವಮಾತ್ರೆದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿ ಸರಣಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆಯೇ 
ಆತು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಷಯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ ನ್ಯಾಯ ಸದ್ದಾಂ ತನ್ಮಾಯೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 











ಮೂ ॥ ಲಿಂಗಂ ಸಾಧಾರಣಂ ಶಬ್ಹೌ ಸ್ದಾ ನಂ ಲಿಂಗಮನುಗ್ರಹಃ। 
ಪುನಃ ಕೆಬ್ಬಾಃ ಲಿಂಗಶಬ್ಸೌ.. ವಿ ಇ ತಾರ್ಯಾ ದ್ವಿಸ್ತಿತಾ ಇಹ |೭೬॥/ 


ಅ | ಸಾಧಾರಣಂಇರುದ್ರ, ವಾಯು, ಪ್ರಕೃತಿ ಜೀವ, ನಿಷ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ, 
ಲಿಂಗಂ= ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯತನತ್ನರೂಪವಾದ ini ಶಬ್ದೌ ಇಷ್ಟಾ ಣಾ ವಿಷ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಭೂಮಶಬ್ದವು, ವಿಷ್ಣು ಜೇತನ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾ ಚತರಣತಾನ ಆಕ್ಷರಶಬ್ದವು ಇವುಗಳು, 
ಸ್ಥಾನಂ -ವಿಷ್ಣು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಾನವು (ಅಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ಪಲಯಶಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯು) ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಕರಣಸಮುದಾಯವು) 
ಅಂಗಂಇವಿಷ್ಣು- ಆಕಾಶ-ಜೀವರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಹೃತ್ಸದ್ವಸ್ಟಿ ತತ್ಯರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವು, 
ಅನುಗ್ರಹ ಇ =ಜ್ಞಾನಿಸುಖ ವಿಷ್ಣು ಇವರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಆನುಕೂಲ್ಯ ದಿಂದ ಗ್ರಹಣವು, 
ಪ್ರನಃಇ ಮತ್ತು, ಶಬ್ದಾ8 ಇ ಈಶಾನಶಬ್ದ ವಜ್ರಶಟ್ದ ಜೊ ್ಯೀಶಿಶ್ಯಬ್ದ ಆಕಾಶಶಬ್ದ ಇವುಗಳು, 
ರಿಂಗಶಬ್ದಾ ೨ ಸ್ವಪ್ನಾ ದರ್ಶನರೂನವಾದ ರಿಂಗ, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಶಬ ಇವುಗಳು, ಅತಿ ಈಪ್ರಕಾರ 
ಇಹ-ಈ ಮೂರನೇ ಪಾದದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ, ದ್ವಿಸ್ಥಿತಾ8ಜ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಇರುವ, (ಉಭಯ 
ಸಾಥಾರಣಗಳಾದ, ಅಂದರೆ ಅನೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳು) ವಿಚಾರ್ಯಾ8 ಇ 
ವಿಚಾರಾರ್ಹಗಳು 

ತಾ (1) "ದು ಗ ಭ್ಯಾದ್ಯಾ ಯತನಂ ಸ್ಥಶಬ್ದಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಥಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯ ತನತ್ಸರೂಪವಾದ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡತಕ್ಕುದೆಂದು 
ಉಕ್ಕವಾಯಿತು, ಆ ಛಿಂಗವು ಯಾವುದು? ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದುದು, ಹೇಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗು 


ಭಜ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವುದು? ಅನೇ*ರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವುದಾದರೆ ಕೇವಲ ಅ್ರೀಸರಿಯೆ ವಿಸಯಕವು ಆಗುವುದತ 
ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ೧ “ಪ್ರಾಾಕಾನಾಂ ಗೈೆಂಥಿರಸಿ ರೈಜೊೋ ವ್ರೈ ಲೋಕಾಯಂತನಂ'' ಎಲೋ 
ರುದ್ರನೇ ಇಂದಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ಆಶ ಯೆನಾಗಿರುತಿ. ರುದ್ರನೇ ಸರ್ವಲೋಕಗಳಿಗೂ ಆಧಾರನು, 
ಇತಾದಿ ವಾಳ್ನಗಳದ್ದೆಕೆಯಿಂದ ಈ ಲಿಂಗವು ರುದನಲ್ಲಿರತಹ್ಲುದೆಂದು ಪ್ರಶೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ೨ 
«ವಾಂತೆಂನಾ ವೈ ಗೌತಮ ಸೂತ್ರೇಣಾಂತೆಂ ಚೆ ಲೋಕಃ ಹರಶ್ಚ ಲೋಕಃ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಭೂತಾನಿ ಸಂದೃಜ್ಜ್ಥಾನಿ ಭೆನಂತಿ” ಎಲೋ ಗೌತಮನೇ ಸರ್ವಜಗದಾಶ್ರೆಯೆನಾದ ವಾಯುತಿ 
ವಿನಿಂದ ಈ ಲೋಕವೂ ವೆರಲಬೋತವೂ ಎಲಾ ಭೂತೆಗಳೂ ಸಂಗತಗಳಾಗಿಯೇ ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಅವನನ್ನು ಆಶಯಿಸಿಯೇ ಇರುತಷ್ಟೈೆ, ಇತಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಬ್ಲೆ ಶಿಯಿ೦ದ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ 
ಡೆಂದು ತಿಳಿಯುತದೆ ೩ “ಸರ್ವೇ ನಾ ಏಕೇ ಸ್ಪಾಣಾಶ್ಚ ಹ್ರಾಣಿನಶ್ಚ ದೇವಾಶ್ಚದಿವ್ಯಾನಿ 
ಚೆ ಲೋಕಾಶ್ವ ಲೋಕಿನಶ್ತಲೋಕಾಶ್ನ್ವಾಲೋಕಿನಶ ನಿಷ್ಣಾವೇನ ಶಿತಾಶ್ಚ್ರ್ವ ಪ್ರೋ 
ತಾ ಶ್ಹಭವನಂ ತಿ? ಈ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದಿ ಯೆಗಳೂ. ಜೀವರೂ, ದೇವತೆಗಳೂ, ಸರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಕಲೃತರು ಮೊದಲಾದ, ವಸು ಗಳೂ ಭೂರಾದಿ ಲೋಕಗಳೂ, ಅಭಿಮಾನಿಗಳೂ, ಭೂರಾದಿ 
ಲೋಹಗಳದ್ಲೆಶೆಯಿಂದೆ ಇತರಗಳಾದ ನೆಕುಂಠೂದಿಲೋಕ ಗಳೊ, ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ತ ಮುಕ್ತ ರೂ 
ವರೂ ಪೀ ಹೆರಿಯೆಲಿಯೆೇ ಆಶ್ರಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇತಾದಿ ನಿಷ್ಣುವಿಷಯೆಕವಾಶಕ್ಯಗಳದ್ದೆಶಿ 
ಯಿಂದ ದ್ಯುಭ್ಬಾ-ದ್ಯಾಯತನತ್ನವು ನ್ಹಾಯಾನುಸಂಧಾನರಹಿತರಾದವರ ಮತದಿಂದ ರುದ 
ವಾಯು ಪ್ರಕೃತಿ ಜೀವ ವಿಷ್ಣು ಇವರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಿಂಗವು. (2) "ಭೂಮಾಸಂಪ 
ಸಾದಾದಧ್ದುಹೆಡೇಶಾತ್‌? ಎನ್ನುವ ಭೂಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಪಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ 
ಭೂಯಾನ್‌ 


fe 


' ವಂದುಪಸೆ ಮಿಸಿ ಭೂಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೂಮಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣವಿಸಂದುಕ 
ವಾಗಿಯೂ, "ವಿಷ್ಣರ್ವ್ವೈೆ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಭೂಯಾನ್‌ ತಸ್ವಾದ್ಭೂಯಾನ್ನಾಮ' "ಪೂರ್ಣಮದಃ 
ಪೂರ್ಣಮಿದೆಂ' ಇತ್ಕೂದಿ ಶು ತ್ಯಂತರ ಸವತಾಖ್ಗೆಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಷಯ್ಯ೯ ವಾಗಿಯೂ ಶೋರುವು 
ದರಿಂದ ಭೂಮಶಬ್ದವು ಅಜ್ಞರ (ನ್ರಾಯಾಸುಸಂಥಾನರಹಿತರಾದವರ) ಮತದಿಂದ ವಾಯು 
ವಿಷ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದುದು ವಿಚಾರ್ಯೆವು (3) “ಅಕ್ಸರಮಂಬರಾಂತಧ್ರತೇ8' ಎನ್ನುವ 
ಅಕ್ಷರಾಧಿಕ್‌ರಣದಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಶಿತ್ಯವು ಅಕ್ಸೆರಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನಿ:ತ್ರವಾಗಿರುವುದ೦ಲ೦ಂದಲೂ ಅಕ್ಸ್‌ರ 
ಶಬ್ದವು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದಲೂ ಫ್ರೀ ನಿನ್ಣುನಿಗೂ, ಚೇತೆನಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಅವಿನಾಶಿ 
ತ್ವವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. (4) " ಈಕ್ಟತಿ 


೦ು 
ಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್ಸಃ? ಎನ್ನುವ ಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ 


ಛಿ 


ಹಾರಣತ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಸ್ಣುವ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸದೇವ 


ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಲಾೂನವು (ಸೃಷ್ಟ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರು 
ವಿಕೆಯು) ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣವಿಹಯವಾದ ವ್ರಕರಣಸಮುದಾಯವು ವಿಚಾರ್ಯವು. 
(5) " ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಲ 8? ನಿನವ್ಮ ದಹರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೃತ್ಪದ್ಧಸ್ಥಿ ತತ್ವ ರೂಪವಾದ ವಿಷ್ಣು 
ಆಕಾಶ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಿಂಗವು ವಿಚಾರ್ಯವು (6) ಅನುಕೃುಶೇಸ್ತಸ್ಥ ಚ ಎನ್ನುವ 
ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಸುಖ ವಿಷ್ಣು ಇವರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅನುಗ್ರಹವು. ಅಂದರೆ 
"ಆಧಂ ಮು ತದಿ ಜಾನೀಯಾಂ' ಯಾವ ಉಪಾಯದಿಂದ ನಾನ. ತಿಳಿಯುವೆಮು ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರೂರ್ಥ್ಧಿತತ್ಯರೂವವಾದ ಆಸುಕೂಲ್ಯದಿಂದ (ಅಭಿಲಷಿತಜ್ಞಾನತ್ಯದಿಂದ ಗೃಹ್ಯ 
ಮಾಣತ್ಯರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವು ಜ್ವ್ಞಾನಿಸುಖವಿಷಯ ಕವೋ ಅಥವಾ ವಿಷ್ಣುವಿಷಯಕವೋ ಎಂದು 
¢ pe 
ನಿಚಾರ್ಯವು. (7) " ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ? ಎನ್ನುವ ವಾಮನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶಾನಶಬ್ದವೂಃ 


ಆಧಿವ್ಯ. ೧. ಈ ಪಿ. ಅಧಿ, ೧ಿ.ದಿಳಿ, ವಿಷಯೋಾದಿಗಳೆ. ೪೫೫ 


(10) " ಕಂಪನಾತ್‌ ಎನ್ನುವ? ಕಂವೆನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಜ್ರಶಬ್ದವೂ (11) ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಜ್ಯೋತಶಿರಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಕೋಶಿಶ್ಯ್ಚಬ್ದವೂ (12) ಆಕಾಶೋರ್ಥಾಂತರತ್ಕಾದಿ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವೂ ಇವುಗಳು ವಿಚಾರ್ಯೆಗಳು. 
(8-9) ದೇವತಾಧಿಕರಣ ಅಸಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ಯಯನಿಸಷಯ ಕತ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಸಯೆಗಳನ್ನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದ 
ವಯುಕ್ತವೇ ಪೂರ್ನೋತ್ತರಪಕ್ಸಗಳ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಲ್ಲ ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ನೇದನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಂಟೆಂದು ದೇವತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೆಸೂ ಶೂದೆರಿಗೆ ವೇದ 
ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವ್ಲೀವೆಂದು ಅಪಶೂದಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೆ.ೂ ನಿಷಯ:ವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 
(13) *ಸುಷುಪ್ರ್ಯತ್ಕಾ೦ಶ್ಯೋರ್ಭೇದೇನ' ಎನ್ನುವ ಸುಷುಪ್ರ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಜೀವರಫ್ಲಿ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ವಪ್ಪಾದಿ ದರ್ಶನರೂಪವಾದ ಲಿಂಗವು ಜೀನನಿಗೋ ವಿಷ್ಣುವಿಗೋ ಎಂದು 
ವಿಚಾರಮಾಡತಕ್ಕುದು. (14) ಪತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದೇಭ 8 ಎನ್ನುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ 
ಮಹಿಮತ್ಸ ಲಿಂಗದಿಂದ» ೂ "ಅಜಃ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣು ವಿರಿಂಚರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಬ್ದವು ನಿಚಾರ್ಛೇವು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡುಎರಡರಲ್ಲಿರುವ 
(ಉಭಯ ಸಾಧಾರಣಗಳಾದ) ಅಂಗಾವಿಗಳು ವಿಚಾರ್ಯಗಳು ೬ ೭ ॥ 

ಉಭಯತ ವ್ರಸಿದ್ದಗಳಾದ ನಾಮಾತ್ತಕ ಲಿಂಗಾತ್ಮಕ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸವುನ್ವಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾದವು ವ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ "ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮ್ಯುನ್ನಪಿ' ಎನ್ನುವ 
ವ್ರತಿಜ್ಞಿಯಖ ನಿನ್ಸಲವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ವಕ್ಷಗಳ ಯೆಕ್ಲಿಗಳೆನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲೂ ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 


ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


@ 


ಮೂ! ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಅಿಂಗಶಬ್ದಾನಾಮನುಕ್ತಿಶ್ಚ ನಿಶುದ್ಧತಾ | 
ಅದೃಷ್ಟಿರನ್ತಯಾಭಾವೋ ವಿಸರೀಶಶ್ರುತಿಭ್ರಮಃ॥ ಲ 
ಲಿಂಗಾವಳಾಶರಾಶಿತ್ಯಭ್ರಮಸ್ತಾದೃಗ್ಗಯಂ ತಥಾ | 
ಬಹುತಾದೃಕ್ತಮುಕ್ತಸ್ಯ ವಿರೋಧೊಂರ್ಥಾತ್ರಥಾ ಗತಿಃ । 
ಸಮಸ್ತಮೇತದಿತ್ಯತ್ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ರೇಣು ಯುಕ್ತಯಃ 1೯! 


ಅ || (೧) ಲಿಂಗಶಬ್ದಾನಾಂ ಇ ದ್ಯುಪೃಧಿನ್ಯಾದ್ಯಾಶ ಯತ್ಪಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಲಿಂಗ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ (ರುದ್ರಾದಿವಿಷಯಕತ್ವವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ 
'ಅಂತಳಃ ಕೃತ್ತಿವಾಸಾಃ ಪಿನಾಕೀ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಲಿಂಗವೂ ರುದ್ರಾದಿಶಬ್ದವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, 
ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಇ ಆಧಿಕ್ಯವು (ಹೇತುವು) (೨) ಅನುಕ್ತಿಶ್ಚ-(ಪ್ರಾಣನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಶ್ರೇಸ್ಥನನ್ನು ಹೇಳದಿರುನಿಕೆಯು, (೩) ವಿರುದ್ದತಾಇ («ನ ತದಶ್ನಾತಿ ಕಿಂಚನ” ಎಂಡು ಹೇಳಿದ 
ಅನಶನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾತ್ರೃತ್ಯದಿ೦ದ) ವಿರೋಧವು (೪) ಅದೃಷ್ಟಿಃಇ (ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಶ್ರೀ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚರೂವದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವು) ಕಾಣದಿರುವಿಕೆಯು, (೫) ಅನ್ಲಯಾಭಾವ8ಇ 
( ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದಂತಃ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ " ಯಾವಾನ್ಯಾ ಅಯಮಾಕಾಶಃ ಎನ್ನುವ 


೪೫೬ ಶೀವಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಅನ್ವಯ ನಿದಿರುವಿಕೆಯೆ ಸ. (೬) ನಿಪರೀತಶ್ರುತಿಭ್ರಮಕ =(" ತದೇತದಿತಿ ಮನ್ಯಂತೇ? 
SE ತತ್‌ ಏತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ "ಕಥಂ ನು ತಥ ಗೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ತತ್‌ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೂ "ತೇಷಾಂ ಸುಖಂ ಶೂಶ್ಯತಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಸುಖನನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
"ಏಕೋ ವಶೀ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೈ ತನಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಇಟ್ಟು Kyo ವುದಲ್ಲ' ಎಂಡು) 
ನಿಸರೀತಶುತಿಯೇ (ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ಯುಕ್ತಿ 4 3) ಫೊವೇವಳ ಆ ಗ ಹಿಳೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯ. 
(೭) SES ಭ್ರವ ಮೇವ" ಊರ್ಧೈಂ ಪ್ರಾಣಮುನ್ನು ಯತಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕತ್ತಾದಿ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾ ಣನಿಂದ ಇತರನಾದ ವಿಷು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಆವ ಬ | ಕೆ ಪೂರ್ಪೆನ ನೆ ಯೊಕಿ ಯು. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯು ಭ್ರಮವು- 
(೧೦) ದ್ವಯಂ ಇ ವಜ್ರಶಬ್ದವೂ 4 ಸತತ್ವಲಿಂಗವೂ ಇವೆರಡು, ತಾದೃ ಕ್‌ ಇಂದ್ರಾ ಯುಧದಿಂದ 


ಇತರನಾಃ ಪರಮಾತ್ಮ. ನಲ್ಲಿ ಏನತ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. (೧೧) ಜಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಬಹು 

ತರೃತ್ತ- ಆದಿತ್ಯಾದಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಣವೂ ಉಭಯಲೆ ೋಕಸಂಚರಣವೂ" ಆದಿತ್ಯೇನೈವಾಯಂ 

ಓ್ಯೀತಿಷಾ? ಎನ್ನುವ" ಚಿತಾ ಜಲ ಇತ್ಯಾದ್ಯ ನೇಕ ಜೀನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಜೀವನಿಂದ po 

ವರವತಾ ಶಾತ್ಮನ ನಲಿ dd (೧೨) ಸ್ಯ ನಿರೋಧಃ ವೈ ವಾಮ ಎನ್ನುವ ಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ತೊ 


ಆ) 


ಕಗ 


ಯನ್ನು ರ್ಯ ತ ಡುವ ಎರಡು ನಿಪಾತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತೆ ಇಂಡ ಶುಶಿಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ಸವಾದ 
ಆಕಳತೆತಟ , (ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಷ್ಣು ರೂಪವಾದ ಯೌಗಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ಟೀಕ೦ಸಿ ಸ್ಯ Fh Pr (೧೩) ಅರ್ಧಾತ್‌ 'ತಧಾ ಗ38ಆಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದನಿಡ್ದರೆ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜೀವನೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಅರ್ಥ 


ದ್ಲೆಶೆಯಿಂದ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ Al 4 ಸ್ಪಪ್ನಾದಿದ್ರಷ್ಟ ತ್ಸರೂವ 
ಗಳಾದ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣು ಅನ್ನಥಾನುವವನ್ನವಾಗಿ ತಥಾ 
ಜೀವೆ-ಶ್ಯರರಿಗೆ ಭೇದವಾವೆಂದ, ಗತಿಃ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. [ng ಚಾಚಾ ತಥಾಗತಿಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ್ರಣಶಬ್ದವು ಪಾಪಾದ್ಯ ಲೇವರೂವಳಿಂಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಚತುರ್ಮೇಖನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ವರಮಾತ ನಿಗೆ ಅಭೇಡವ್ಬದೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಧದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ತ್‌ ಇತಿ ಸಮಸ್ತಮೇತತ್‌- ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಇವೆಲವೂ ಸಮಾನತ್ರ. ಅಂದರೆ 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಂಕೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಶು ್ರತ್ಯುತ್ತ ಗಳಾದ ಲಿಂಗತಬ್ದಗಳ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ಣಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಲೇಪಕತ್ಯವೂ ವಿರಿಂಚರೂವ ಜೀವೇಶ್ಚರಾಭೇದಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ತ್ಟವೂ ವಿರಿಂಚನೇ ಎನ್ನುವ 
ನಿರ್ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವಿಕೆಯೂ ಇವೆಬವೂ ಸಮಾನವೇ "ಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಇತಿ ಸಮಸ್ತ 
ಮೇತತ್‌- ಈ ಪ್ರಕಾರ "ಉಕ್ತಸ್ಥ ನಿರೋಧಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನಾರ೦ಬಪಿ "ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಲಿಂಗ 
ಶಬ್ದಾನಾಂ' ಎನ್ನುವ ಪರ್ಯಂತ ಹನ್ನೆರಡು ನ್ಯಾಯ (ಯುಕ್ತಿ) ಗಳು. ಅತ್ರ: ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ, ಪೂರ್ವವಕ್ಸಗಳಲಿ, ಯುಕ್ತಯಃಇನ್ಯಾಯಗಳು. 

ತಾ | (1) ೧ನೇ ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯತನತ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದಳ್ಳಾಃ ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ? ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾ ಯ ತನತ್ಯವು ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವಿಗೋ, ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೋ et 
ವಿಷ್ಣು ರುದ್ರ ವಾಯ್ಯಾದಿಪಾ ಪಕಳವಾದ ಶು ಶಿಯಿಂದ ಹ ಚ. ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೇನೇ 
ನದ ಪೂರ್ವವಕ್ಷ ವು, ವಿಷ್ಣು ನಿಗೇನೇ ಆಜ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, 6 ಯಸ್ಮಿ ನ್‌ ದಾ: ಃ ಪೃಥಿನೀ 
ಚಾಂತರಿಕ್ಸನೋತಂ ಮನಃ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿ RR ಚ ದುಪ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ದ್ಯಾ ಶ್ರಯತ್ನಾದಿ ಲಿಂಗಗಳು ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕು ದು ಎನ್ನು ವ ವೂರ್ವವ ದಲ್ಲಿ 


€ ಸಾ ಣಾನಾಂ ಗ್ರಂಥಿರಸಿ, ರುದ್ಧೊ (ವತಾನಿಶಾಂತಕಃ ಸ್ಪಾಣೇಶ್ವ ರಃ ಕೃತ್ತಿನಾಸಾಃ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೧.೧೪. ವಿಷಯಾದಿಗಳು. ೪೫೭. 


ಪಿನಾಕೀ ಮನೋ ವೈ ರುದ್ರ8ಓತೆಂ ಚ ಪ್ರೋತಂ ಚೆರುದ್ರೋ ವಾವಲೋಕಾಧಾರಃ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರಗಳಲ್ಲಿ "ಅಂತಕ ಕೃತ್ತಿವಾಸಾಃ ಪಿನಾಕೀ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಲಿಂಗಗಳೂ 
ರುದ್ರಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಬಾಹುಲ್ಕವೂ ಹೇತುವೆಂದು ಬ ಟ್ರೂ ತಮಳು ತಥಾ ಚ 
(ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಗ್ರೆಂಥಿರಸಿ' ಇತ್ಮಾದಿವಾಕ್ಕ್ಯೋಕ್ತಂ ಪ್ರಾಣಾಧಾರತ್ಯಂ ರುದ್ರಾದಿನಿಷ್ಠಂ ೫೪. 
ಡೃಸಾಧಾರಣಾಂತಕತ್ಪಾದಿ ಲಿಂಗಶಲ್ಲ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ ಇ * ಪ್ರಾಣಾನಾಂ pl ಂಥಿರಸಿ ' ಆಡು 
KA ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಾ ಧಾರತ್ಸಪು ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿರತತ ದ್ದು, ರುದ್ರಾ 
ದೃಸಾಧಾರಣವಾದ. ಅಂತಕತ್ವಾದಿಲಿಂಗ ರುದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ `ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಪ್ಪೆ ಶೆಯಿಂದ್ಕ 
ಜಡ ಅದರ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದ "ಯುಸಿ ನ್‌ ದ್ಯೌಃ > ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ದು ಭ್ಯಾ 
ಥಾರತ್ಯವೂ ರುದಾ ತ್ರೊದಿ ಗಳಲ್ಲಿರತ್ಳು ದೇ. 4 ವಾಂಯಸ್ಯಾದಿ Fy ತಿಲಿಂಗಗಳಿ ಬಾಹುಲ್ಯ 
ದಿಂದ ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ದಾ ಎಧಾರತ್ವವು ವಾಯ್ಣ್ಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ತ ದ್ಹೆ೦ದು ನ್ಕಾ `ಹುವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಜಾ ತಿಳಿಯತನ್ನು ದು." (2೨) ೨ನೇ ಭೂಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಹೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ 
el ಎಂದು ಹೇಳ ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತತ್ಪುಖಂ' ಸ ಹೇಳಿದ ಭೂಮನು 
ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ ಭೂಯಾನ್‌? ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮ " ವಿಷ್ಲುರ್ವೈೆ ದೇವೇಭ್ಯೋ 
ಭೂಯಾನ್‌ ತಸ್ವಾದ್ಭೂ ಯಾನ್ನಾಮೆ? ಎನ್ನುವ ಸಮಾಖ್ಯಾ ಶ್ರುತಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಯುವೋ, ವಿಷ್ಣುಪೋ ಎಂದು ಸಂಡೇಹವು ಹುಟ್ಟ ಖು ನಾಮವಾಗಾದಿಗಳ ತಾರತ ಮ್ಯ ವನು, 
ಆಶಾ (ಭಾರತೀ) ಪರ್ಯಂತ ಹೇಳಿ "ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ ಭೂಯಾನ" ' ಭಾರತಿಯುಡ್ದೆತೆ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಾಣನು | ನು ಎಂದು ಹೇಳ್ತಿ ಪ್ರಾಣನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನನ್ನು ಹೇಳ 
ಕಮರ ಕ ಸ ವಾಯುವೇ ಎಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 
ಅಂತೂ ಬ ಬಜ 6 ನೊಬ್ಬನನ್ನು'ಹೇಳದಿರುವುದೇ ಅನುಕ್ತಿಯೆನ್ನುವ ಜಗಕಕ 
ಯುಕ್ತಿಯು. (3) ೩ನೇ ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ತದಾ ಏಕದಕ್ಷೆರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ 
ಅಕ್ಷರವು - ಈ ಅಕ್ಷ ರಶಬ್ದಪ್ರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಅನಿನಾಶಿತ್ಯವು ಚೇತನಪೆ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಷ್ಣು ಇಬ್ಬ 
ರಲ್ಲಿಯೂ Wee NS ಚೇತನವ್ರಕ್ಸ ತಿಯೋ ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹವು 
ಬರಲು ಚೇತನವ್ರಕ್ಸ ತಿಯೇ ಎಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ತ ವು. ವಿಷ್ಣುವೇ ಎ೦ದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ. ಈ ಅಕ್ಷೆರನಿಗೆ ವಿಷ್ಣುತ್ಸವಿದ್ದರೆ ಈ ಅಕ್ಟರನಿಗೇನೇ-" ನ ತದಪ್ಪಾತಿ ಕಿಂಚನ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅನಶನಕ್ಕೆ "ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌' ಎಂಡು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮ ತ್ರ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದೆನ್ನು ಒವುದೇ ವಿರುದ್ಧತಾ ಎನ್ನು ವ ಪೂರ್ವವಕ್ಷ 
ಜಾ ಯು. ಆದಕಾರಣ ಚೇತನಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವು. (42೪ನೇ. ಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
"ಸದೇವ ಸೋಮ್ಮೆ €ದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸತ್‌ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯ 
ನಾದುದು ಕಾರಣತ್ಯವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾಸವೋ (ಜಡಪ್ರಳ್ಳ 
ತಿಯೋ) ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು ಸಂಡೇಹವು ಬರಲು ಪ್ರಧಾನವೇ ಘಾ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು, 
ಏಕೆಂದರೆ -*ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ?' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಪಂಚರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮವು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು 'ಪ್ರವಿತನಾದ ಜು ವಾ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಆಥವಾ ವಿಶಾರಿ Miiasd ಬಿನ ನ್ನನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚರೂವಡಿಂಡ ಪರಿ 
ಣಾಮವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವಸ್ಸು ಪಿನ್ನು ವ ಪಕ್ಷ ವು ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಬಾ ಸಜರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೇ ಸತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯ ವೆಂದು 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ, ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ಕಾಣದಿರುವಿಕೆ ನಿನ್ನುವ 
ಠಿ ಜಸ್‌ 


೪೫೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಅದ್ಭಷ್ಟಿಯೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯೆಕ್ಷಿಯು. (5)೫ನೇ ದಹರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 4ಅಥೆ ಯದಿದಮಸ್ಮಿ ನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಂಡರೀಕಂ೦೫ ಇದುವೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹೃತ್ಸದ್ಮ 
ಸ್ಪತ್ಯವು ಆಕಾಶಕ್ಕ್ಯೋ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲು, ಆಕಾಶಕ್ಕೇನೇ ಎಂದ; 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು, ಎಕೆಂದರೆ 4ದಹರೋಜಸ್ಮಿನ್ನಂತರ ಆಕಾಶಃ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದಂತಸ್ತದ 
ನ್ರೇಸ್ಟವ್ಯಂ? ಎಂದು ಅನ್ಟೇಸ್ಟವ್ಯ (ಹುಡುಕಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹ)ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದಹರಾಕಾ 
ಶಸ್ಥ ವಸ್ತುವು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ "ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದಂತಃ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕವಾದ *ಕಿಂ ತದತ್ರ ವಿದ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯತೇ' ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನುವ ಪರಿಹಾರವಾಕ್ಕವನ್ನು ಹೊರತು *ತಾವಾನೇಸೋಂಂತರ್ಹೃದಯ ಆಕಾಶಃ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವಾಕ್ಕಕ್ಷೆ ಅನ್ಲಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಅನ್ಚ್ರಯಾಭಾವವೇ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ತಯೆುಕ್ತಿಯು. ತಥಾಚ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅನ್ಲಯವನು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅನ್ವಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವೇ ಹೃತ್ರದ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕು 
ದೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು (6) ೬ನೇಆನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಕಥಂ ನು ತದ್ದಿಜಾನೀಯತಾಂ' ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆನುಕೂಲ್ಯದಿಂದ ಗೃಹ್ಮಮಾಣತ್ವವು, ಸುಖಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನಿಸುಖ ವಿಷ್ಣು 
ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಸುಖಕ್ತೋ, ವಿಜ್ಞುವಿಗೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು 
ಹುಟ್ಟಲು ಜ್ಞಾನಿಸುಖಕ್ಟೇನೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಏಕೆಂದರೆ-- *ತದೇತದಿತಿ ಮನ್ಯಂ 
ತೇಂನಿರ್ದೇಶ್ವ್ಯಂ ಪರಮಂ ಸುಖುಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಏತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ "ಕಥಂ ನು ತದ್ಧಿ 
ಜಾನೀಯಾಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ "ಏಕೋ ವಶೀ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ 
ಏಕಂ ರೂಪಂ ಬಹುಧಾ ಯಃ ಕರೋತಿ | ತಮಾತ್ಮಸ್ಥಂ ಯೇನು ಪಶ್ಯಂತಿ ಧೀರಾ 
ಸ್ನೇಷಾಂ ಸುಖಂ ಶಾಶ್ವತಂ ನೇತರೇಷಾಂ'॥ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಸುಖವನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೋ ವಶೀ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶ 
ಮಾಡಕೂಡದು. ಹೀಗೆ ಏಪರೀತ ಶ್ರುತಿಯೀ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಯು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಭ್ರಮತ್ಸ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಭ್ರಮಪದಪ್ರಯೋಗವು. (7) ೭ನೇ 
ವಾಮನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ *ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಈಶಾ 
ನನು ಮುಖ್ಯವಾಯುವೋ, ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು ಪ್ರೇರಕತ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಂಶಯವು ಬರಲು ಮುಖ್ಯ ವಾಯುವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಈಶಾನೋ 
ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ' ಎನ್ನುವ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದ ಶೇಷರೂಪವಾದ “ಊರ್ಧ್ವಂ ಪ್ರಾಣಮುನ್ನಯತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಾಣವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕತ್ತು, ಮಧ್ಯಮತ್ತು, ಸರ್ವದೇವೋಪಾಸ್ಯತ್ಛ 
ಲಿಂಗಗಳು " ಏವಮೇವೈಷ ಪ್ರಾಣ ಇತರಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಪೃಥಕ್ಕೃಥಗೇವ ಸನ್ನಿ 
ಧತ್ತೆಲಿ 4%ಯೋರಯಂ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಾಣಃ " ಶುವಿದಂಗ ನಮಸಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನೆನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಲಾರವು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕಯುಕ್ತಿಯು. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಫೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಭ್ರಮತ್ಯ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ * ಲಿಂಗಾವಕಾಶರಾಹಿತ್ಯಭ್ರ ಮ? ಎಂದು ಭ್ರಮಪದಪ್ರಯೋಗವು. ಅಂತೂ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಾಣವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕತ್ಯ ಮೊದ 
ಲಾದ ಲಿಂಗಗಳ ಸಮುದಾಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಈಶಾನನು ಮುಖ್ಯ ವಾಯುವೇ ವಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು. ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾವಕಾಶರಾಹಿತ್ಯವೇ ಯುಕ್ತಿಯು.(10) ೧೦ನೇ ಕಂಪನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಮಹ 


ದೃಯಂ ವೆಜ್ರಮುದ್ಯತಂ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಜ್ರವು ಇಂದ್ರಾಯುಧವೋ ಅಥವಾ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೩. ಅಧಿ. ೧-೧೪. ವಿಷಯಾದಿಗಳು. ೪೫೯ 


ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಲಿಂಗಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಸಂಶಯವು ಬರಲು, ಇಂದ್ರಾಯಂಧದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಭಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವಜ್ರಶಬ್ದ 
ನಾಚ್ಯವಾದುದು ಇಂದ್ರಾಯುಧವೇ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಜ್ರಶ್ರುಕಿಗೂ ಉದ್ಯತತ್ವ ಲಿಂಗಕ್ಕಾ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ತಾದೃಗ್ಲ್ಯೋಯೆವೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ಯುಕ್ತಿಯೆಖ.(11)೧೧ನೇ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ4ಯೋ ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯಂತರ್ಜೋತಿ8' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸು ಜೀವನೋ ಆಥವಾ ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ತುವು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಬರಲು ಜೀವನೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
"8೦ ಜ್ಯೋತಿರಯೆಂ ಪುರುಷಃ ಇತ್ಯಾದಿತ್ಯಜ್ಯೋತಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆದಿತ್ಯಾಡಿ 
ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟ್ಟವು ಸ ಸಮಾನಃ ಸನ್ನುಭೌ ಲೋಕಾವನು ಸಂಚರತಿ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಉಭಯಲೋಕ ಸಂಚರಣವು *ಆದಿತ್ಯೇನೈವಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾಸ್ತೇ' ಎನ್ನುವ ಅವಭಾರಣವು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಬಹುತಾದೃತ್ತ್ಯವೇ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಯು. ಅಂತೂ ಜೀವನದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಇತರನಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಅನೇಕ ಏಿಂಗಗಳದ್ದೆಶೆಯಿ೦ದ ಜೀವನೇ ಈ ಜ್ಯೋತಿಶೃಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು- 
(12) ೧೨ನೇ ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಹಯೋರ್ನಿರ್ವ 
ಹಿತಾ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವೋ ವಿಷ್ಣುವೋ, ಎಂದು 
ಸಂಶಯವು ಬರಲು ಭೂತಾಕಾಶನೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವೈ ನಾಮ 
'ಎನ್ನುವ ನಿಪೂತಗಳೆರಡು  ಆಕಾಶಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಶೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಆಕಾಶಸ್ಯಲ್ಲಿಲಗಾತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷ್ಣು 
ರೂಪವಾದ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಕೀಕಾರಮಾಡಿದರೆ ವೈ ನಾಮ? ಎನ್ನುವ ಎರಡು ನಿಪಾತ 
ಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುಡೆನ್ನುವ "ಉಕ್ತಸ್ಯ ವಿರೋಧಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಯುಕ್ತಿಯು.(13) ೧೩ನೇ ಸುಷುಪ್ರ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ"ಸ ಯತ್ಮತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್ರಶ್ಯತ್ಯನನ್ವಾಗತಸ್ಕೇನ 
ಭವತಿ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ಫೃಪ್ಪಾ ದಿದ್ರಸ್ಟ್ರೃತ್ಛವು ಜೀವನಿಗೋ ವಿಷ್ಣುವಿಗೋ 


ತತ 
ವಂದು ಲೋಕಪ ಸಿದ್ದಿ ಅಸ೦ಗತ್ಯ್ಯ ಫಿಂಗಗೆಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಸಂದೇಹವು ಬರಲು ಜೀವನಿಗೇನೇ 


ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಅಸಂಗತ್ಯೆಲಿಂಗಬಲದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸ್ಫಪ್ನಾದಿದ್ರಷ್ಟ ತ್ರುವು ಈಶ್ಚರನಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದ 
ನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಚೈತನ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಸಂಗತ್ಯಲಿಂಗದಿಂದ 
"ಅಸಂಗೋ ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಃ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು 
"ಅರ್ಥಾತ್ರಥಾಗತಶಿಃ' ಎನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಯು. ಅಂತೂ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ "ಸ ಯೆತ್ತತ್ರಕಿಂಚಿತ್ರಶ್ಯತಿ' ವಿನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನೇ ಸ್ವಪ್ಪಾದಿದೃಸ್ಟನೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ರಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ (14) ೧೪ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಏಸ ನಿತ್ಕೋ ಮಹಿಮಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವಿರಂಚನೋ, ವಿಷ್ಣುವೋ ಎಂದು 
ಅಜಶ್ರುತಿ ನಿತ್ಯಮಹಿಮತ್ಸೃುಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಸಂದೇಹವು ಒರಲು ವಿರಿಂಚನೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಬ್ದವು. "ಸ ನ ಸಾಧುನಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾನ್ನೋ ಏವಾಸಾಧುನಾ 
ಕರ್ಮಣಾ ಕನೀಯಾನ್‌' ಎಂದು ಪಾಪಾದ್ಯಲೇಪಲಿಂಗವೂ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣು-ವಿರಿಂಚರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಡತುಮ್ಮಖನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದಎಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 


೪೬೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದು ಅನ್ನಥಾನುಪಸಪೆಪ್ತವಾಗಿ ಅಭೇದವು ಪ್ರಾ ಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಡು ಹಿಂಜೆ 
ಹೇಳಿದ "ಅರ್ಧಾತ್ರಥಾಗತಿ8' ಎನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಯು ॥೮॥೯॥ 


ಮೂ ॥ ತಾ ಏವ ಬಲವತೈಸ್ತು ಗತ್ಕಂಶರ ವಿವರ್ಜಿತಾಃ। 
ಸಿದ್ದಾಂತಯುತ್ತಯೋ ಜ್ಲೇಯಾಃ ದೃಶ್ಯಂತೇ ತಾಶ್ಚೆ ಸರ್ವಶಃ॥೧೦॥ 


ಅ ॥| ತಾ ಏವಇ("ಬಾಹುಲ್ತಂ ಲಿಂಗತಬ್ದಾನಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವುಗಳೇ, 
ಬಲವತ್ಯಸ್ತು ಎ ಪ್ರಬಲಗಳಾದ, ಗತ್ಯಂತರ ವಿವರ್ಜಿತಾಃ ಇ ಬೇರೆಗತಿ (ಅವಕಾಶ)ಯಿಲ್ಲದಿರುವ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಯ- ಸಿದ್ದಾಂತನ್ಯಾಯ:ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟವುಗಳು, ಚ್ಲೇಯಾ8 ಇ ತಿಳಿಯಲ್ರಡ 
ಬೇಕು, ತಾಶ್ಚ ಸರ್ವಶಃ ಅವುಗಳೆಪ್ಲಿ ವೂ, ದೃಶ್ಯಂತೇಇ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ತಾ (1) ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಲಿಂಗಶಬ್ದಾನಾಂ*"ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಗ್ರಂಥಿರಸಿ ರುದ್ರ? ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಶಬ್ದಗಳಿಗೇನೇ, ರುಗ್ಹಾ ವಣಾದಿಕರ್ತೃತ್ಯರೂಪವಾದ ರುದ್ರಶಬ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ರವು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯ 
ಪ್ರಬಲವು. ಆತ್ಮಶಬ್ದ, ಮುಶ್ತೋವಸೃಪ್ಯತ್ವಾಡಿಗಳು ಸುತರಾಂ ಪ್ರ ಬಲಗಳು. ಅಂತೂ ಬಲಿಷ್ಠ 
ಗಳಾದ ಉಕ್ತಿಲಿಂಗಗಳೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ದ್ವುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನನೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವು: 
(2) `ಅನುಕ್ತಿಶ್ಚ-ವಿಷ್ಣುವಿನದ್ದೆ ನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು “ ಏಷ 
ತು ವಾ ಅತಿವದತಿ ಯ ಸಶ್ಯೇನಾತಿವದತಿ? ಎಂದು ಪ್ರಾಣನಣ್ಣಿ ಸೆಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದವ್ರಯುಕ್ರ ಪೂರ್ಣಸುಖವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವನ್ನು ಶೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಭೂಮಶೆಬ್ಲವಾಜ್ಕನು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (3) ವಿರುದ್ದತಾ ಎ“ ಯದೂರ್ಥ್ಯಂ ಗಾರ್ಗಿ ದಿಷಮೋ ಯೆಂದರೂಕ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಯದಂತರಾ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿನೀ ಇದೇ ಯುದ್ಟೂತಂ ಚ ಭವಚ್ಚ ಭವಿಷ್ಯಚ್ಹೇತ್ಕ್ಯಾ 
ಚಕ್ಸಕೇ ಆಕಾಶ ಏನ ತದೋತಂ ಚ ಪ್ರೋತಂ ಚೆ೫ ಎಂದು ಆಕಾಶಾಖ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ 
ಸರ್ವಾಧಾರತ್ಸವನ್ತು ಹೇಳಿ * ಏತಸ್ಮಿನ್‌: ಖುಲ್ವಕ್ಟ್‌ ರೇ ಗಾರ್ಗಿ ಆಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋ 
ತಶ್ಚ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿ೦ದ ಅಕ್ಷರನಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸರ್ವಾಧಾರವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಧಾರ 
ತವು ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಶ್ರೀತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವು. "ಪತಿಂ ನಿಶ್ವಸ್ಥಾಶ್ಮೇಶ್ವರಂ' ಇ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಲೋಕಾಧಾರನು, ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯಾದಿ ಸಕಲ ಚೀತನರಿಗೂ ನಿಯಾ 
ಮಕನಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ಆಭಾರನು. " ವಿಶ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಪರಾಯಣಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಾಶ್ರಯೆತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅನಶನೋಕ್ತಿಯಾದರೂ ಉಪಜೀವಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಸಾವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ವಿಷ್ಣುವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗೆ 
ಸರ್ವಾಥಾರವೂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಭಾರತ್ಸವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಅಕ್ಸರಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (4) ಅದೈಷ್ಟಿಾ ಅಚೇತನಕ್ಕೆ ಈಶ್ಸಣವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. "ಬಹು 
ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಯೇಯ? ಎನ್ನುವ ಬಹುಭಾವ ಶ್ರುತಿಯಾದರೂ ವರಿಣಾಮನಿಲ್ಲದೆ ಆಯಾಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಳವಾಗಿ ಸ್ವರೂಪಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜೇತನಕ್ಕೆ ವಿಕಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ದಾಂತಯುಕ್ತಿಂಯು, ನಿರವ 
ಕಾಶವೂ ಆಗಿದೆ. ಏನಂಚ ಪ್ರಧಾನನು ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಕ್ಷಣವು ಕೂಡದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ,ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಈಕ್ಟ್‌ಣವು ಕೂಡುವ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸತ್‌ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (5) ಅಸ್ಲ್ಸಯಾಭಾವ8- (೧) ಆಕಾಶವು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ಲ್ರಯವಿಲ್ಲ- 


ಅಧಾ. ೧. ಹಾತಿ. ಅಧಿ. ೧-೧೪. ವಿಷಯೂಾದಿಗಳು. ೪೬೧ 


ಹೇಗೆಂದರೆ ದಹೆರಾಕಾಶದಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನು ಉಪಾ*ನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಕಂ ತದತ್ರ 
ಎದ್ದತೇ' ಎಂದು ವಶ್ತೆಮಾಡುವಾಗ "ಯಾಾವಾವ್ಯಾ ಅಯ ಮಾಕಾಶಕ? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯುಯವು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ದಹರಾಕಾಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ರಾ ಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ದಹೆರಾಕಾಶದೆಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಾಕಾಶವಿಲ್ಲ. ದಹರಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಾಕಾಶವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಕೂಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ದಹರಾಕಾಶವನ್ನೇ ನಿಶೇನಣವನ್ಹಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಉಭೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌] 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಿಹಾರವು ಎನ್ನುವುದೂ ಯುುಕ್ತವಲ್ತ.. ದಹರವು ವ್ಯಾವ್ತವಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶೇಷಣವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಕಗಳೂ ಅಲ್ಲವು. (.೨) 
ವಿಷ್ಣುಪಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೋ ಅವನು ಹೃದಯದ ಒಳಗೆ 
(ಯಾವಾನ್ವಾ ಅಂಡುಮಾಳಾಶಃ ತಾ ಮಾನಾಕಾಶತ' ಎ ಬಹಿಸ್ಸಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂತಹ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೋ, ಎಂತಹ ವರಿಮಾಣವುಫನನೋ, ಅಂತಹ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೇ, ಅಂತಹ 
ವರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನೇ, ಅವನ ಒಳಗೆ ದ್ಯೂವಾವೃಧಿವ್ಯಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಆತಶ್ರಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂತಹ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು ಸಾಪಾತ್ಯಂತಾಭಾವವುಳ್ಳವನು. ತಥಾ ಚ ಆಕಾಶಪತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅನಯ 
ನಿಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ಕವೂ, ನಿಷ್ಣುಷಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವು ಕೂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ವಿಷ್ಣುವೇ ಹೃತ್ಸದ್ದು 
ಸ್ಪನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (6) ವಿಪರೀತ ಶ್ರುತಿಭ್ರೆಮ8, ಯಾರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶಾಶ್ಯತವಾದಸುಖನವೋ 
ಅನನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯು. ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯವಾದೆ ಸುಖವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಆ ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯ 
ಸುಖವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ “ತದೇತದಿತಿ ಮನ್ಯಂತೇ” ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಸ್ಣುವಿನಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ರೂಪವೇ. ಪೂರ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯೋಜನೆಯಾದರೂ ಭ್ರಮಮೂಲಕವೇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಆನುಕೂಲ್ಯದಿ೦ದ ಗೃಹೈಮಾಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು (7) ಲಿಂಗಾವಕಾಶ 
ರಾಹಿತ್ಯಭ್ರಮ8 ಇ ಪ್ರಾಣ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕತ್ಟ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಕಾಶವು 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವ ಭ್ರಮವೇ. ವಾಮನ ಶ್ರುತಿಗೇನೇ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಇತರ 
ರಾದವರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈಶಾನ ಶಬ್ದಡಿ೦ದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (10) ತಾದೃಳ್‌ ದ್ವಯಂಣ್‌"ವರ್ಜನಾತ್‌ ವಜ್ರಮುಜ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಕಬಲದಿಂದ ವಜ್ರ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ, ಉದ್ಯಮಿ ತ್ಯುರೂಪವಾದ ಉದ್ಯತತ್ಸೃಕ್ಕೂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಕಾಶವು. ಇತರರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವು. ಏವಂಚ ನಿರವಕಾಶವಾದ ವಜ್ರಶಬ್ದ-ಉದ್ಯ 
ತತ್ಯಲಿಂಗ ಇವುಗಳಿಂದ ವಜ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಣುವೇ ಎಂದು: ಸಿದ್ದಾಂತವು. (11) ಬಹುತಾ 
ದೃಕ್ಷ್ಮ೦ಡ" ಕಿಂ ಜ್ಯೋತಿರಯಂ ಪುರುಷ8? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಸಂಸಾರಿಯು. " ಆತ್ಮ್ಮೈ 
ವಾಸ್ಮ ಜ್ನೋತಿ8' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ವಿಷ್ಣುವೇ. " ಅಯೆಂ 
ಪುರುಷ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವನು ಸಂಸಾರಿಯಾಮದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟ್ಯವು 
ಸಂಸಾರಿಗೇನೇ. ಬಾಹ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದುವರಿಂದ "ಆದಿತ್ರ್ಯೇ 
ನೈವ ಎನ್ನುವ ಅವಧಾರಣವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಲೋಕಸಂಚಾರ 
ನಾದರೂ ಪೀ ಹರಿಗೇನೇ ನ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯೃವಿದ್ದುದರಿಂದ ದುಃಖಿವಿಲ್ಲದೇನೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ 
ರೋಕಸಂಚರಣ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಇತರರಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (12) ಉಕ್ತಸ್ಯ ವಿರೋಧ ವೈ 
ನಾಮ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ನಿಪಾತಗಳು ಪೀ ಹಡು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆನ್ನು 


ನಲ್ಲಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲಡಿದ್ದರೂ "ಏಕೋದಾಧಾರ ಭುವನಾನಿ ವಿಶ್ವಾ? ಇದುಮೊದಲಾದ 


ಬಹಿ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಉಂಟೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಕಾಶವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
"ತೇ ಯದಂತರಾ ತದ್ದ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅನಾಮ ರೂಪತ್ವಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವು- ಅಂದರೆ, ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವಿರುದ್ದವಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. 
ಏವಂಚ ನಾಮರೂಪಗಳಿವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಕಾಶಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ * ಅನಾಮಾ ಸೋ ಪ್ರಸಿದ್ಧೆತ್ವಾದ 
ರೂಪೋ ಭೊತವರ್ಜನಾತ್‌ | ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮರೂಪೋಸಾವೈ ಶ್ವಂರ್ಕ್ಯಾತ್ತುರುಷೋ 
ತ್ತ್ರಮಃ” ಎಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಕಾಶ ಪದ 
ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (13) ಅರ್ಥಾತ್ರಥಾಗತಿ8- ಸುಷುಪ್ರ್ರ್ಯತ್ಕಾ )ಂತಿಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ವನಾ ಸ೦ಪರಿಷ್ಣ್ಯಕ್ತಃ "ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾಾನ್ಸಾರೂಢಃ' ಎಂದು ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುವರಿಂದಲೂ ಅಸಂಗತ್ಮವು, ಸೃಪ್ಪಾದಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೃತ್ಯವೂ ಈಶ್ಲೆರನಿಗೇನೇ ಆಗುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಭೇದವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅಸಂಗತ್ಯವು ಜೀವನಿಗೆ ಕೂಡುವುಡೇ ಇಲ್ಲವು. ಸ್ವಪ್ನಾದಿ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ಯವು ಈಶ್ವರನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ಫ್ಯಾಪ್ಲೆಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ನಪ್ಪಾದಿ 
ದ್ರಸ್ಟ್ರೃತ್ಸವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (14) ಅರ್ಥಾತ್ರಥಾಗತಿ$ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ವೇದದಿಂದ, ಗಮ್ಮತೇ-ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಶಬ್ದವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯ:ಕ್ತ ಅಜ ಶಬ್ದವೂ "ಕೇನಾಪಿನ ಜಾಯತೇ? = 
ಯಾರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವು. ಈ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನು ವಿರಿಂಚನೆಂದಾದರೈಪಾಪಾಲೇಪಾದಿ ಲಿಂಗವಿರೋಧವೂ 
ಪತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ. (೧) “ಸ್ವಧರ್ಮನಿಷ್ಠ್ಯಃ ಶತಜನ್ಮ ಭಿಃ 
ಪುಮಾನ್‌ ವಿರಿಂಚತಾಮೇತಿ ತತಃ ಪರಂ ಹಿ ಮಾಂ” ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ ವಿರಿಂಚನಿಗೆ 
ತರ್ಮಫಲವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ತೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತನಾದ ಪರವತಾತ್ಮನಿ೦ದ ಭೇದವೇ 

ಖಕ್ತವು. (೨) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಜ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖ 
ಪರತ್ಯುವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ " ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ' " ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ' ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯಾಧಿಪತಿ8' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ವಡನವು ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, ಆದೆಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯೋಗದಿಂದ 
ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಪರತ್ರವೇ ಯುಕ್ತವು. "ವಿಶ್ಲೋ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ8' ಇದುಮೊದಲಾದ ಭೇದಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುವುದರಿಂದ ಎನ್ಟು-ವಿರಿಂಚರಿಗೆ ಭೇದವೇ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಸ್ಣು-ನಿರಿಂಚರಿಗೆ ಅಭೇದವಿಲ್ಲವೋ ಆದಕಾರಣ ಪಾಪಾದ್ಯಲೇಪ ನಿತ್ಯ 
ಮಹಿಮತ್ಕಾದಿಲಿಂಗವೂ, ಪತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವೂ ಚತುರ್ಮುಖನಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು-ವಿರಿಂಚರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾವಕಾಶವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಇತಿ ಇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ, ಏತತ್‌ 5 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಸಮಸ್ತ೦ಇ ಎಲ್ಲವು. ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳು ॥ ೧೦ ॥ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತಗಳಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಕಂಠತಃ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತಾ ಪ್ರಾಣಾದಾಧಿಕ್ಯಂ ಸರ್ವತಸ್ತಥಾ! ೧೧॥ 
ವೈಲಶ್ಷಣ್ಯಂ ಸ್ಪಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರೇಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕ್ರಿಯಾ ತಥಾ ॥ 
ಅರಸ್ಯ ಣೃಸ್ಯ ಚೇಶತ್ವಂ ಸೂರ್ಯಾದ್ಯನುತೃತಿಸ್ತಥಾ ॥ ೧೨ 1 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. &. ಅಧಿ೧-೧೪. ವಿಷಯೂದಿಗಳು. ೪೬೩ 


ವಾಮನಾಖ್ಯಾ ಸರ್ವಕಂಪಸ್ತ ಚ್ಛಬ್ದಾ ನನ್ಯಸಿದ್ದ ತಾ | 
ಅನಾಮರೂಪತಾ ಭೇದಸ್ಕೋಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣತಾ 
ಸರ್ವೇಶ್ವ್ತರ್ಯಾದಿಕಾದ್ಯಾಸ್ತಾಃ ವೇದೇಶೇನ ಪ್ರದರ್ಶಿತಾಃ | ೧೩ ॥ 


ಅ || ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತಾ-"ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌? ಎನ್ನುವ ೨ನೇ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ್ಯ "ಅಮೃತಸ್ಯೈಸ ಸೇತುಃ” ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಫಳ ಪ್ರಾಸ ತ್ರವೂ, 
ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಸರ್ವತಶ್ವ ಆಧಿಕ್ಯ ೦೫(ಭೂಮಾ ಸಂಪ ಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯು ಪದೇಶಾತ್‌ ? ಎನ್ನು: ಲನೇ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾ ಇನಡಿ $ ಕಿಯಿಂಪಲ್ಲೂ ಸರ್ವವಸ್ತು OR ra ತ್ರಮತ್ತವೂ, (ಸರ್ವೋತ್ಸ 
ಮತ್ಯವೂ) ಜಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಸ್ನಭಾವಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ ವೈಲಕ್ಸ ಕ್ಯಾಂ* ಅನ್ಯಭಾವವ್ನ ಸವೃತ್ತೇಶ್ವ ಶೆ 
ಎನ್ನುವ ೧೨ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಅನ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥಾಲ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಗಳದ್ದೆ 5 
Fe ವೈ ಲಕ ಕಣ್ಯವು ಅಂದರೆ, ಪಾ ಕೃತ ಸೌ ಲ ಡಿರಾಹಿತ್ಯ ವು ಅಥವಾ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಸ್ಥಾಲ್ಯಾ ದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ "ಆಸೂ ಲಅಮನಣಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೊೂ, ತಥಾ- ಹಾಗೆಯ fo oe. ತ ಎನ್ನುವ ೧೦ನೇ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ಆಕಾಶಾಂತಪ್ರಪಂಚಧಾರಕತ್ಕಾದಿಗಳೂ, ಪ್ರೇಕ್ಲಾಪೂರ್ವಕ್ರಿಯಾ -"ಈಕ್ಷ ಚಕಕ 
ದೇಶಾತ್ಸೂ? ಎನ್ನುವ ೧೩ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈಕ್ಷಣಾಖ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅಥವಾ ಈಕ್ಷಣ ಸೃಷಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಕ್ಯೂ ಇಹಾಗೆಯೇ "ದಹರ ಉತ ತ್ರರೇಭ್ಯ 8 ಎನ್ನುವ ೧೪ನೇ ಸೂತ್ರ ನ. ಅಪಹತ 
ಪಾಪ್ಕತ್ರದಿಗಳೂ(ಪಾಪಾದಿಗಳ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ)ಅರಸ್ಯ ಣ್ಯ  ಜೇಶತ್ವಂ೨್‌ಗತಿ ಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ 
ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಂಗಂ ಹ ಎನ್ನುವ ೧೫ನೇ ಸೂತ್ರ ಕತೆ ಅರಣ್ಯ ಎನ್ನುವ ಅಮ್ಚುತ 
ಸಮುದ್ರಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕತ್ವವು,ಸೂರ್ಯಾದ್ಯನುಕೃತಿಃ ದ ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ತ ಚ) ಎನ್ನುವ ೨೨ನೇ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಮೇನ ಭಾಂತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ರಾದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳ ಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯತ್ಯುವೂ, ತಥಾ-ಎ ಹಾಗೆಯೆ 
ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶಕತ್ಯವೂ, ವಾಮನಾಖ್ಯಾ ಎ" ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ' ಎನ್ನುವ ೨೪ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ವಾಮನ ಎನ್ನುವ ನಾಮಧೇಯುವು, ಸರ್ವಕಂಪೂ= ಕಂಪವಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ೩೯ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ ಐಜತಿ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಸರ್ವಜಗಜ್ಚೀಷ್ಟಕತ್ಸುವೂ, ತಚ್ಛಬ್ದಾ 
ನನ್ಯಸಿದ್ಧತಾ-*ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ೪೦ನೇ ಸೂತ್ರ ಜಾತ. "ವಿಷ್ಣುರೇವ ಜ್ಯೊ 3 
ಎನ್ನುವ ಚತುರ್ವೇದ ಶಿಖೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಸಿದ್ದತ್ತವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂ 
ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಆಜ ಸಟ ಅನಾಮರೂಪತಾ =" ಆಕಾಶೋರ್ಥಾಂತರ 
ತ್ರಾದಿವ್ಯ ಸದೇಶಾತ*' ಎನ್ನು ಪ ೪೧ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಾಮರೂಪರಾಹಿತ್ಯವೂ (ನಾಮಾತ್ಮಕ 
ರೂಪಾತ್ಮಳ ಪ್ರಪಂಚದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಭೇದವೂ), ಜೇದಸ್ಕಾಪಿ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರ ಆ ಟಂ 
ಪ್ರ್ಯತ್ಥಾ )ಂತ್ಯೋರ್ಭೇಣೇನ? ಎನ್ನುವ ೪೨ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ 
ಪ್ರವನಾಣವಿರುವಿಕೆಯು ಅಂದರೆ, ಭೇದವು ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರ ಮಾಣವು್ಳದ್ದೆ ೦ದ್ಮೂ ತ. ಗಳಗ 
ಕಾದ್ಯೂಃ -"ಪತ್ಯಾ ದಿಶಜೆ ಭ್ಯ 87 ಎನ್ನುವ ೪೩ನೇ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸನ್ನೆ ೯ಶ್ವರ್ಯ ಸರ್ವಾಧಿಪತ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಹೀಗೆ, ಮ -ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿ ಗಳು ವೇದೇಶೇನ = ಎನತನಿಹಸಮಳಡನೆ 
ವೇದವ್ಯಾಸ೦ಿಂದ, ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ8- ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ ॥೧೧ ॥೧೨ 8 ೧೩ ॥ 


(1) ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ೧೪ ಅಧಿಕರಣಗಳೆಂದು ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. 
ವಿಷಯಗಳೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನವೈ ಯೆಗಳೂ, ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನ್ಯಾ ಯಗಳೂ (೧೨) ಹನ್ನೆರಡೇ ಹೇಳ 


೪೬೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಟಬ್ಲವೆ. ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕರಣವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡು 
ತ್ರದೆಂದರೆ-- “ತಡುಪಸರ್ಯಪಿ ಬಾದರಾಯಣ ಸಂಭವಾತ್‌* ಸೂ. ॥ ೨೬ ॥ “ಶುಗಸ್ಯ 
ತದನಾದರಶ ಶಿವಣಾತ್ಮ್ತದಾದ್ರನಣಂತೂ ಲ ಚೈತೇ ಕಿ? ಸೂ.ನ್ನಿ೪! ಎನ್ನುವ ದೇವತಾಧಿಕರಣು 
ಅಪಶೂದಾ pd ಈ ಎರಡು Hsu ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹಃ ುರ್ಥನಮಾಡತಕ್ಟವು 
ಗಳಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ದೇವತಾಧಿಕರಣವ್ರು ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದ ದವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದು. ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣವು ತ್ರೆ ಶೈ ವರ್ಣಿಕವ್ಯತಿರಿಕ್ರ, ರಿಗೆ ವೇದವಿದಾ ಿಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸ ವಿಕ್ಸ್‌ ಉವಯುಳತ್ತವಾದುದು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳಿನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ, ಸಂಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡು 
ಅಧಿಕರಣಗಳನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- -ಅಂತರ್ಭಾವರೂಸವಾದುದ್ಕು ಆನಂತರ್ಯ 
ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಸಂಗತಿಯು ಎರಡು ವಿಧವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನ್ಯ ಸಯಮಾಡತಕ್ಕ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಆಂತರ್ಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಧಾ ಫಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆಂತ 
ರ್ಭೂತವಾಗದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸುತರಾಂ RR ಚಟು ಪ್ರಸಂಗ ಉಪೋ 
ದ್ರಾ ಅವಸರ ಇತ್ಯಾವಿರೂಸವಾದ ಆನಂತರ್ಯ ಸಂಗಶಿಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ 
ಈ ಅಧಿಕರಣಗಳೆರಡು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು, ಎಂದರೆ.” 


ಗ 


ಮೂ || ಅಧಿಕಾರಶ್ರ ತದ್ದಾ ನಿಃ ಪ್ರಸಂಗಾದೇವ ಚಿಂತಿತೌ ೧೪ || 

ಅ || (ಅಂತರ್ಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಗತಿಯು 'ಇ್ರ್ಯಾವಾದರೂ) ಅಧಿಕಾರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಮೇದನಿದಾ ಸ ಧಿಕಾರವುು ತದ್ದಾ ನಿಃಜಶೂಜದ ದಿಗಳಿಗೆ ವೇದನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಾಭಾವವೂ (ಇತಿ ಇಮಾ ಏ 
ವಿಷಯೌ- ಎಂಬುವ ಈ ಜಃ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಸಂಗಾದೇವ= (ಸ ಸ್ರಿ ತವಾದುದಕ್ಕೆ 


ಉಪೇಕ್ಲಾ ಅನರ್ಹತ್ಯರೂಪವಾದ) ಪ್ರಸಂಗ ಸಂಗತಿಯಿಂದಲೇ, ಚಿಂತಿತೌ ಎ ವಿಚಾರಿತಗಳ್ನ್‌ 
ದುವು ॥೧೪ ॥ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವೇದನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಆಕ್ಸೇಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು. 


“ಓಂ ಮಧ್ಯ್ಮಾದಿಷಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈವಿುನಿಃ ಓಂ” ॥ಸೂ.4ಂ! 


"ಅಸೌ ವಾ ಆದಿತ್ಕೋ ದೇವನುಧು' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ಟ ಮಧುವಿದ್ಯಾ ಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ಟೋಮಾದಿ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇನ ತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೆ ಆ ಟ್‌ ಎ 
ತಾರೆ. ಮೋಕ್ಷೇತರವಾದ ವಸುಪದನೇ ಮೊದಲಾದ ಫಲವುಳ್ಳ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯರಿಗೆ ವಸು 
ತ್ಯಾದಿ ಫಲಗಳು ಸಿಕ್ಕಿ ಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಅಯೋಗ್ಯ ರಿಗೆ" ಭನ ವೇ. ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ 


ಅರ್ಥಿತವೇ A 1[ ಆದಕಾರಣ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಮೋಶ್ಸಾರ್ಥ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದಷ್ಟೆ! ಎಂದರೆ. 


“ಓಂ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಛೆ ಓಂ” ॥ಸೂ. ೩೨॥ 


ದೇವತೆಗಳು A, ಜ್ಞರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ತಾ ನಾರ್ಥವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಿತ್ಯವು Bp ಕಜ ಅಧಿಕಾರವ್ನೀವೆಂದು 
ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾ ರ್ಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೩. ಅಧಿ. ಆ. ದೇವತಾಧಿಕರಣ. ೪೬೫ 


ದೇವತೆಗಳು ವೈದಿಕೋಪಾಸವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ. ಅವರನ ಬ ಕುರಿತು ವೈದಿಕ್‌ 
ವಿಧಿಯೇ ಇಲ್ಲವು. ಬ ಬಗ ಟಟ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗತಕ್ಕ್‌ ಫಲವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವನನು ಆಲ್ಲಿ 
ನಿಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವೋಪಾಸನಾಡಿ ಫಲದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಫಿ ಕೂಡ. ವುದಿಲ. 
ದೇವತಾಪದವನ್ನು ಇವರು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮುನದರ "ಉಪಾಸನೆಯಲಿಯ 
ಸು ಸರ್ವಜ್ಞ _ರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಳ ನಾಸನಾನಾಧ್ಯ ವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ದ ಎಂಗಿದೆ. 
ಎವಂಜ ಕ ಆವಾಂತರಫಬವೂ ಪರಮಖಪ್ರ ಯೋಜನವಾದ ಪದಾದಿಗಫೆನ್ನು ಜಾ 8 ೫ಜಿ 
ನಿಧಿಯು ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ಂದಲೂ, 'ಜೈಮಿನಿಯ ವಚನದಿಂಚಲೂ Pe ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 


ವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವಾಗ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


“ಓಂ ಭಾವಂ ತಂ ಬಾದರಾಂಯಣೋಸ್ತಿ ಹಿ ಓಂ ಸೂ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮಧು ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. ಎಂದು 
ವೇದವ್ಯಾಸರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಮೋಕ್ಷ್ಸರೂಪ ವಲದಲ್ಲಿಯುೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹಾರಣ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿಶಯ ವಿದೆ. 

ಅದರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಜೃವಿಸಿಯೆ ವಚನಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಿಲ್ಲ. ಪ್ರೀ 
ವೇದವ್ಯಾಸರ.ಮತಕ್ಕೆ-ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಿ೦ದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೋ ಎಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಳೂಡದು. ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದವನಿರದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 


ಮೂ ॥ ಶತ್ರಲಾಯ ವಿಧಿಃ ಸಿದ್ದೇ ಇತೋಹಾಸಾಯಾ ನಿರಾಶ್ಟುತೇಃ | 
ಯತೋ ಜೈಮಿನಿನಾಂಪ್ಯಾರ್ಥಮಸಿದ್ದೇಂರ್ಥೇ ವಿಧಿಸ್ತಥಾ | ೧೫ ॥ 
ವಿದ್ಯಾಧಿರಾಜಸ್ಯ ಮತನಮುವಿರೋಧಸೃತಸ್ತಯೋಃ ॥ 
ಮೋಶ್ಷೇ ಫಘಲವಿಶೇಹೋಂಸ್ತಿ ನ ಚ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಕಾಶತೇ! ೧೬ ॥ 
ಸರ್ವದಾ ತೇನ ದೇವಾನಾಮಪಿ ಯುಕ್ತಾ ಹ್ಯುಹಾಸನಾ। 
ನಿತ್ಯಂ ವೃದ್ದಿಪ್ಪಯಾ ಹೇತಂ ವಿಷ್ಣೋಃ ಪೂರ್ಣಂತುವೇದನಂ ॥1೧೭॥ 
ಸ್ಪಷ್ಟಾತಿಸ್ಪಷ್ಟವಿಶೆದ೦ ಬ್ರಹ್ಮಹೋಶೇಷವಸ್ತುಗಂ | 
ಅವ್ಯೇಷಾಂ ಪ್ರಮಶೋ ಜ್ಞಾನಂ ಮಿತವಸ್ತುಗತಂ ಸದಾ! ೧೮॥ 
ಇತ್ಯಾದಂಯೋ ಪಿಶೇಷಾಸ್ತು ಸದಾ ವಿದ್ಯಾಪತೇರ್ಹದಿ | 
ಜೈಮಿನ್ಯಾದ್ಯಾಸ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವೇತ್ರೃ ತ್ರಾತ್ನತ್ನಥಂಂವದನ್‌ ॥ ೧೯ ॥ 
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ವಿದ್ಧೇಶಮತಮೇತಸ್ನಾ ನ್ರೈವಸ ಸದ್ಸಿ ರ್ನರುದ್ದ 5sತೇl ೨೦1 ಅಧಿ. ೮॥ 


ಅ ॥ ಯತಃ ಇ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ್ಕ ಜೈಮಿನಿನಾ ಇ ಜೈಮಿನಿ ಖುಷಿಯಿಂದ, 
ತತಲಾಯ-" ನಸೂನಾಮೇವೈ ಕೋ ಭೂತ್ವಾ ಅಗ್ನಿನೈವ ಮಂಂಖೇನೈ ತದೇವಾಮೃತಂ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೃಪ್ಯತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ವಿಸುಪದವಾಪಿ ಹೃಯೇ ides ಭಲಕ್ಟೋಸ್ವರ, 
ಸಿದ್ದೇವ ಜ್ಞಾತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೃರೂಪೆ ಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಚಾರ ಸಾ = ಉಪಾಸನೆಯ್ದ ವಿಧಿಶ್ಚ ಚ 
ವಿಧಿಯಾಹರೂ, ನಿರಾಕೃತಕ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಟದ್ದೆ. ತಥಾಐಹಾಗೆಯೇ, ವಿದಾ ಧಿರಾಜಸ್ಥ- 
ನೇದವಾ ಸರಿಗೆ, ಅನಾ ್ಯ್ಯಾರ್ಥಂವ ಇತರ ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ (ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಖನಿಕೇಸಕ್ಟೋಸ ಶರ) , 


೬೩ ಶೀಮದನೆವ್ಕ್‌ ಖ್ಯಾನವು. 


ಅಸಿದ್ಧೇ ಅರ್ಥೇಇ ಅಜ್ಞಾತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಗುಣಗಳ ಸಮೂಹವಿಸಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಾಯಾಃ = 
ಉಪಾಸನೆಗೆ, ವಿಧಿಃ ವಿಧಿಯು, ಸಾತ್‌ ಆಗುವುದು, ಇತಿ - ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಮತಂ-ಇ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿದೆ, ತತಃ ಇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ತಯೋ8ಜ ಆ ಮತಗಳಿಗೆ, ಅವಿರೋಧ ಇ ವಿರೋಧವಿಲ್ಬವು. 
(ಹಾಗಾದರೆ ಇತರ ಫಲವು ಯಾವುದು? ಸರ್ವಜ್ಞರಿಗೂ ಅಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ? 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು ಎಂದರೆ--) ಮೋಕ್ಷೇ ೩ 
ಮುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ, ಫಲವಿಶೇಷ8 ಇ ಫಲವಿಶೇಸವು, ಆಸ್ತಿ ಇದೆ, ಹಿ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಸರ್ವಂಜ ಸರ್ವ ಗುಣಗಳ ಸಮುದಾಯವು, ಸರ್ವದಾ- ಯಾವಾಗಲೂ, ನ ಚ ಪ್ರಕಾಶತೇ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಚ್ಚ ಇ ಯಾವುದು, ಪ್ರಕಾಶತೇ ೫ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೋ, ತತ್‌ ಅದ್ದು 
ಸರ್ವದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ನ-ಅಲ್ಲ ತೇನ ಅಪ್ರಕಾಶಿತಗಳಾದ ಭಗವಂತನ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಕದಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ ತಿರೋಹಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೋ 
ಸ್ಮರ, ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಶೇಷಕ್ಕೋಸ್ಟರ, ಅಸ್ರಕಾಶಿತ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಮರ 
ದೇವಾನಾಮಪಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ, ಉಪಾಸನಾ = ಉಪಾಸನೆಯು, ಯುಕ್ತಾ - ಯೋಗ್ಯವೇ. 
(ಹಾಗಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞರಿಗೆ ಸರ್ವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧವು ಎಂದ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಪರಮೇಶ್ಚರನಾದ ತ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ವಿಲ್ಲವಿನ್ನುತ್ತಾರೆ ) ನಿತ್ಯಂ-ಸನಾತನವಾದುದು ಆಥವಾ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ, ವೃದ್ದಿಕ್ಷಯಾ 
ಪೇತಂ-ವೃದ್ದಿಹ್ರಾಸಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಪೂರ್ಣಂ ಅಶೇಷಾರ್ಥವಿಷಯಕವಾದುದ್ಕು ಸೃಷ್ಟಾತಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿಶದಂ ಇ ನಿರತಿಶಯಸೃಷಸ್ವವಾದುದು, ಇಂತಹ ವೇದನಂ ಇ ಜ್ಞಾನವು, ವಿಷ್ಣೋಸ್ತು- 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ. ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ತು-ಹಿರಣ್ಯಗಭ್ಭನಿಗಾದರೂ, ಅಶೇಷವಸ್ತುಗಂ ಇಪರಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಆಶೇಸವಸ್ತು ವಿಸಯಕವಾದುದು ಜ್ಞಾನವು. ಅನ್ಯೇಷಾಂ = ಇತರರಿಗೆ, ಕ್ರಮಶಃ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾನವು, ಸದಾ-ಯಾವಾಗಲೂ, ಮಿತವಸ್ತುಗತಂ-ಪರಮೇಶ್ಛರಾತಿ 
ರಿಕ ವಾದ ಕತಿಪಯಾಥವಿಸಷಯಳಕವಾದುದ್ದು ಇತ್ಯಾದಯಃ ಇ ಇದುವೊದಲಾದ, ವಿಶೇ 
ಇಾಸ್ತು -ವಿಶೇಷಗಳಾದರೂ, ಸದಾಂ ಯಾವಾಗಲ್ಕೂ ವಿದ್ಯಾಪತೇಃ ತು-ವೇದವ್ಯಾಸರಿಗೇನೇ, 
ಹೃದಿ - ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, (ಇರುತ್ತವೆ) (ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವರಾದ 
ಕಾರಣ, ಆಸೌ- ಈ ವ್ಯಾಸರು ವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳಿದರು.) ಜೈಮಿನ್ಯಾದ್ಯಾಸ್ತು ಇ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿ 
ಗಳಾದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯವೇತ್ತ ತ್ವಾತ್‌- ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದವರಾದುದರಿಂದ, ತತ್‌ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು , ತಥಾ ಇ ಸಂಮುಗ್ಗವಾಗಿ, ಅವದವ್‌ ಇ ಹೇಳಿದರು. 
ಏತಸ್ವಾತ್‌- ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಏಿದ್ಯೇಶಮತಂ-ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಸದ್ಭಿಃ -ಜೈಮಿನ್ಭಾದಿ 
ಗಳಿಂದ, ನೈವ ವಿರುದ್ಧ್ಯತೇ-ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (೧) ಜೈಮಿನಿ ಖುಷಿಯ ಮತಕ್ಕೂ ವೇದವ್ಯಾಸರ 
ಮತಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. ಎಕೆಂದರೆ ಚೈಮಿನಿಯಖ ಶ್ರುತಫಲಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಫಲಾದಿಗಳು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅಧಿಕಾರವಿಸ್ಸಿವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಯಾರು? (೨) ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ--ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಪೂಜ್ಯರಾದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅಶೇಷವಿಶೇಸಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರಾದುದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟವಾದದ್ದು ಅವರ ವಚನವು. ಜೈವಿುನಿಯಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದವನು, ಫಲಾಂತ 
ರಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಲಿ್ಲ. ಯಥಾಶ್ರು ತವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಛ್ಲವೆಂಡು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯ. ೧. ಹಾ. ತಿ. ಅಧಿ. ಆ. ಹೇವಶಾಧಿಕರಣ. ೪೬೭ 


ಸಾ ರಐಲ ಶೆ ಎ. 


ಸ. ರ. ವಿ... (1) 4ಅಸಾವಾದಿತ್ಯೋ ದೇವಮದಧು ಸಲಶೆ ಕುತದೇವವಂಮೃೃತಂ 
ವೇದ ಮವಸೂನಾಮೇಮವಮೈಕೋ ಭೂತ್ವಾ ಅಗ್ಟಿನೈವ ಮುಖೇವ್ರತದೇನಾಮ್ಟ್ಸೃುತಂ 
ದೃಷ್ಟ್ವಾ ತ್ರಷ್ಯತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಧುವಿದ್ಧೆಗೆ ವಸ್ಯೂದಿಪದವು ಘಲವಿಂದು ಶ್ರುತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ಥಾದಿಪದವನ್ನು ಹೆೊಂದಿರುವಪ್ರಂಯಂಕ್‌ ಮಹಧುವಿದ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೇಳ ಕೂಡದು. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಂರು ಸುಖಕಲ್ಟ್ವಾಗಿ ಮಧುವದ್ಯೆಂರುಲ್ಲಿ ರೂ 
ಅಧಿಕಾರವು ಕೂಡಬಹುದು. 86೦ರತಾವತ್ಸವಾ ಪರೇ ತಪ್ಪೇ ತಾವತಡ್ಲ್ಸಿ ಖುವಿಶೇಷತಾ? 
ಎ೦ದು ಸ್ಪಾಂದವಚನವು. ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ತತ್ನುವನ್ನು ತಿಳಿದ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ "ಸ ಆತ್ತೇತಿ ವಿದ್ಮಾತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ವ್ಯವೆನ್ನಕೂಡದಯು. ಸ೦ಖಪೂರ್ಣವನಗಿ 
ಭಗವತ್ತತ್ಯುಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರವತಾರಾವ ಲ್ಲಿ. *ಸರ್ಪ್ರುವ ಸ೦ತ೦ ಸನ ವಿಜಾಸಂತಿ ದೇವಾಃ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ೦ದ ಭಗವದಂ೦ಶವನ್ನು ತಿಳಿದವರಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಅವರಿಗೆ ವಿಸ್ಮರದಣಾವು 
ಕೂಡಬಹುದು. ಆದಪ್ರಂನು ಕ್ಕ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ " ಆತ್ಮಾನಮೇವ ಲೋಕಮುಪಾಸೀತ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗಳು ಕೂಡಬಹುದು. (2) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನವು, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗಾದರೂ ಶ್ರಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಹ್ರಸಿತವಾಗಿದೆ ಆದಪ್ರಂರುಕ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳು ೦ತೆಖಕ್‌ವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಜ್ಞೂನಗಳಿಗೆ ತರತಮಭಾವವಿದ್ದವ ಲರಖಕ್ತ, ವೇದವ್ಯಾಸ ಜೈಮಿನಿ 


ಮತಗಳಿಗೆ ತೂರತಮ್ಮುವ್ಯೃವಸ್ಥೆಂಯೆ4 ಕೂಡುತ್ತದೆ. ವಎರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಇತಿ ಪ್ರೀಮದಾನಂದಶತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ತಾದಾಂಣತಾಲರ್ತಿ ವಏರಣಂತೇ 
ಶೀಮುಪ್ಪ್ರ )ರಕ್ನಸೂತ್ರಾಹುವ್ಯಾಖ್ಯಾನೇ 
ಪ್ರಹ ಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀ೦ರು8 ಹಾದೆಃ ॥ 


ಪೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥ ಭಗಮತ್ತಾದಾಣತಾ೦ಶ೨೯ದೆ ವಿವಿಂ೯ಸಿರೊವ 
ಶಈೇಮಂದ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಾನುಮ್ಯಾ ಖ್ಯಾವೆದಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೂರನೇ ಪಾದವು ಸವತಾಹ್ತ್‌ ನಾಲರಿಂತತಿ ॥ ೧1 ೩ ॥ 


| ಶೀಃ॥ 


ನಾಲ್ಯನೇ ಪಾದವು. 
ಖಾಲೀ ಧಿಂ ಭೀಮಾ 


ಓಂ | ಹರಂ ಸರಸ್ಮಾತ್ರೃಕೃತೇರನಾದಿ 
ಮೇಕಂ ನಿವಿಸ್ವಂ ಬಹುಧಾ ಗುಹಾಯಾಂ | 
ಸರ್ವಾಲಯಂಂ ಸರ್ವ ಚರಾಚರಸ್ಸಂ 
ನಮಾಮಿ ವಿಷ್ಣುಂ ಜಗೆದೇಕನಾಥೆಂ ॥ 


ದೇನಚೊಡಾಮಳಣಿಂ ಪೂರ್ಣಚೋಧಂ ಕೃಷ್ಣಪಾದಾರವಿಂದೈ ಕದಾಸಂ | 
ಚಿತ್ತಚಿಂತಾಮಣಿಂ ಪೂರ್ಣರೂಪಂ ನಂದಯಾಮೋ ವಂತೆ ನಂದತೀರ್ಥಂ॥ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ರೈವ ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾದ ದುಃಖಿ ಬದ್ಧ ಅವರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮ 
ನ್ಫಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 


( ಓಂ ಆನುಮೊಾನಿಕಮಸ್ಯೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನೆ ಶರೀರರೂಪಕನಿನ್ಯಸ್ತ 
ಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚೆ ಓಂ?) ॥ಸೂ.೧॥ 


("ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್ರುರುಷಃ ಪರಃ? "ಜೀವಾ ಏವ ತು ದುಃಖಿನ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಜೀವ ಬದ್ದಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ) ಆನುಮಾನಿಕಮಪಿ ಇ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗಮ್ಯಮಾನ ಪ್ರಧಾನಾದಿ 
ಗಳೇ, ಏಕೇಷಾಂ ಇ ಕೆಲವರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇತಿ ಜೇನ್ನ-ಎಂದರ್ಕೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. "ಅವ್ಯಕ್ತಮಜಲಂ ಶಾಂತಂ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ್ಕೂ "ಅವ್ಯಕ್ತೋ್ಸೆರ 
ಉಚ್ಛತೇ' ಎನ್ನುವ ಸ್ಟೃತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ "ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ್ಕೂ 
"ಜೀವೋ ವಿನಿಯಿತಾ ಸಾಕ್ಷಿಲಿ ಎನ್ನುವ ಸ್ರ ಎಶಿಯ್ಯೂ 4 ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ವನೆಂದು 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶೋರಿಸುತ್ತದೋ ಆದಕಾರಣ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದ ನಾಚ್ಯನು ಪರಮ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲ. (ವಿಷ್ಣುವೇ ಅವ್ಯಕ್ಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ)) ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವು. ಜೀವರ ಶರೀರವು ಹೇಗೆ ಜೀವಾಧೀನವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಥಾನಾದಿಗಳೂ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧೀನಗಳು ॥ ೧॥ 

ಶೈತಸ್ಮಾರ್ತಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೂ ಅವೃಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಗಳೆಂದರೆ. 

(ಓಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ತಾತ್‌ ಓಂ) | ಸೂ. ೨! 


ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವು. ಸೂಕ್ತ ವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೇನೇ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ಯವು 


ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ 


೪೭೧೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವು. 


ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. " ಯತ್ತತ್ಸೊಕ್ಸಂ 
ವರಮಂ ವೇದಿತವ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳದೆ ಸೆಯಿಂದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದುದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವು ॥೨॥ 

ಇಲ್ಲಿ“ ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮವ್ಯಕ್ಕಾ ತ್ತುರುಷಃ ಪರಃ” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್‌ ವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿ ಅವ್ಳ ತ್ರ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಈ ರ್‌ ಹ ನೇ Ry ಉಪಪಾದಿಸಿರುವರು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಪಸ್ಷಿಯು "ಅವ್ಯ ತ್ರ ಶಬ್ಯ ವಾಚ್ಯ ನು ಸರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದಾದರೆ ಆಗ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಪುರುಸನಿಂದ 
ಅವರತ್ಯವು. (ನಿಕ್‌ ಫೃಷ್ಟತ್ಯವು ವು) OT ಸರ್ವ ಶ್ರುತಿ ಸ್ತ್ರೃತ್ಕಾ ಧಗಳ ವಿರೋಧವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಪವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಪಂಹಂಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸೂತ್ರವು. 


“ಓಂ ತದಧೀನತ್ನಾದರ್ಥನತ್‌ ಓಂ” | ಸೂ.॥ 


ಅವರತ್ಯಾಕ್ಟೇಪಷಕವಾದ ಅವಧಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಪಂಚಮ್ಯಾ ದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮು 
ದಾಯವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವ ವುಳದ್ದು, ವ್ಯ ಆಟಾ ಲಿವರತ್ಯ ದುಃ ಹ ಬಾದಿಧರ್ಮಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧ ಆ ಆ ಪೂಟ ಅಂದಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವರತ್ಕಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನ್ಯ 
ರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅವರತ್ಪಾದಿಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನ ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರತ್ಯಾದಿ ವಾಚಕ 
ಶಬ್ದವು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿದೆ ॥ ೩ ॥ 


(ಓಂ ಚ್ರೇಯತ್ತಾವಚನಾಚ್ಚ ಓಂ?) ॥ಸೂ ೪॥ 
ಅವ್ಳ ಕಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯ ವಾಚ್ಠ ನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ. ಪ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾದುದಲ್ಲ. 
"ತಮೇವೈ 3 ಜಾನಧಾತ್ಮನಂ' ಎಂದು Pe ಕ್‌ಕ್ವ್ರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇಸೆ ಸೀ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಜ್ಞೀಯತ್ಯ ವನ್ನು 
A ನ್ಯ್ಯಾಃ ವಾಚೋ ನಿಮುಂಚಥ i Ret ಫನಾನಾವಿಗಳಗೆ 
ಅಜೆ ನ ೀಯತ್ವೃವನ್ನು Moc Be. 4. ।1೪॥ 


(«ಓಂ ವದತೀತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಜ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೫॥ 

. ಮಹತಃ ಪರಂ ಧ್ರುವಂ ನಿಚಾಯ್ಯ ತಂ ಮೃತ್ಯು ವುಖಾತ್ಟಮಂಚ್ಯತೇ' 
ಎನ್ನು ವ ಉತ್ತರಬಾಕ ವು ಪ ಪ್ರಥಧಾನಕ್ಕೂ ಮುಮುಕ್ತು. ಜೆ ನ ಯತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ ಎಂದು "3 
ಜಾ ಎಕದ 2 ಉತ ತ್ತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞರೂಪಿಯಾದ ಪರಮಾತ ನೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 
ಜ್ರೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ ॥ ೫ ॥ 


(4 ಓಂ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೬॥ 


"ಸೋತಧೃನಃ ಪಾರಮವಾಪ್ಟೋತಿ ತದ್ದಿಷ್ಟೋ8 ಪರಮಂ ಪದಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು 
ಪದವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೋ ಪಟಾ RE ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಉತ್ತ ರವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ ರೂಪಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ॥ ೬ ॥ 


೩ 


ge 


(ಓಂ ತ್ರಯಾಣಾಮೇವ ಚೆ ವಮುಪವ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ರ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೬॥ 


" ಮಹತಃ : ಪರಂ ಧ್ರುವಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ Bh ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ- ಪಿತೃಸೌಮನಸ್ಥ ಸ ಸರ್ಗ್ಯಾಗ್ದಿ, ಪರಮಾತ್ಮ ಕಿನ ಈ ಮೂವರ ವಿಷಯಕವಾದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಷಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ. ೪೭೧ 


ಪ್ರಶ್ನಿಯೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಚಿಕೇತಯಷಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು. ಯಮನಿಂದ ಉತ್ತರವೂ ಹೊಡ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆಂದರೆ ೧ "ಶಾಂತೆಸಂಕಲ್ಪಃ ಸುಮನಾ ಯಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ವೀತಮನ್ಮುಃ' 
(ಕಾಠ ಉ. ಪು. ೨೬) ಎಂದು ಪಿತೃಸೌಮನಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು; "ಯಥಾ ಪುರಸ್ಕಾದ್ಭನಿ ತಾ 
ಪ್ರತೀತಃ ' (ಪು. ೨೭) ಎಂದು ಉತ್ತರವು; ೨ "ಸ ತ್ವಮಗ್ನಿಂ ಸ್ವರ್ಗೈ ಮಧ್ಯೇಷಿ ಮೃತ್ಯೋ 
ಪ್ರಬ್ರೂಹಿ ತಂ' (ಪು. ೨೮)ಎಂದು ಸ್ಪರ್ಗ್ಯ್ಯಾಗ್ನಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯು; * ಪ್ರ ತೇ ಬ್ರವೀನಿಂ ತದು ಮೇ 
ನಿಜೋಧ ಸ್ಪರ್ಗ್ಯಮಗ್ನ್ಮಿಂ ನಚಿಕೇತಃ ಪ್ರಜಾನನ್‌ ' (ಪು. ೨೮) ಎಂದು ಉತ್ತರವು; 
(೩) "ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತಾ ಮನುಷ್ಯೇ' (ಪು. ೩೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಣು 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು, “ದೇವೈರತ್ರಾಪಿ ವಿಚಿಕಿ ತ್ರಿತಂ ಕಿಲ' (ಪು. ೩೧) ಎಂದು ಉತ್ತರವು ॥ ೭ ॥ 


(" ಓಂ ಮಹದ್ರಚ್ಛ ಓಂ) ॥ ಸೂ. ಆ॥ 


ಮಹಚ್ಛಬ್ಬವು ಮಹತ್ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ “ಮಹಾಂತಂ ವಿಭುಮಾತ್ಮಾನಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ಯರೂಪಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತನಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿಸ್ಲುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯ ಕ್ರಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದವೂ ಬೇರೆಕಡೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ನಿಮಿತ್ತಾ ತಿಶಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ ॥ ೮ ॥ 


(4 ಓಂ ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ.೯॥ 
ಚಮಸಶಬ್ದವು ಯಜ್ಞ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ ಇದಂ ತಚ್ಛಿರಃ ಏಷ ಹೈರ್ವಾ 
ಗ್ಬಿಲಃ ಚಮಸಃ ಊರ್ಧ್ವಬುದ್ಧಃ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಶಿರೋವಾಚಕವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ್ದವೂ “ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾವಿಶಂತಿ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯ 
ಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವೇ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವು. “ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾ 
ವಿಶಂತಿ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಗೆ "ಇದಂ ತಚ್ಛಿರಃ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. ಇದೂ 


ಅನುಶಾಸನರೂಪವಾಗಿದೆ ॥ ೯ ॥ 
ಈಗ *ತದಧೀನತ್ಸಾದರ್ಥವತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಸೃರೆ.ವಿ- (1) "ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ವಾಕ್ಯ ಪದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನ ಪಾದಗಳಿಂದ ಜಗತ್ವರ್ತೃತ್ಯ್ವ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಪರತ್ವ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ ವಿಷ್ಣುಪರತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಥಾ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯಗಳೆಂದು ತೋರುವ ಪದವರ್ಣಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಿಷ್ಣುಪರತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಥಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದುಃಖಿ ಬದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ದುಃಖಿಬದ್ದಾವರಾದ್ಯಾಸ್ತು ತದಧೀನತ್ತಹೇತುತಃ | 
ಶಬ್ದಾಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವರ್ತಂತೇ ರಾಜ್ಞಿ ಯದ್ವತ್ರರಾಜಯಃ ಗಂಗ 


ಆ || ರಾಜ್ಞಿ ಇ ಅರಸನಲ್ಲಿ, ಯದ್ಭತ್‌ *ಹೇಗೈ, ಪರಾಜಯಃ - ಪರಾಜಯವೋ, ಅಂದರೆ... 
ಭೃತ್ಯಾದಿಗಳು ರಾಜನ ಅಧೀನರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೃತ್ಯರು ಪರಾಜಿತರಾಗಲು ರಾಜಾ ಪರಾಜಿತ * 


೪೭೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ರಾಜನು ವರಾಜಿತನಾದನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ ಳ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂತೂ ಬ್ಬ ತ್ನಸಮವೇತವಾದ ಪ 
ಬಾ ಕಾಟ ಗೆ ರಾಜನಲ್ಲಿ ನರಾಜಯನಿಮಿತ್ತ ತ್ತಕವಾದ ಪ 
ದ ವರಾಜಯವುಳ್ಳವನೆನ್ನುವ ಶಬ್ದವು ಇದೆಯೋ ಹ ಇಷ್ಟ 
ರ ಮೊದಲಾದ, ಶಬ್ದಾಸ್ತು ೬ ಶಬ್ದಗಳಾದರ್ಕೂ 
ದಿಗಳುಸ್ಪ ವ್ರಥಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯ ಅಧೀನತ್ಯವಿದ್ದ 
ವರ್ತಂತೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ, ಧನವು ವೆಟ್ಟಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಹವ ಶಬದಿಂದ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಸಿಕೊ ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾ Kl 


ಕ್ಲ 
C 


| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಯಾವ ವಾಕ್ಯ ಸಲ್ಲಿಸ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ಯುಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ 
ದುಕಖಿತ್ಯಾದಿಗಳು pS ರುತ ತ್ರನೋ ಆ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ (ಅಂದರೆ, "ಜೀವಾ ಐವ ತು 
ದುಃಖಿನಃ' *ಯೊ ೇನಿಮನ್ಯೇ ವ್ರವದ್ಧಂತೇ ' ಇತ್ಯಾ ಐಗಳಿಗೆ) ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಇದಿಸುತ್ತಾರೆ. (2) ಮೂಖ್ಯ ದಿ ತಬ್ದ ಗಳಗ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಪರತ್ವ ತ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದೇಖಿತ್ಯಾದಿ 

ಗಳು ವ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ ಎಡಕೆ ುಖಿಮೊಹಲಾದ ಶಬ್ರಗಳ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಿಂದಲೇ 
ದುಃಖಿತ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. ಅಂತೂ Puede ಹೇಳಬೇಕು. "ಮಾಖ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದವು ದುಃಖಾವಿಸಮವಾಯುವ್ನನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ *ತದಸ್ಯಾಸ್ತ್ಯಸ್ಟಿನ್ನಿ ತಿಮತುವ್‌ *' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಂಬಂಧವು ಈ ತೆರ ಸ್ಯಾಮಿ 
ತ್ವ್ಯವೂ (ನಿಯಾಮಕತ್ಟವೂ) ಆಗುತ್ತದೆ. *ನಿರನಿಷ್ಠೋ ನಿರವದ್ಧಃ' ದುಕಖಮೊದಲಾದ ಅನಿಷ್ಠ 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವವನುು ಅಜ್ಞಾನ ವಾರತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದೋಸಲೇಶರಹಿತನ್ಮು ಇದುಮೊದ 
ಲಾದ ನಿರವಕಾಶ ಶ್ರುತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಸರ್ವಧಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. “ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ -ಯಮಾವಿಶಂತಿ' ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನೇ 
ಪರಮಮುಖ್ಯ ವೃ ತ್ರಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರವಕಾಶಶ್ರುತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ದುಃಖಿಮೊದ 
ಲಾದ ಎಲ್ಲಾ "ಶಬ್ದ ಗಳಿಂಡ ವಾಚ್ಯನೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿ ದುಃ ಖಾದಿಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ -ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ gp ಖಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಸ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದುಃಖ್ಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ 
ಅಮುಪವತ್ತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅವರಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ *ಅವರಯತೀತಿ 
ಅವರಕ' ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ತ್ಲಿಯಿಂನ ಅವರಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ನತ ಸತ್ಯವಿದೆ ನಂದು ತಿಳಿಯತಳ್ಟು ದು।॥೧ಣ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಸ್ರಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಂ ತದ್ದತತ್ತಂ ಚ ಶಬ್ದವೃತ್ತೇರ್ಜಿ ಕಾರಣಂ । 


ತ್ರ್ಯ 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಂ ತತ್ರ ಮಹಃ ee ಕುತೋ ರಾಜ್ಞಿ ಜಯೋಂನ್ಯಥಾ 
| sl 
ಅ ॥ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ೦ ಇ ದುಃಖಿತ್ಸಾದಿ ಧರ್ಮಾವಾದಕತ್ಯವ್ಯೂ ತದ ನ ತತ್ಯೃಂ ಚ ದುಃಖಿತ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮಾಢಿಕರಣತ್ಸವ್ಕೂಶಬ್ದ ವ ತ್ತ್ವೇಕ ಕಾರಣಂ ಹಿಂದು8ಖಿಮೊದಲಾದ ಕಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ವ್ರ. 
ತತ್ರ ಎಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ ತದ್ದ ತತ್ವ ಗಳ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯಂ ಇ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ 3ನೈಮುಖ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ. ೪೭೩ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ಶವಾಗುವುದು. ತದ್ದತತ್ವವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾ = 
ಸ್ಲಾತಂತ್ರ್ಯವು ಶಬ್ದವೃವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದರೆ, ರಾಜ್ಞಿ *ಅರಸವಲ್ಲಿ,) ಜಯ8- ಜಯನಿಮಿತ್ತ 
ತವಾದ ಜಯಿಶಬ್ದವು, ಕುತಃ ೬ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ. 

ತಾ॥ ಸ,ರ, ನವ... (1) ದುಃಖಿತ್ಯಾದಿಧರ್ಮಾಪಾದಕತ್ಯವೂ, ದುಃಖಿತ್ಯಾದಿಧರ್ಮಾಧಿ 
ಕರಣತ್ಸುವೂ ದುಃಖನೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ದುಃಖಿ 
ತ್ಲಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ದುಃಖಿಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯತ್ಯವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವು *ಸ ಬದ್ಧಃ ಸದುಃಖೀಸ ಬಂಧಂಯಂತಿ ಸಮಃಖಯಂತೀತಿ 
ಸಜೀರ್ವಸ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಸೆ ಜೀನಂತೆಂತೀಶತಿ ಸ ಪ್ರಕರೋತೀತಿ ಸೋರದರೆಃ ಸೋಂನಿತ್ಯಃ 
ಸೋತನರಯತೀತಿ ಸೋನಿತ್ಮಯೆ ಶೀತಿ” ಎಂದು ವೈಷ್ಣವಶ್ರುತಿಯಫ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (2) 
ಹೇಗೆ ರಾಜನು ಜಗದೀಶನಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸ್ಯಾಮಿಯಾದಾಗ್ಕೂ, ಭೃತ್ವರು 
ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದೊಡನೆಯೇ ರಾಜಾ ಜಯೂ' ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಸಡುತ್ತಾನೋ, ಆ 
ಜಯಿಶಬ್ದವನ್ನು ರಾಜನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲರೂ ವ್ರಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವು. 
ಭೃತ್ಯನಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಬದ್ಧಾದಿಶಬ್ದಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಘ್ಲಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯಗಳು. 

ನ್ಯಾಂಯುಸುಧಾ-- (1) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳಾದ ದುಃಖಾ 
ದಿಗಳ ಸಮವಾಯ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಪರರಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು ದುಃಖಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. “ತದಸ್ಯಾ ಸ್ತ್ಯಸ್ಟ್ರಿನ್ನಿತಿ ಮತುಷ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಶಾಸನವೂ 
"ರಾಜಾ ಪರಾಜಯೂ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗವೂ ದುಃಖಾಧಿಕರಣನಲ್ಲಿಯೂ, ದುಃಖಸ್ಥಾಮಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ದುಃಖಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ "ನಿರನಿಷ್ಟೋ 
ನಿರವದ್ಯ8 "ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ] ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾಮಿಯಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇರು 
ತ್ತವೆ. (2) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಲಿ, ಆದರೆ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚು ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅಮುಖ್ಯವೇ. ಪ್ರಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕುದೇ 
ಮುಖ್ಯವು. ತಥಾಚ ದುಃಖಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಜೀವಾದಿಗಳಛಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಗಳಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ತತ್ತು ಸಮನ್ಯಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದು ಆಯುಕ್ತ 
ವೆಂದರೆ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಬ್ದವ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರ ವಾಗುವುದು. ತದ್ಗತತ್ಪುವು ಮುಖ್ಯ 
ನಲ್ಲ. (3) ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯವು ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈುಳಿತಿರುವ 
ರಾಜನಲ್ಲಿ ಜಯನಿಮಿತ್ತ ಕವಾದ ಜಯಿಶಬ್ದವು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಜಯವು ರಾಜ 
ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಶಬ್ದವ್ರವೃತ್ತಿನಿನಿತ್ತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ನಿಮಿ 
ತ್ರವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಜಯಿಶಬ್ದವ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು. ಜಯಿ 
ಶಬ್ದವ್ರವೃತ್ತಿಯಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಟುದು. (4) 
ರಾಕ್ಸಣಿಕ ಪ್ರಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹದುಃಖಾಶ್ರಯನಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ದುಃಖಸ್ಟಾಮಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ "ತದಸ್ಯಾಸ್ತ್ಯ್ಯಸ್ಟಿನ್ಸಿತಿ ಮತುಪ್‌” ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಎನ್ನುವುದರಂತೆ 
"ಅಸ್ಕಾಪಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಾಮಿತ್ಯರೂವನಿಮಿತ್ತವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸ್ಯಾಮಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಗವು. ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಸಣಿಕವೆಂದು ವೈಪರೀತ್ಯವೂ ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು ॥ .೨ ॥ 
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೪೪ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಸ್ಲಾತಂತ್ರ 6 ಮುಖ್ಯಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂೊ॥ ವಹಿ ಭೃ ತ್ಯಸ್ಯ ವಿಜಯಿಶಬ್ದಸ್ತಾವತ್ರ ಯುಜ್ಯತೇ] 


ಯಾವದ್ರಾಜ 'ಜ್ರ್ಯನ್ಯಗತ್ತೇ ಪಿಸ್ತಾ ತತ್ತ ಭಾಸಮಾತ್ರತಃ 4 


ಅ ॥ ಹಿಎಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅನ್ಯಗತ್ತೆ ತೇಹಿ - ಜಯವು ಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದಾಗ್ಯ್ಯೂ 
ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯಾಭಾಸಮಾತ್ರತ ಇ ಆ ಟಾ ಈುರಿತು ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಾಭಾಸಮಾತ್ರದಿಂದ್ಯ 
ರಾಜ್ಞಿ ಇ ಹವ ನಲ್ಲಿ ವಿಜಯಿಶಬ್ದಃ = ನಿಜಯವುಳ್ಳವನೆನ್ನುವ ಶಬ್ದವು, ಯಾವತ್‌ ಇ ಎಸ್ಟು 
ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ - ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ತಾವತ್‌ - ಅಸ್ತು,” ಭೃತ್ಯಸ್ಯ-ಜಯಾಧಿಕರಣ 


ಣ್‌ 


4, 


ನಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಭೃತ್ಯನ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ, ನ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ - ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲನೋ, 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ (ಆಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾತಂತ್ರೃವು ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು.) 


ತಾಗ ಸ.ರವನಿ-ಹೇಗೆಜಗದೀಶನಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸ್ಥಾಮಿಯಾಜಾಗ್ಯೂ 
ರಾಜನು *ಜಯೂ? ಎಂದು ಹೇಳಲ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಭೃತ್ಯ ರು ಜಯಿಸಿದಾಗ್ಕೂ ಆ ಜಯಿಶಬ್ದವು 
ಬಹುಶಃ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ರಾಜನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯವು. ಹೀಗೆಯೇ ಬದ್ದಾ ದಿಶಬ್ದಗಳೂ 
ವರಮಸ್ಸಾಮಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸುತರಾಂ ಮುಖ್ಯವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಕೇವಲ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯಾಭಾಸದಿಂದಲೇ ರಾಜನಲ್ಲಿ ವಿಜಯಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ ಸುವಾಗ ಅನುವಜಚರಿತ ಸ್ಕಾ ತಂತ್ರ $ವುಳ ಪರಮಾತ ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವು 
Wi, ಯುಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಟಾತಂತಾ” ತ್‌ ಎಂದು ಣೇಳುವುದನ ಕ್ಟ ಬಿಟ್ಟು 
$ ಸ್ಪಾತಂತ್ರಾ ಎ ರಾಂ ಜ್ಯ ತೂ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (2) ಭೃತ್ಯನ ಜ್ಞಾನವಿ ವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ರಾಜನಲ್ಲಿ ವ ವ್ರಯೋಗವ್ರಾಚುರ್ಯನವೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಭೃತ್ಯನ ಜ್ಞಾನ 
ವಿದ್ದರೂ "ರಾಜಾ ಜಯಾ? ಎಂದೇ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವುದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳ 
ಪಾ ಇಚುರ್ಯವು ಮುಖ್ಯ ತ್ನುಕ್ತೈೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ತಿಳಿಯಲ್ಲಡದಿರುವ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಧವುಳ್ಳ ಮ್ಲೆ €೦ಛಭರು 
ಪ್ರಿಹಂಗುನಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕ ಯವ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ನಿರೂಢ ಲಾಕ್ಸಣಿಕ 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಗೌಣಶಬ್ದಗಳೂ ಇವುಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಪ್ರಾಚುರ್ಯವು 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಎಂದರೆ “ಅಹುದು. ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುವುದರಿಂದ ತದ್ದತತ್ಯವೇ 
(ಅದರಲ್ಲಿರುವುಜೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ವು. ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯ ವಾದರೂ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಕಮ್ಮಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು ಪರರು "ಪತ್ನಿ ಮಾಡಲು * rN ಭೃತ್ಯಸ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಪ್ರಯೋಗ 
ವ್ರಾ ಚುಂರ್ಯಾಭಾವಕ್ಷ್‌ ಅಸಿದ್ದಿ ಯು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಗಸ್ರಾ ಚುರ್ಯದಿಂದ ಮುಖ್ಯತ್ಥ 
ವನ್ನು ರಾವ. (4) ಯದ ಪಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವ್ರಾ ಚುರ್ಯಣಳ್ಸೆ ಮುಖ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವೇ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿವುಳ್ಳ ಪ ನಕ್ರಯೋಗಮೂಲಕತ್ಯವು, ಫ್ರಾಂತಿಮೂಲಕತ್ವವು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ಯನಾ ಗಲೀ, ವ್ಯ ಭಿಚಾರವನ್ಹಾಗಲೀ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ. ಶಕ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ " ಕ್ಟ ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ರ ಕಾರ ಶಬ್ದ ಸಟೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯು... ಅಂತೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಟಿಯು ಸವನಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ 
ಪ್ರೀ ಹೆರಿಯ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂದು ಶಿಷ್ಯರಿಗೇನೇ ಸಮ ಶಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಅಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದು. (5) ಹಾಗಾದರೆ ಮುಖ್ಯತ್ತವ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ 


ದೆಂದರೆ * ತದಸ್ಕಾಸ್ಕ್ಯಸ್ಥಿನ್ನಿತಿ ಮತುಪ್‌' ಎನ್ನುವುದು ದುಃ PRE he ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ ಪ್ರವೃತಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣವು. ೪೭೫ 


ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಯಾವುದು ಯಾರ ಅಧೀನವಾದ ಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದೇ ಯಥೇಷ್ಟ ವಾದ ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅಧೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಂಬದ್ದವಾಗಿಯದೋ ಅದು ಯಥೇಷ್ಟ 
ನಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಂದ 
ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೂ, ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಟ್ರೂ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಥೇಷ್ಟ 
ನಿನಿಯೋಗಕರ್ತ್ರೃತ್ಟರೂಪವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು. (6) ಅಧವಾ ಅಭಿಧಾನ 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ' ತದ್ದತತ್ವಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾಮುಖ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ನಿರ್ಭರಿಸುವಾಗ 
ಸ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕ್‌ ಹೇತುತ್ಕು 
ನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅಭಿಧಾವೃ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಗಪ್ರಾಚುರ್ಯವಿದೆಯೋ, ಅದು ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ನಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದು 
ಯಾವಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಚುರಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಆ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ... ಹೇತುವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾತ ಮುಖ್ಯ ಲಾಕ್ಸಣಿಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೩ ॥ 


ಸ. ರ. ಏ.. ಹೇಗೆ ಭ್ರೃತ್ಯನತ ಜಯಿಸಿದಾಗ ರಾಜನು ಜಯವುಳವನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಭೃತ್ಯನಿಗೆ ಬಂಧ (ಕಾರಾಗೃಹವಾಸ) ಮರಣಾಡಿಗಳು 
ಆದಾಗ ರಾಜನು ಬದ್ದನಾದನು, ಮೃತನಾದನು ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ ಏತಕ್ಕೆ ವ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವು 
ದಿಲವೆಂದರೆ- 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಸ್ಟಾಮ್ಯವು ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರವಾದರೆ ಆಗ ಭೃತ್ಯನು ಬದ್ಧ 
ನಾಗಲು *ರಾಜಾ ಬದ್ಧ8' ಎಂದೂ ಮೃತನಾಗಲು *ರಾಜಾ ಮೃತ8' ಎಂದೂ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಸ್ಫಾಮ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೇನೇ ನಿನಿತ್ತವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು. 
ನಿಮಿತ್ತವದೆಯೆಂದು ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಅಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಗನಿಷಯವಾಗಿದೆ. ನಿಮಿತ್ತವು ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಏಕದೇಶವು. 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ನಿಮಿತ್ತವೇ ಸಾಮಗ್ರಿಯು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ... ಭೃತ್ಯಮು 
ಬದ್ಧನಾಗಲು "ರಾಜಾ ಬದ? ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಆಪಾದಿನ 
ಲ್ಪಡತಕ್ಕ್‌ ಪ್ರಯೋಗವೆಂನರೆ (೧) ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯೋ? (೨) ಉಚ್ಚಾರಣವೋ? ಇ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ರಾಜನಲ್ಲಿ ಬದ್ದ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ : ರಾಜಾ ಬದ್ಧ8' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುವವು ಎನ್ನುವ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲದಕಾರಣ ಸ್ಥಾಮ್ಯವು ಪುವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರವ್ಲ ಎಂದು ವಿವರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಗನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಅಸಿದ್ದಿಯು. (೨) ಪ್ರಯೋಗ 
ವೆಂದರೆ ಉಚ್ಚಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನ್ಯಧಾಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಭೃತ್ಯಬಂಧಾದಿಳಂ ರಾಜ್ಞಿ ರಾಜ್ಞೋ ಬಂಧಾದಿಯೋಗ್ಯತಃ | 

ಕಾರಣಂ ಸಂಶಯಸ್ಯ ಸ್ಯಾದಿತಿ ನೈವ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ॥ ೪ 


ಅ ॥ ರಾಜ್ವಃ- ಆರ ಸನಿಗ್ಕೂ ಬಂಧಾದಿಯೋಗ್ಯತಃ* ಬಂಧಾದಿಯೋಗ್ಯತೆಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ರಾಜ್ಞ 8, ರಾಜಾಧೀನವಾದ್ಕ ಭೃತ್ಯಬಂಧಾದಿಕಂ = ಭೃತ್ಯನ ಬಂಧವೇ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು, 


೪೬೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(ವಿವಶ್ಸಾಮಾಡಿಕೊಂಡು) ರಾಜ್ಞಿ -ಅರಸನಲ್ಲಿ, *ರಾಜಾ ಬದ್ದ ತೇ ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವ್ರ 
ನ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇಇ ಪ್ರಯೋಗಿ ಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (ನಿಕೆಂದರೆ ಜಿ ಪ್ರಯೋಗವು) ಸಂಶಯಸ್ಥ್ಯ- 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ, ಕಾರಣಂ ಇಹೇತುವು, ಸ ಯ, ಇತ್ಯೇವ ಈ ಅಭಿಷಾ ಪಾಯದಿಂದಲ್ಲೇ 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ತಾ || A os ಶೌ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೆ ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು. ನಿಮಿತ್ತ 
ವದೆಯೆಂದು ಸಾ ಸಿಂಹದ ಗುಣವಿದ್ದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ. "ಸಿಂಹೋ ದೇವದತ್ತ8' ಎಂದು 
ಸಿಂಹಶಬ್ದವು ಡೇವದತ್ತ ನಲ್ಲಿ ಸ್ರಯುಕ್ತವಾಯಿತು ಎಂದಿನ ರಿಂದ ವೃಕ(ಚೆನ್ನ ್ಲನಾಯಿ)ದಲ್ಲಿಯಖೂ 
ಪ್ರಯುಸಕ್ತವಾಗಲಿ ಎಂದಾಪಾದನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವು ಶಬ್ದವ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಿದ್ದಪ್ರ ಸೃಯುಕ್ತ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲ. * ರಾಜಾ ಕ್‌ ಮೃತ ತಃ? ಎಂದು ವ್ರಯೋಗಮಾಡಿ 
ಹರೆ ವ್ಯುತ್ಸನ್ನನಿಗೆ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದು. ಆಮ ಈ ಜೀಜಿ ಸತ್ಯನಿಗೆ ಬಂಧಮರ 
ಣಾದಿಗಳು ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೋ, ರಾಜನಿಗೆ ಬಂಧನಾದಿಗಳು ಆದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ 
ಚಿತಾರ ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಸನ್ನಿ ಧಿ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗಳು ರಾಜನ ಬದ್ದತ್ತ ತ ವನ್ನೂ ಲ್ಯ ಭೃತ ನ 
ದೃತ್ಲವನ್ನೂ, ವಿವಕಾ ಇ ಮಾಡಿತೊಂಡು ಮಾಡಲ್ಲ ಡತಕ್ಸ ಎರಡು ಪ್ರ ಹೋಗಾಕ ಇದ್ದ 
4! ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಬರುತ ಆ RS ಬರಬಾರಜೆಂದೇ 
ನಿವೃತ್ತವಾದ ಪ್ರಯೋಗವು ಸ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅಕಾರಣತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮಣಿ 
ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಯು ಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ ಬ್ಯ ಸುಡದಿದ್ದರೆ ದಾಹಕಾರಣವಲ್ಲನೆಂದು ಅಲ್ಲವಷ್ಯ ॥೪॥ 


ಸಂಶಯ ಕಾರಣತ್ಯ ಮಾತ್ರವು ವ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಲ್ಲ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ಸಂಶಯವು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗಬಹುದು. 4 ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನತೋ ವಿಶೇಷಪ ರ್ರತಿಪತ್ತಿರ್ನಹಿ ಸಂದೇಹಾದ 
ಲಕ್ಷಣಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಿಂದ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಬರುತ್ತದೆ, ಜಾ ಆ ಜ್ಞಾವಕವಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ, 
ಹತ ಮಹಾಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ಡಿ. ಇಲವಾದರೆ "ರಾಜಾ ಜಯೊ? ನಂ ವ್ರಯೋಗವು 
ಬಾರದೆಹೋಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವ್ರ ಕಾರ (ಅಂದರೆ ರಾಜಾಧೀನನಾದ 
ಭೃತ್ಯನಿಗೆ ಜಯವಾದ ವ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವು ಹತ ರಾಜನಿಗೇನೇ ಜಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜೆ ಹೇಳುವುದೋ ಎಂದು) ಸಂಶಯವು ಬರುವುದು ಎಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅಮಂಗಲತಾ ವಿ ಕಫ ಬ್ಲಾ ವಾಲ ರಾಜ್ಞೊ ಯೋಗಾದಮುಂಂಗಲೇ | 
ಅಪ್ರಿಯತ್ಪಾ ಫಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸ್ಯಾಶ್ರ ಯೋಗನಿನರ್ತನಂ ls 1 


ಅ | ರಾಜಕ -ಅರಸನಿಗೆ, ಅಮಂಗಲೇ ೬ ಬಂಧನಾದಿರೂಪವಾದ ಅಮಂಗಲದಲ್ಲಿ, 
ಯೋಗಾತ್‌ = ಯೋಗ್ಯತೆಯಿದ್ದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ೨ (ಆಕಾಂಕ್ಸಾದಿಗಳು ಸ್ಭು ಟಿವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತವು,) 
ಶಬ್ದಾ ನಾಂ ರಾಜಾಬದ್ಧ ಸತ್ಯದ ಪದಗಳಿಗೆ, ಅಮಂಗಲತ್ಯಾತ್‌ = ಪಾಕ್ಟಿ ಕಾ ರಾಜಬಂಧ 
ಮೊದಲಾದ ಅಮಂಗಲ ಪ್ರತೀತಿಜನಕತ್ಸವು ಕೂಡುವ ವ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಅಪ್ರಿಯತ್ಸಾತ್ತು ಇ 
ರಾಜನಿಗೆ ಅಮಂಗಲವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ರಾಜನಿಗೂ, ಅವನ ond Ro 
ನಿಗೂ ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಪ್ಪ ಯುಕ್ತವ್ಕೆ ಶಬ್ದಸ್ಥ ಸ್ಯ ಇ ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ್ರಯೋಗನಿವರ್ತನಂ 


ಪ್ರಯೋಗದ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಸ್ಯಾತ್‌ ವು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ ೪. ಅಧಿ.೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ. ೪೭೭ 


ತಾ | ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಕೇವಲ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲ 
ನೆಂದಲ. ಮತ್ತೆ ಸಂಶಯನಿಮಿತ್ತ ಕವಾದ ಅಪ್ರೀತಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅನರ್ಥಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ಸಂಶಯದಿಂದಲೇ. ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕಾರಣವಲ್ಲವೆನ್ನುನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, 
ರಾಜನು ವರಾಜಯವುಳ್ಳವನು ಎಂದೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸದೆ ಇರಚೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಭೃತ್ಯ 
ನಿಂದಲೇ ರಾಜನಿಗೆ ಜಯವೂ, ಪರಾಜಯವೂ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫ ॥ 

ಸ. ರ. ನವಿ... ರಾಜನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬದ್ಧಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗವಿಲ್ಲವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬದ್ದಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವ್ರಯೋಗನಿಲ್ಲವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರ 
ದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಗುಣಾಸ್ತು ತಾದೃಶಾ ಯತ್ರ ಪ್ರಯುಜ್ಯಂತೆೇೀಖಿಲಾ ಅಪಿ | 
ಸಪೂಜ್ಯೇಷ್ಟೇವ ನಿಶೇಷೇಣ ಸಾತಂತ್ರ್ಯಂ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಂ | ೬! 


ಅ || ತಾದೃಶಾಃ-ಸ್ಟಾಮ್ಯವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಉಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಯತ್ರ ಯಾನ ವಕ್ಸ್‌ 
ದಲ್ಲಿ ಗುಣಾ8 ಇ ಶುಭವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೋ, ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿಯೂ ಅಮಂಗಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ, ತತ್ರ ಆ ವಕ್ತ್‌ದಲ್ಲಿ, ಅಖಿಲಾ ಅಪಿ-ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಪ್ರಯುಜ್ಯಂತೇಇ 
ಪ್ರಯೋಗಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. (ಉದಾ ಇರಾಜನಿಂದ ಜಯುನಲ್ಪಟ್ಟತು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು.) (ಸ್ವಾಮ್ಯ 
ನಿಮಿತ ತ್ರಕತ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಶುಭವನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳಿಗೇನೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಅಶುಭ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ವಿಲಕ್ಷಣಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವವುಗಳೆನ್ನುವ 
ನಿಮರ್ಶದಿಂದ ಅನರ್ಥಶಂಕೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗಾಭಾವಸ್ಕೆ ಚಂದ: ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಮಿತ್ತವಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತ ದೆನ್ನು ವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅನಂತ 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರು ಲಪ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದಕೆ ಅವುಗಳಿಗೆ (ಅಂದರೆ, 
:ಅತಿತ್ವಾ ಪಂ ಅತಿತ್ತ್ಯಯಾಂ ಅತಿಮಾಸ್‌ಂ ಆತಿಮಯಾಂ ವಚಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ) ವ್ರಯೋಗವು 
ಜಾ 4 ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವು ಶಬ್ಧ _ವುವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆನ್ನುವುದೂ ಮುಖ್ಯವೆನ್ನುವುದೂ ಸಿದ್ದಮಾಯಿತೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪೂಜ್ಯೇಷು- 
ಬ ಕಾದ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಜಯಿಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು, ಪ್ರಯುಜ್ಯಂತೇ ವ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡು 
ತ್ತವೋ, (ಅದರಿಂದ) ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ೦ ಸ್ಥಾ ತಂತ್ರವು, ಮುಖ್ಯಕಾರಣಂ ಇ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಜೋ ಡರ ಕಾರಣದ್ದ ಕೆಯಿಂದ, ಪೂಜ್ಯೇಷ್ಟೇನ ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಶೇಷೇಣ = ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ, ಪ್ರಯುಜ್ಯಂತೇ = ವ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋ 

ಗಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಅದರಿಂದ) "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೦ ಸ್ನ ವು ಮುಖ್ಯಕಾರಣಂ ಎತದ್ಗ ತತ್ವ 
2 ಕೆಯಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವೆಂದು (ನಿಶ್ಚಿ 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 1 | ೬ | 


ಮೂ ॥ ಅ(ತ್ರ)ತೋ ದೋಷಹಾತಿದೂರತ್ತಾತ್ಸಂಶಯನಸ್ಯಾಪ್ಯೈಸಂಭಮಾತ್‌ । 
ದೋಷಾಣಾಂ ವಿಷ್ಣುಗತ್ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಜ್ಞಬುದ್ದಿ ವ್ಯಹೇಶ್ರೆಂರತಾ | 
ಸ್ಪಾತಂ ಶ್ರಾರ್ಹಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ದೋಷಶಬ್ದಾಶ್ಚ ವಿಷ್ಣವಿ la | 
ಅ ॥ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕಾರಣವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಆಗಿಯದೋ,) 
ಆ(ತ)ತ8- ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ದೋಷಾಶತಿದೂರತ್ಯಾತ್‌ ಇ ನಿರನಿಷ್ಕೋ ನಿರವದ್ಯಃ? ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿ 


೪೭೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಗಳದ್ದಶೆಯಿಂದ ಫ್ರೀ ಹರಿಯು ಜೋನಗಳಿಂದ ಅತಿದೂರನೆಂದು ನಿಶ ಶ್ರಯವಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಾಜ್ಞ ಬುದ್ದಿವ್ಯಪೇಕ್ಸ್‌ ಯಾ - =ಪ್ರಾಜ್ಜರ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಅವೇಕ್ಲಿಸಿ Bh ದೋಷ ಗಳಿಗೆ 
ವಿಷ್ಣು ಗತ್ಯಸ್ಯ ಇ ದ ವಿಷ್ಣು ನಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯ ಅಂದರ್ಕೆ ಅದಕ್‌ ವಿನಯವಾದ್ಕ ಸಂಶಯನ್ನಾ ಪಿ 
ಸಂಶಯಕ್ಚ್ರೂ ಕೂಡ. ಅಸಂಭವಾತ್‌ = ಕೂಡ ತದಿರುವುದರಿಂದ, ಸ್ಥಾತಂತ್ಪ್ಯಾರ್ಧಂ = ಸ್ಟ್ಯಾತಂತ್ರ 
ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು , ಅಭಿವ್ರೇತ್ಯ - ಅಭಿವ್ರಾಯಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕು ದೋಷಶಬ್ದಾತ್ಚ- ದುಃಖಿ 
ಬದ್ದ ಅವರ ಮೊದಲಾದ ದೋನಶಬ್ಬಗಳೂ ಕೂಡ, ವಿಷ್ನನಿಎನಿನ್ನುವಿನಲ್ಲಿ, ("ಜೀವಾ ಏವ ತು 


ಹಃಖಿನಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಯುಜ್ಯಂತೇ- ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- *ನಿರ್ದುಃಖಃ ನಿರನಿಷ 8 ನಿರವದ್ಯಃ' ಇತಾ ದಿಶ್ರುತಿಗಳಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಬಂಧಾದಿ ಶಂಕೆಯು 
ಬರಲಾರಡು. ಬಹು ಭೋಜನವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 'ನಿಂದಿತನಿವಯವಾದಾಗ್ಯೂ ಸರ್ಫಕೀತ್ರಮನಾದ 
ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿ ಗುಣವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಬಂಧಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ನಿಷ್ಣುವಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಬದ್ದಾದಿ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲರೂಪವೆಂದು “ಫಾಂರ್ನುಕಾರಣಬದ್ಗ್ಸೌ ತಾವಿಷ್ಯೆ (ಶೇ 
ನಿಶ್ವತೇಜಸ್‌ೌ? ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ 1೭॥ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ವಾಸುದೇವಶ್ರುತಿಶ್ಟಾಹ ನೈವ ವಿಷಾವಮಂಗಲಂ | ೮ | 
ಮಂಗಲಾಮಂಗಲೇಂನ್ಯತ್ರ ತತೋ ನಾಮಂಗಲಂ ವದೇತ್‌ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಹೇಕ್ಷಯಾ ವಿಷ್ಠಾ ದೋಷೋ ನಾಮಂಗಲೋಕ್ತಿತಃ 1೯॥ 


ಅ ॥ ಯತಃ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ವಿಷ್‌ ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿ, ಅಮಂಗಲಂ- 
ದು8ಖಾದಿಗಳ್ಳು ನ್ಸೈ ವ-ಇಲ್ಲವೇ ಇನ್ಫೋ ತತೋ ಆದಕಾರಣ, ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರಸ್ತ ತೀತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಪೇಕ್ಟ್‌ ಜಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತನನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಸಿ ಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಹತ ವಿಷು ವಿನಲ್ಲಿ, ಅಮಂಗಲೋಕ್ತಿತಃ ಇ, ಅಮ ನ ಜ್‌ 
ದೋಷಃ ಇಅನರ್ಥವು ನವ ಇಲ್ಲ. (ಆದಕಾರಣ ದುಃಖಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣವಿ 
ನಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.) ಅನ್ಯತ್ರ ತು: ರಾಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೂ, ಯತಃ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿ೦ದ್ಕ ಮಂಗಲಾಮಂಗಲೇಇ ಮಂಗಲ ಅಮಂಗಲಗಳು, (ಸುಖದುಖಗಳು) 
( ಕೂಡುತ್ತವೋ, ಆದಕಾರಣ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರವು ತೋರುವುದ 
ರಿಂದ ಪಕ್ಸೇ ಅನರ್ಥವು ಬರಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಸಂಶಯದಿಂದ) ಅಮಂಗಲಂ ಇ ರಾಜನು ಬದ್ಧ 
ನಾದನು ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಮಂಗಲವಾಚಕವಾದುದನು ನ ವದೇತ್‌ = ಹೇಳಬಾರದು ೮1೯1 


ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಕಲವುಕಡೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವುಕಡೆ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲಪೆಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಬಹುಭುಕ್ತ್ವಂ ಯಥಾ ದೋಷೋ ನೃಷು ನೈವ ಹರೌ ಕ್ರಿತ್‌ | 
ಏವಂ ದುಃ ವ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾಶ್ಪ ಶೈ ಸ್ವಾತಂತ) ಫ್ಯಾಸೇಶ್ರಯೋದಿ ತಾಃ ೧೦ ॥ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧. ಆನಸುವತಾನಿಕಾಧಿಕರಣ. ೪೭೯ 


ನೈವ ದೋಷಾ ಹರೌ ತೆದ್ದ ಬುದೊ ಕಾ ದೋಹ ಕಾರಿಣಃ | 
ತಸ್ಮಾ ಶ್ರೇ ದೋಷಶಬ್ಲಾ ಶೃ ತತ್ರೈ ವ್‌ ಗುಣವನಾಚೆಕಾಃ | ೧೧ | 


ಅ eu ನೃಷು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ, ಬಹುಭು ತಂ ಬಹುಭೋಜನವು, 
ದೋಷಃ ದೋಸವು. ಹರೌ-ಶ್ರೀಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ, ಕ್ಯಚಿತ್‌ = ಸ್ಟಲ್ಪವು, ದೋಷ - ದೋಷವು 
ಸೈವ ಇ ಅಲ್ಲವೇಅಲ್ಲ. ತಿ ಹೀಗ್ಕೆ ವಾಸುದೇವಶ್ರು ತಿಶ್ರ = = ಪೂರ್ಸ್ಯೂದಾಹೃತವಾದ ವಾಸುದೇವ 
ಶ್ರುತಿಯು), ಆಹ ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ರಾಜನಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ನ ಮೃತ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದವ್ರಯೋಗಗಳು 
ಹೇಗೆ ದೋಷಹೇತುಗಳ್ಳೋ ಹೀಗೆ) ಹರೌ ವಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಬದ್ದಮೃತಾದಿಶಬ್ದಗಳ್ಳು 
ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಾಪೇಕ್ಸ್ಸೆಯಾ ಇ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ $ನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ. ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ದೋಷಾ - ದೋಷಹೇತುಗಳ್ಳು ನ್ಲೈವ ಎ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ.(ಅಥವಾ ಬಹುಭುಕ್ತ್ಕಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳು) ಯಥಾ ಹೇಗ್ಕೆ ಬಹುಭುಕ ಕೋಂ ಬಹುಭೋಜನವು ನೃಷು ಮನುಷ್ಯ 
ರಲ್ಲಿ, ತೋಡ ಜಸ ತಭಧಾ- ಹಾಗೆ, ರಾಜ್ಞಿ ಇ ರಾಜನಲ್ಲಿ, ( ಬದ್ದಾದಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು 
ದೋಷವು.) ಹರೌ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಫ್ಯಚಿತ್‌ ಎಸ ನ್ಯಲವೂ, ಯಥಾ "ಹೇಗೆ. ದೋಷ 
ದೋಷವು ನ ಅಲ್ಲವೋ ಐನಂ- ಹೀಗೆ, ದುಃಖ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾ ಶ್ರ ಎ ದುಃಖಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಕೂಡ, ಹರೌ-ಪೀಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಯಾತಂತ್ಕಾಾವೇಕ್ಸ್‌ ಯಾ = ಸ್ಲಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ನ 
ಕೊಂಡ್ಕು ಉದಿತಾ8 ಇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರ್ಕೆ ದೋಷಾ ದೋಷಹೇತುಗಳ್ಳು ನೈವ- ಆಗುತ್ತದೆ ಇಲ. 
(ಹಾಗಾದರೆ *ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ದುೂಃಖಿತ್ಯಾದಿ ವೇದನವು 
ಅನರ್ಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ) ತದ ನ ಬುಧ್ಯ್ಯಾ ಇ 
ದುಃ ಖಾದಿಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯಲಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆನ್ನುವ ವಿವಕ್ಲೆಯಿಂದ, ಉಕ್ತಾ8- ಹೇಳಲ ಲ್ರಟ್ಬವು 
ಗಳ್ಳು ದೋಷಕಾರಿಣ8- ದೋಷವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ತಸ್ಮಾ ತ್‌್‌ ಆದಕಾರಣ ತೇ-ಆ್ಯ 
ದೋಸಶಬ್ದಾ ಪ್ರ ಎ ದೋಷವ್ರತಿವಾದಕಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲವೂ, ತತ್ರ = ಸ `ವಿಷ್ಣು ವಿನಲ್ಲಿ ಗುಣವಾಜಕಾ 
ವಿವ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ ರೂಪ ಗುಣಪ್ರತಿವಾದಕಗಳೇ. 


ತಾನ್ಯಾ ಯಸುಧ.-ದೇವದತ್ತನು ಬಹುಭೋಜನವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಅಸ್ಚ್ಯಗ್ಯ ೯೦ 
ಚಾತಿಭೋಜನಂ?' ಎನ್ನುವ ಸ್ಟ್ರತಿಯಿಂದ ಬಹುಭೋಗವುಳ್ಳನನೆಂದೂ ನಿಂದ್ಯ ನೆಂದೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಹುಭುಕ್ಕ ನಿಂದೃತ್ಛೈ ಗಳೆರಡೂ ದೇವದತ್ತ ನಲ್ಲಿ ಆಡುವ ಯೋಗ್ಯ ಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ... ಆದವ್ರಯುಕ್ತವೇ ದೇವದತ್ತನಿಂದ ಹೆದರಿದವನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿ Hots 
ಪರಮೇಶ್ಯರನಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಸರ್ವಸಂಹರ್ತೃತ್ಥಾದಿಗಳೇ ತೋರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೇನೇ ಪ್ರಯೋಗವು. 
ಆದಕಾರಣ ಅವ ಕ್ತಾದಿಶಬ್ದವಾಜ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೧೦ ॥ ೧೧ ॥ 
ಸೂ॥೧ಣ 1೨ ಟ॥ಷ್ಠಿ 1೪1೫ 1೬1 ಪ ॥ ಆ ॥1 ೯ ॥ ಅಧಿ.೧॥ 


ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಅಷ್ಟರ ಫೀಯಾರಾಜತ್ರೆ ವವರ ಲೈಜಾಸವಾಥೇಯವಾಯಸ್ಕ 


ಅಲಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಜ್ಯೋೂತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣವು 
॥ "ಓಂ ಜ್ಯೋತಿರಂಹಕ್ರವರಾತ್ತು ತಥಾ ಹೃಧೀಯತ ಏಕೇ ಓಂ? ॥ 


| ಸೂ ಗಂ 


ವಿ 
ಎಂದಿ 


"ವಸಂತೇ ವಸಂತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಜ್ಯನು ಪರಮ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, *ಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಏಕೆ:ದರೆ ಆ 
ಬೃಹ್ಮನನ್ನು " ಏಷ ಇಮುಂ ಲೋಕಮಬ್ಬಾರ್ಚತ್‌' ಎಂದುವಕ ಮಿಸಿಯೇ ನರ್ವಶತಬ ವಾಚ್ನನೆಂದು 
Be ರ್‌ು ನ" ನ್‌ ದಿ ಸ್ರಿ 


"ತಾ ವಾ ಏತಾಃ ಸರ್ವಾ ಯಚಃ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


("ಓಂ ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾಚ್ಛ್ರ ಮಧ್ರಾದಿವದನಿರೋಧಃ ಓಂ?) 1 ಸೂ. ೧೧॥ 


" ಅನಾವಾದಿತ್ಕೋ ದೇವಮಧು ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಉವಾನನೆಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದಾಗ್ಯೂ ಜೇನುತುಪ್ಪಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವಿರೋಧವು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ ರೂಢ್ಯಾದಿವ ತ್ರಿಕ್ಚನ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿಯೇ ಮರಾಯೋಗ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ಯುತ್ಸಾದಿಸಿ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು " ತಾವಾ ಏತಾ8' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 


ಉಪದೇಶವು. ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಜ್ಯನೆನ್ನುವ ಉಪಾಸನೆಯು " ಮ್ರಾಣಯಚ ಇತ್ಯೇವ ನಿದ್ಯಾತ್‌ ೨ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಸಾಧಕಮಾತ್ರವಿರುವುದಲ್ಲ; 


ಕರ್ಮಾದ್ಯನುಷ್ಠಾ ನವು ಠೂಡದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದನ್ನುವ ನಿರೋಧವೂ ಇಲ. ಅಂತೂ 
ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ವರ ಭಗವತ್ಪ್ಸರತ್ಯವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕರ್ಮಕ್ರಮಾದಿ 
ಪರತ್ಯವೂ ಇದೆ. 

ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ-..- (1) "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ಕರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ? €ವಸಂತೇ 
ವಸಂತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯ*ೇತ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗುತ್ತದೋ ಇಖವೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹವು. 
ಶಕ್ತಿತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಸ್‌ವು. ಎಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ೧ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಧನೋ ೨ ಪದಾರ್ಥನೋ, ೧ನೇದ್ದು (ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಕ್ಕಾರ್ಭನೆನ್ನುವುದು) ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ - ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮವು ಇಷ್ಟಸಾಧನವು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಈ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು. 
೨ನೇದ್ದು (ಬ್ರಹ್ಮನು ಪದಾರ್ಥನೆನ್ನುವುದು) ಕೂಡಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಈ ವಸಂತಾದಿ 
ವದಗಳು ರೂಢಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೋ, ಯೋಗದಿಂದಲೋ, ರೂಢಿಯಿಂದ 
ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಪದಗಳು (೧) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಸಂತಕಾಲಾದ್ಯಭೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವು 
ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ರೂಢಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, ಅಥವಾ (೨) ಆ ವದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಸಂತಾದಿಗಳ ಸ್ಥರೂವನಾಗದೇನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯೆಂದು ಆಶ್ರಯಿಸು 
ತ್ರೀರೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಜಡತ್ವ ಅನಿತ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಂತಹ ದೂಷಣವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ೨ನೇದ್ದು ಹೂಡಲಾರದು. 
ಅಂದರೆ, ಆ ಪದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಸಂತಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗದೇನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಯೆಂದು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅನೇಕಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿ ಸುವುದು 


ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಈಶ್ಚರನಲ್ಲಿ ವಸಂತಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ರೂಢಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೨. ಜ್ಯೋತಿರುಪಕಳ್ರಮಾಧಿಕರಣ ೪೮೧ 


ರೂಢಿಯಿಂದ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ವ್ರ ಯೋಜನವಿರುವುನಲ್ಲ. ಯೋಗವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಮನ್ಯಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು ಯೋಗವು ರೂಢಿಯಕ್ಕಿಂತ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುಡರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ಯುವು ಸಿದ್ಧಿನ 
ಲಾರದು. ಮತ್ತು ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೂರ್ವೋತ್ತರವದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಪದಗಳಿಗೆ ಈಶ್ಯರಪರತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಯೋಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದ ಸಮನ್ಯಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ತಥಾಚ ಯೋಗವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಪದ 
ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ಯವಿದ್ದರೆ ವಿಭಕ್ತಿವೈಯರ್ಥ್ಶ್ಯವು. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ಭಗತ್ಸರ 
ಗಳಾದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನವೂ ಸೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಸಮನ್ಯೂಯ 
ಸೂತ್ರವು ಅಯುಕ್ತವು. ಎಂದರ 


(3) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ೧ ವಾಕ್ಯಸೆ, 
ಅನ್ನಯವೋ, ಪದಗಳಿಗೋ ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತವಾಗಿಯದೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವದಗಳಿಗೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವೆವು. ಯೋಗವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೃತ್ತಿಯೇ *ಶೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ಅಯುಕ್ತವು ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಚನಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಜಾತಮೋತಂ ಹರೌ ಯಸ್ನಾಜ್ಟೋೋತಿಃಷಃ ಪ್ರಾಣರೂಪತಃ| 
ಆಯ ಜೇತಶ್ಪಾಯಚಜೇತೋ ವಸೆಂತಿಶ್ವ ವಸಂಸ್ತತಃ | ೧೨॥ 
ವಿಗತಚ್ಛಾದನತ್ತಾತ್ತೆ ಗಚ್ಛಭೂತಕ್ಷರಂಕರಃ | 
ಭುಂಫ್ಟೇತ್ಯುಕ್ತೋ ಹರಿರ್ಹಂ ಚ ಹುತಮಸ್ನಿನ್‌ ಜಗದ್ಯತಃ ॥೧೩॥ 
ಸ್ಫುಟತ್ತಾತ್‌ ಸ್ಪಡಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಕವ ರಕ್ಷಣ ಇತ್ಯತಃ | 
ಕವಚಂ ವರ್ತತೇ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಷಡ್ಲುಣತ್ತ್ಕೇನ ಸರ್ವದಾ! ೧೪॥ 
ವಷಟ್‌ ತದ್ದತ್ತತಸ್ತೇಷಾಂ ವೌಷಡಿತ್ಯೇವ ಕಥ್ಯತೇ । 
ಸ್ಟೀಯಂಸ್ಪೀಕುರುತೇ ಯಸ್ಮಾತ್ಪ್ಸಾಹೇತ್ಯುಕ್ತೋ ಜನಾರ್ದನಃ ೧೫1 
ನಮಂತ್ಯಸ್ಮಿವ್‌ ಗುಣಾ ಯಸ್ಮಾನ್ನ ಮ ಇತ್ಯೇವ ಕಥ್ಯತೇ | 
ಇತ್ಯಶೇಷಕ್ರಿಯಾ ನಾಮ ಶಬ್ಬೈರೇಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ | ೧೬॥ 
ಉಚ್ಯತೇ ಮುಖ್ಯತೋ ಯೆಸ್ಮಾತ್ರದವರ್ಣಸ್ಪರಾತ್ಮ(ದಿ)ಭಿಃ | 
ತಸ್ಮಾದನಂತಗುಣತಾ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯತೋಂಸ್ಕ ಠಿ ೧೭ ॥ 


il 


ಅ || ಯಸ್ಮಾತ್‌ - ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದಶೆಯಿಂದ, ಜಾತಂ-ಹುಟ್ಟದ ಜಗತ್ತು, ಹರೌ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ, ಓಿತಂ= ಪ್ರನಿಷ್ಟವಾಗಿಯದ್ಯೋ (ಆದವ್ರಯುಕ್ತ, ಶ್ರೀ ಹರಿಯು) ಜ್ಯೋತಿಃ 
(ಜಿ ಓತಿಃ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಃ ಎನ್ನುವ ವ್ಯುತ್ಸ ಕತ್ತಿಯಿಂದ) ಜ್ಯೋತಿಶ್ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು. ಪ್ರಾಣರೂವತಃ 
ಜೇಷ್ಟ ಕರೂಪನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಷ85(*ಷಕಾರಃ ಪ್ರಾಣ ಆತ್ಕಾ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ಷಃ 
ಎನ್ನ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. (ತಥಾಚ “ಜ್ಯ್ಯೋತಿಶ್ಚಾಸ*ಷಶ್ಚ ಜ್ಯೋತಿಷಃ” ತತ್ಸಂಬುದ್ದಿಃ ಜ್ಯೋತಿಷ. 
ಜಗದಾಶ್ರಯನೂ ಚೇಷ್ಟ ಕರೂಪನೂ ಆದವನೇ) (ಯಸ್ಕಾತ್‌ - ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ,) 
ಆಎಚೆನ್ನಾಗ್ರಿ ಸರ್ವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಯಜೇತಃ ಯಜ ಇ ಯಜ್ಞಾಖ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ್ಕ 
ಯಾಜಕ ಪುರುಷನಿಂದಾಗಲೀ, ಇತ ಪ್ರಾಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನೋ, ಚೂ ಆದಕಾರಣ್ಯ ಆಯಜೇತಕವ 


7 


ಛಲ. ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಸಕಲಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಹಬಾ ಭಧ ಯಾಗನಾಡತಕ್ಕವರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ್ಯಾರಾ ಪ್ರಾಪ್ಯನು. 
(ಅದರ ಸಂಬುದ್ದಿಯು ಆಯಜೀತ ಎಂದು.) ವನನ್‌ಇ(ವಸತೀತಿ ವಸನ್‌ ಎನ್ನುವ ವ್ರ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ) 


ಸರ್ವತ್ರ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದವನ್ನೋ ತತಃ ವಾಪ್ತನೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ವನಂತಿಃ 
ಬ ಬ್ರಿ ಬ ೨೦೨ 
ಚ=-(ವಸತೀತಿ ವನೂ ತನೋತೀತಿ ತಿ8 €ವರ್ಣಾಗಮೋ ವರ್ಣವಿವರ್ಯಯ ಶ್ಚ? ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪೂರ್ವವದಕ್ಕೆ ನಕಾರಾಗಮವು. ವನಸಂಶ್ಚಾಸ್‌ ತಿಶ್ಚ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ) 
“ವಸಂತಿ ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಅವನ ಸಂಭೋದನೆಯು) ವನಂತೇ- ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾವ್ತನಾಗಿರು 
ವವನೇ. ತಥಾಚ "ವನಂತೇ ವಸಂತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ' ಎನ್ನುವುದು ಈಶ್ಯರಪರವು) 
ವಿಗತಚ್ಛಾದನತ್ಯಾತ್ತು - ಹೋಗಲ್ಪಟ್ಟ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳವನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಗಚ್ಛ -(ಗಂ- ಹೋಗ 


೧ 


" ಗಚ್ಛ? ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಗಮ್ಮಗತ್‌ ಛದಿರಾವರಣೆ ಅಥವಾ 
ಛದಸಂನರಣೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಡ ಪ್ರತ್ಯಯವು.) ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳ ಅಂತ್ಯತಾಭಾವವುಳ್ಳವನೇ. 
(ಅಂದ್ರಾಗಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು.) ಭೂತಕ್ಸ್‌ಯಂಕರ = 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡುವ, ಹರಿಃ ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುವು, ಭುಂಕ್ಲ್ಲೇತ್ಯುಕ್ರ8- ಭು೦ಕ್ಚ್ಯನೆಂದು 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಭೂತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭೂಶಬ್ಬವು ಆದೇಶವು. ಅದ 

ಮಕಾರಾಗಮವು ಮತ್ತು ಹೈಸ್ಯವು. ಸ್ಸಿಕ್ಸೆಯೇ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಡ್ಲಪ್ರತ್ಯ್ಯಯವು. ಇರಾರ 
ಬಜುಂಕ್ಸ್ಯೇ೯ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಸಂಹರಿಸುವವನೇ, ಯತಃ 
ಸ್ಕಿನ್‌ - ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ - ಪ್ರವಂಚವ್ರು ಹುತಂ ತನ್ನಿಂದಲೇ 
ದೊ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಹರಿಃ - ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ವು, 


e > ಆ ಕ್‌ ಥ್‌ £6 ಕ ಇ 
ಲ್ರಟ್ಟ, ಛಂ 5 ಆವರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳ್ಳು ಯಸ್ಮಾತ್‌ - ಯಾರದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಎನ್ನುವ 
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೦ ಎನ್ನಿನುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜಗನ್ನಾಶಕನು, ಸ್ಪುಟತ್ಯಾತ್‌ 
ಸ ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಧವಾ ಅಸಂಕುಚಿತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವನಾದ 
ಟ್‌ ಇತಿ ಫಟ್‌ ಎಂದ್ರು ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಅಂದರೆ 

ವ ಧಾತುವಿನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ್ಯಿಪ್‌ಪ್ರತ್ಯಯವು.) ಸಕಾರಕ್ಕೆ 
ಉಕಾರಕ್ಕ್‌ ಅಕಾರವು. ಕವಂಕ್ಸಣೇ ಇತ್ಯತ8೬೬ ರಕ್ಸೃಣಾರ್ಥಕವಾದ ಕವ 
ಧಾತುನಿನದೆ ನೆಯಿಂದ , ಅಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಮಾಡಿದರೆ) ಕವಚಂ-ಕವತೀತಿ ಕವಚಂ ಎನ್ನುವ 
ತೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವರಕ್ಸಕನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕವಚನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಸ್ಮಾತ್‌ - ಯಾವಕಾರಣ 
ದ್ಲೆಶೆಯಿಂನ್ಯ ಸರ್ವದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ಷಡ್ಗುಣತ್ತೇನ=ಆರು ಗುಣಗಳು ಇರುವತನದಿಂದ, 
ವರ್ತತೇಇಇರುತ್ತಾನೋ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ವಷಟ್‌ ಇ ವಷಟ್‌ ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ... ತಥಾಚ 
ವರ್ತತೇ ಇತಿ ವೂ- ಸರ್ವದಾ ಇರುವವನ್ನು ಷಡ್ಗು ಹಾತ್ಮಕತ್ಯಾತ್‌ -ಐಶ್ಯರ್ಯ-ವೀರ್ಯ- 
ಯಶಸ್ಸು- ಫೀ-ಜ್ಞಾನ-ವೈರಾಗ್ಯ-ಎನ್ನುವ ಆರು ಗುಣಗಳ ಸ್ವರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಷಟ್‌ 
ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಶ್ಚಾಸ್‌ ಷಟ್‌ಚ = ಸರ್ವದಾ ಇರುವವನೂ ಷಡ್ಡ್ಗುಣಸ್ಕರೂಪನೂ ಆದವನು.) 
ತೇಷಾಂ-ಆ ಗುಣಗಳಿಗೆ, ತದ್ಗತ್ಸತಾ ವಿಷ್ಣುವೃತ್ತಿತ್ಸವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ವೌಷಟ್‌ ಇತ್ಯೇವ- 
ವೌಷಟ್‌ ಎಂದೇ, ಕಧ್ಯತೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಅಂದರೆ 4 ಅಕಯಪ್ರವಿಸಂಭೂವು 
ಸಖಹಾ ವಿಷ್ಣುವಾಚಕಾ83ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ "ವಿಳಿ ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವು. ವೌಜ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಇರತಕ್ಕ, ಷಟ್‌-ಆರುಗುಣಗಳುು ವೌಷಟ್‌ ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾವೆ. (ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಗುಣಗಳು 
(ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೌಷಟ್‌ ಎನ್ನುವುದೂ ಭಗವಂತನ ನಾಮಥೇಯವೇ.) 
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ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೨. ಜ್ಯೋತಿರುಪೆಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ. ಲ್ಲ 


ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಇ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ್ಕ ಜನಾರ್ದನೂ- ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯ್ದು ಸ್ಫೀಯಂವನ್ಯಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಹವಿಸ್ಸು ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸ್ಪತ್ಛ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವ್ರತೀತವಾದುದನ್ನು, ಸ್ತೀಕುರುತೇಇಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆದವ್ರಯುಕ್ತ, ಸ್ಟಾಹೇತ 
" ಸ್ಟಾಹಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಅಂದರೆ ಆಬ್‌ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಹೃಇ್‌ ಹರಣೇ 
ಅಧವಾ ಓಹಾಕ್‌ ತ್ಯಾಗೇ ಎನ್ಟುವ ಧಾತುವಿನದ್ದೆ ಶಯಿಂದ ಡವ ತ್ಯಯ ಮಾಡಿ ಅಕಾರಕ್ತ್ವ ಲೋಪ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆಹ್‌ ಅ, ಆಹ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವೀಕಾರವೆಂದರ್ಧವು. ಸ್ಲಂ ಸ್ತಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ನರ್ಕೀಯವಾದ ಹವಿರಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸುವವ್ರಯುಕ್ತ "ಸ್ಲಾಹಃ? ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಸನ್ನಾಹ 
ಶ್ವಾಸ್‌ಅಶ್ಚ ಸ್ಟಾಹಾಕ ಅದರ ಸಂಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಟಾಹಾ ಎಂಸು.) ಯಸ್ವಾತ್‌ - ಯಾವಕಾರಣಜ್ದೆತೆ 
ಯಿಂದ್ಕ ಅಸ್ತಿನ್‌ - ಈ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಗುಣಾ8 ಗುಣಗಳು, ನಮಂತಿ-ವ್ರಹ್ಯೀಭೂತಗಳಾಗಿವೆಯೋ, 
ಆದಕಾರಣ, "ನಮಃ ಇತ್ಯೇವ ನಮಃ ಎಂದೆ ಕಥ್ಯತೇ -ಹೇಳಿಸಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಥವಾ 


ಛು ಎದು i 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಎ ಈ ವರಮೇಶ್ಯರನಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಗುಣಾ8- ಅವ್ರಧಾನರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು, ನಮಂತಿಇ 
ಪ್ರಹ್ರೀಭೂತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ನಮಃ ನಮಃ ಎಂದೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


(ಅಂದರೆ ನಮ್‌ ಪ್ರಹ್ವತ್ಯೇ ಶಬ್ದೇಚ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಆಸುನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿದರೆ ನಮಃ ಎಂದು 
ರೂಪವು ಆಗುತ್ತದೆ.) ಇತಿ-ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ ವ್ರಕಾರ, ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಎ ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, 
ವದವರ್ಣ ಸ್ವರಾತ್ಮ(ದಿ)ಭಿಕ ಎ ಪದ-ವರ್ಣ- ಸ್ವರ- ಸ್ಟರೂವಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಉದಾತ್ತಾದಿ 
ಸ್ವರ ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ಆಧ್ಯ ಅಶೇಷಕ್ರಿಯಾನಾಮಶಬ್ದೆ ವೆ ಅಶೇಷ ಎಲ್ಲಾ » ಇಸ್ರಯಾನಾಮ 
ಶಬ್ದೈ8- ಆಖ್ಯಾತ ಪದಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಸುಬಂತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಏಕ ನಿರ್ಭಿನ್ನನಾದ್ಕ 
ಜನಾರ್ದನೆ8- ಪೀ ಹರಿಯು, ಮುಖ್ಯತ8 ೬ ಯೋಗವೃ ತ್ತಿಯಿಂದ, ಉಚ್ಛತೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡು 
ತ್ರಾನೋ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇ ಆದಕಾರಣ್ಯ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯತಃ ಇ ಸರ್ವಶ್ರುತಿ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು 


ವ್ಸ 
ಅನುಸರಿಸಿ, ಅನ್ಯ-ಕಈ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನ್ರ ಅನಂತಗುಣತಾ- ಅನಂತಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಹಿಇಪರ್ಯಾಯಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ* ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ- (1) ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎ೦ದಿಷ್ಟರಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ವರಮೇಶ್ಯರಮು ಅನಂತಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಮ ಮೇಪದಿನವ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರನು. ನಿರ್ವಜಚನವು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೃೃಗಳ ಬುದ್ಧಿಯ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಧಾಂತರದಲ್ಲ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡ 
ಬಹುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈುಷ್ನ ದೇಹವುಳ್ಳವನು ಶೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ ಎನ್ಟುವ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದ 
ಪ್ರಯುಕ್ಕವಾದ *ಶೇತೋ ಧಾವತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಸ್ಯಸ್ಥ್‌ “ಶನ ಇತಃ ಧಾವತಿ' ಎಂದು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿಂದ ಸಾರಮೇಯವು (ನಾಯಿಯು) ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಓಡುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ ಶು ಶಿತಾತ್ಸೃರ್ಯತಃ' ಎಂ೦ಯು ಅಂದರೆ *ನಸಂತೇ ವಸಂತೇ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ನಿರ್ವಚನದಿಂದ ವರಮೇಶ್ವರನ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯವಿಜ ದಿದ್ದರೆ ಹೀಗಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು *ಕ8 ಛಂದಸಾಂ 
ಯೋಗಮಾವೇದ ಧೀರ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉವಪಪಾಡದಿಸುವೆವು॥೧.೨॥ ೧೩1೧೪ 1 ೧೫ ॥೧೬॥೧೭॥ 


ಯೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಜ್ಞಾನಾರ್ಥತ್ರತಃ ಸರ್ವಶಬ್ದ್ಲಾನಾಂ ನಾಸ್ತಿ ದೂಷಣಂ | 
ಅಂಗೀಕೃತೇಅಪಿ ನೈವಾಸ್ತಿ ದೋಷೋ ವಾಕ್ಯಸಮನ್ತ್ವಯೇ | 
ತದರ್ಥತ್ರೇನ ಕರ್ಮಾದೇಃ ಸಂಭವಾದಲ್ಬಬ:ದ್ಲಯೇ ॥ ೧೮ ॥ 


ಅಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಅ | ಸರ್ವಶಬಾನಾಂ ಇ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ವಿಜ್ಞಾನಾರ್ಧತ್ವತಃ-= 


ಧು 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವು್ರಕಾರ ಯೋಗ ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅನಂತಾನಂತಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ವರಮೇ 
ಶರವಿವಯ ಕ್‌ ಜ್ಞಾ ವಹಷ ಿ೦ಟುಮಾಡುತ್ತ ವೆಂದು ಅಂಗೀತರಿಸಿರುವುದರಿಂದ್ದ  ದೊನಣಂ ಇ 


ನಸಂತಾದಿರೂವವಾಗಿ ರೂಢ ಾ೦ಗೀಕಾರಪ್ರ ಯುಕ್ತವಾದ ಆನಿತ್ಯತ್ಥಾದಿ ದೂಷಣವು ಯಾವುದು 
ಹೇ ಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ, ಅದು, ನಾಸ್ತಿ - ಅಲ್ಲ. ) ಇದರಿಂದ ಜೊ ಸೀತಿರುಪಕ್ರ್ರ ಮಾತ್ತು ತಥಾ ಹೈಧೀಯತ 
ಏಕೇ? ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರ (೧೦) ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಸಮನ್ವಯ 
ಸೂತ್ರದ ೨ಮುವಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರು. ಈಗ ಮಾಕಾ ಸನಯಸ ವನ್ನು ಅಂಗೀಶಕರಿಸಿಯೂ 
ಅನುವವತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ವಾಕ್ಯ ಸಮನ್ಯಯೇ ಇ ತ ಸಮನ್ವಯವು, (ಪ್ರತೆ ಕೋಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ವಾಚಕವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ ತ್ರೈ ಕೊನೇಗೆ ಭಗವ ರತ್ಯವು ವಾಕ್ಯಾನ್ಥ ನಯವು) 


ಆಂಗೀಕ್ಕೃ ತೆಓಪಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ " ನಸಂತೇ? bd si ಹಸ ಸಮನ್ನುಯವು ಆ ಚ 
ಬಟ್ಟರ ಅಂದರೆ, ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕ ಕರಿಸಿರುವವ್ರಯುಕ್ತವೂ ದೋಷಃ ಸ ಸಮನ್ನ್ಯಯ 
ಸೂತ್ರಾನುವಪತ್ತಿ ಯ್ಕು ನೈವಾಸ್ತಿ ೯ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. (ಇದರಂದ ವಾಕ್ಯಾನ್ಸ್ನಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ 
5೦ನೇ ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು.) (ಹಾಗಾದರೆ ಕ ಹುಳದ ಆಗಮಗಳು 
ಸಾಂಗಕರ್ಮ to ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನ್ಯಾಯವು 
ತೂಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ) ಅಲ್ಪಬುದ್ದ ಆಜ ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿಗಳ, ಕರ್ಮಾದೇಕಣ 
ತರ್ಮಾದಿಗಳಿಗ್ಗ ತದರ್ಧ ತೇನ ದಾಲ ಹ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಾರ್ದತ ತ್ನದಿಂದ್ಯ ಔರ ಹ ವಾತ್‌ಇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ, 


ಕಿ 
(ವಾಕ್ಯಾನ್ಯಯಾನುವವತ್ತಿಂಯಖ ಇರುವುದ್ದಾ.) 


ತಾ|| ನ್ಯಾಯಸುಘಸ (1) "ಯಾದಿರೋ ಯೂವೋ ಭವತಿ ಯೂವಂ ಛಿನತ್ತಿ, 
ಯೂವಂ ತಣ್‌ ತ್ರಿ ಜಹಾ ಎ ಶ್ರೀಕ ರೋತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಯೂವವಾಕ್ಕಃ ಗಳ್ಳೂ *್‌ವಸಂತೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಗ್ತಿ ೇನಾದಧೀತ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಆಹ ಹೆವನೀಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಫಲವು ಶ್ರುತವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಅಧ್ಧಾಹಾರಕಲ್ಪಕವಾದುದು ಇಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಫಲವತ್ತಾದ ಕರ್ಮ 
ಸನ್ನಿಧಿಯ ವ್ರತಿಬಂಧವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ ವರ್ಯವಸಿತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುತ್ತೆ 
:ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋನ ಬೀನ ಸ್ಫ್ಪುರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ? ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಯೋತಿ 
ಜ್ಫೋಮವು ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವು ಬ೦ದು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವವುಗಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಮ 

ಕಾಂಡವೂ ಅಲ್ಬ- ಅಸ್ಲಿ ರ ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯನವಸಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಈರ್ಮಾದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾಗ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಹಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ. 


:ವಿವಿದಿಹಷಂತಿ ಯೆಜೆ (ನ ದಾನೇನ ತಹಸಾ ನಾಶೆಕೇನ’? ಯಾಗದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ 


a 


ತವಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೂ ಅನಶನವ್ರತದಿಂಜಲೂ ತಿಳಿಯಲಿಟಚ್ಟಿ ಸುತ್ತಾರೆ, ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥತ್ರುವನ ನ್ನು ಹೇಳುತದೆ. (2) RS. ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಪೃತಿಪದ 


ಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮನ್ನಾಯವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಾದರೆ ಹೇಳಬಾರದಿತ್ತು. ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ದೆ 
ವಾಕ್ಯಾವ್ಟೇಯನವನ್ನನ್ನ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಎಂದರೆ, ಅಲ್ಪ ಬುದ್ದ ಯೇ ಅಲ್ಪ 
ಬುದ್ದಿ ಗಳಿಗೆ ವಾಶಾ ್ಯಪ್ಯಾಯವು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು "ಅವ್ಯಯ ಸರ್ವಶಬ್ದಾ ನಾಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಜಾಜ್‌: ಕ್ವ ಸಮಾಕಷಾ ಧಿತರಣದಲ್ಲಿರತತ್ನ “ಅನ್ಯಾ ಯ ತು ಜೈಮಿನಿಃ ಪ್ರಶ್ನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈವಮೇಶೇ' (ಸೂ.೧೯)' ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇರ್ಶಿಂಗಮಾ ಶ್ವರಧ್ಯಕ'( ಸೂ ೨೧) 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೨. ಜ್ಯೋತಿರುಹಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ. ೪೮೫ 


«ಉತ್ಕೃ )ಮಿಷ್ಯತ ಐವಂ ಭಾವಾದಿತ್ಕ್‌ಡುಲೋಮಿಃ? (ಸೂ. ೨೨) *ಅವಸ್ಸಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ' 
(ಸೂ. ೨೩) ಎನ್ನುವ ೪ ಸೂತ್ರಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು ॥ ೧೮ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿ ಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಪದಗಳ ಅನ್ನಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾನ್ಯ್ಯಯದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂದರೆ 


ಮೂ! ೫ಃ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಶ್ರುತೇರ್ಯೋಗಾರ್ಥತತ್ತವಿತ್‌ | 


ಬ್ರಹ್ಮ 


ಅ ॥ ಕಃ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಿತಿಶ್ರುತೇೇಾ3**8 ಛಂದನಾಂ ಯೋಗಮಾವೇದ ಧೀರಃ' 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವೈದಿಕಪದಗಳ ಯೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿ ಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯಲು 
ಅನಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಾನ್ಸಯನವನ್ನು ವ್ಯತ್ಸಾದಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು. 
(ಹಾಗಾದರೆ, ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ಹಯವನ್ನು ವ್ರೃತ್ಸಾದಿ ನಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕೋ ಧೀರಃ - ಯಾವ ಪಂಡಿತನು ಭಂದಸಾಂಇ ವೇದಗಳಿಗೆ ಯೋಗಂ-ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆವೇದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಾನು? ಯಾವನೂ ತಿಳಿಯಲಾರನೆಂದು ಅದಿಕಾರಿಗಳೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆ. *ವುಡರ ಹತ್ತಿರ ಗಾಯಕನು ಗಾನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವನ್ಟೇ 
ಎಂದಡೆ.) ಯೋಗಾರ್ಧತತ್ಸವಿತ್‌ - ಯೋಗ ಅವಯವಶಕ್ತಿಯ್ಯ ಅರ್ಥ ಇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ, 
ತತ್ಯ - ಯಾಥಾರ್ದ್ಧ್ವವನ್ನು, ವಿತ್‌ = ತಿಳಿದವನು ಏಕ ಒಬ್ಬ, ಬ್ರಹ್ಮಾ ಚತುಮ್ಮುಖನು. 
ಅನ್ಯ8- ಮತ್ತೊಬ್ಬನು, ನೈವ ಚಾಸ್ತಿ ಇ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೂ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಇ 58 ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ, 
ಉಭಯಾರ್ಥತಃ ಇ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳು ಇದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ, (ಹೀಗೆ ಕ ಛಂದೆಸಾಂ ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು.) 

ತಾ | ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- () “ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವೇಕಕ ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, 
ಈ ಶಬ್ದಸ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದರ್ಥವು. ಮತ್ತು ಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕ್ಸೇಪಾರ್ಧವೂ ಇದೆ. ಅಂತೂ ಕಃ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದರ್ಥವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಯೋಗವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನಿರಸ್ತ 
ವಾಯಿತು. ಆಕ್ಲೇವವೆನ್ನುವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಚತುಮ್ಮುಖನಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾನ್ಸುಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು. (2) ಹಾಗಾ 
ದರೆ, ಒಂದಾವರ್ತಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಧತ್ವವೂ ಆಫ್ಲೇಪಾರ್ಥ 
ತೃವೂ) ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತವೆ? ಎಂದರೆ-- ಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ 
ಒಂದಾವರ್ತಿ ಉಚ್ಚರಿತವಾದುದು ಅನೇಕಾರ್ಥಸ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾದ ತಂತ್ರವು, ಅದರ ಅನೇಶೋ 
ನಕಾರ ಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. * ಏತಮೇವ 
ತಥಾಸಂತಂ' ಇತಾದಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಯೋಗಾದಿ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು *ಅನ್ಟಯಃ$ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ' ಎನ್ನುವ ವಳ್ಚ್ಯಮಾಣ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಉಭಯಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯೇ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು ॥ ೧೯ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪದಗಳ ವಾಚ್ಯ ವಾಚಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ 
ಳಗ «ಏಕಸ್ಯ ಪ್ರತಿಭಾತಂ ತು ಕೃತಕಾನ್ಸ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ? ಎನ್ನುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 


ತಕೋ ನೈವ ಚಾನ್ಯೋಂನ್ಲಿ ಕ ಇತ್ಯಸ್ಟೋಭಯಾರ್ಥತಃ॥೧೯! 


೪೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಖಂದು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾ ೫೯ರು ಹೇಳಿದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಬಿಟ್ಟಂತೆಯೇ 
ಆಗುವುದೆಂದರೆ-- 


ಸಂಬಂಧವು ಕೃತಕನೆಂದಾಯಿತು. ತಥಾಚ ಔತ್ರತ್ತಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದುಸ್ನಾ ರ್ಧೇನ ಸಂಬಂಧಃ? 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಯಾಪಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ದಸ್ಯ ಚ್ರಾನಮೇನೇತಿ ನಿಶ್ಚಯಾತ್‌ | 
ನಿತ್ಯಂಶೋಗೋತಸಿ ಶಬ್ದಾನಾಮರ್ಥೈರ್ನೇವ ನಿಷಿಧ್ಯತೆೇ! ೨೦॥ 


ಅ ॥ (ಯದ್ಯಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದವನು. ಆದಾಗ್ಯೂ) ತಸ್ಯ ಪೂರ್ವ 
ಸಿದ್ಧಸ್ಯಾಪಿ- ಮೊದಲು ಇದ್ದುದೇ ಮತ್ತು ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದೇ ಆದ ಶಬ್ದಾರ್ಧ ಸಂಬಂಧದ, 
ಜ್ಞಾನವೆ (ವ= ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಉಪ್ಪ್ರೇಕ್ಸೆಯಲ್ಲ, ಇತಿಇಇಂತಹ 
ಅರ್ಥವು, ನಿಶ್ರಯಾತ್‌ ಎ ಶೃತ್ನಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಶೇಯನವಾಗುವುದರಿಂದ, (ಜೈಮಿನ್ನಾಚಾರ್ಯರು 

| ಔ ೨೦ ಇ ವಿ ಆದಿ ೨ ದ್ರ ಖಿ 


ಹೇಳಿದ) ಅರ್ಥೈ8 ಅರ್ಥಗಳಿಂದ, ಶಬ್ದಾನಾ೦- ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ನಿತ್ಯಯೋಗಃ ಅಪಿ- ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧ 
ವಾದರ್ಕೂ (ಆಸ್ವಾಭಿ$- ನಮ್ಮಿಂದ.) ಸೈವ ನಿಷಿಧ್ಯತೇ- ಬಿಡಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. 


ತಾ | ನ್ಯಾಯಂಸಂಧಾ-- (1) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶಬ್ದಾರ್ಧ ಸಂಬಂಧ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಕೇಕಾ 
ರೂವವಾಗಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಾ ರ್ಧಸಂಬಂಧವು ಕೃತಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ದೋಷವು 
ಬರುವುದು, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಸಾರೂನವೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧವೇ ಆದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಶಬ್ಬಾರ್ಧ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದವನು 
ಎಚ್ಚತ್ತನಂತೆ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (2) ಹಾಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಜೆ. “ಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ನಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ವೇದಾಂತ್ಚೆ ಸ್ರಾಹಿಹೋತಿ ತಸ್ಮೈ? 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹುಟ್ಟ ದೊಡನೆಯೇ ಆತನಿಗೆ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನುು ಈಶ್ಯರನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಆತನಿಗೆ ವೇದಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನವು ಉತ್ಸೇಶ್ಸಾ 
ಮೂಲಕವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸುಪ್ತವ್ರಬುದ್ಧ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮೊದಲು ಇದ್ದುದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, (3) ಮತ್ತು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ *ತಡ್ಡೈತತೃಶ್ಯನ್ನೃಹಿರ್ವಾಮದೇವಃ 
ಪ್ರತಿಸೇದೇ | ಅಹಂಮನುರಭೆವಂ ಸೂಂಯರ ಶ್ಚ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಾಮದೇವಮೊದಲಾದ 
ಪುರುಷಾಂತರರ ಜ್ಞಾನ ಸಂವಾದದಿಂದಲೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ ತಿಳಿಯತಕ್ತುದು, (4) 
" ಜನ್ಮಾಂತರೇ ಶ್ರುತಾಸ್ತಾಸ್ತು ನಾಸಂದೇವಪ್ರಸಾದಶಃ ! ಮಂನೀನಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿ 
ಭಾಗೇನೈನ ನ ಸರ್ವಶಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯು. ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳ 
ಯೋಗಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿದೆ. ವಾಮದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಯೋಗಾರ್ಧಜ್ಞಾನವಿದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಅನೇಕಾಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದು ಲಬ್ಧ ವಾಯಿತು ॥ 


೧ 


ಸಾರಾಂಶಃ-.. 
ಸ್ಮರ ಏವ... (1) ಸಹಸ್ರನಾಮಗಳಂತೆಯೇ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಕ್ರ್‌ತಿವದಗಳೂ ವಿಷ್ಣು 
ವಾಚಕ ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯತಣ್ವುದು. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವವುಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರನರುಕ್ರಗಳಾಗದಿರುವ ಗುಣವಾಚಕ ಗಳಾದ 
ಪದಗಳಿಂದ ಫ್ರೀ ಹರಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಸಿದ 
ವಾಯಿತು. (2) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ.೪ ಅಧಿ. ೨. ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ. ೪೮೭ 


ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಯಾಗಾದಿರೂಪಗಳಾದ ಜಡ ಅನಿತ್ಯ 
ನಸ್ತು ಸ್ಟರೂಪತ್ಸವನ್ನು (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೆ ಫ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥರಾದ ಆಲ್ಬಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯ ಸಮಸ್ವ್ಯಯೆವು. (4) *ವಿನಿದಿಷಂತಿ ಯೆಜಚ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ 
ನಾಶಕೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ * ಸ್ವ ಕರ್ಮಣಾ ತವಂಬೈೈರ್ಚ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಿಂದತಿ 
ಮಾನವಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ ಯಾಗಿ 
ವರಮಾತ ನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ ವಾಗಿದೆ. (5) ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸೇದಗಳ 
ಪ್ರತಿಪದಗಳಿಗೂ "ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಮನ್ಸಯವು ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಇಲ್ರದಿರುವುದರಿರದ ಅಸಂಭಾವಿತ 
ತಂದರೆ ವೇದಗಳ ವ್ರತಿವದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ? ಆ: 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅಡಪ್ರ ಯುಶ್ತವೇ ಇತರರಿಗೆ ಪ ಪ್ರ ತಿಪದಗಳ ಸಮನ್ಸಯದಲ್ಲಿಂೆಯೂ ಸ್ಫಲ್ಪ ಅಧಿಕಾರ 
ನಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (6) ಹನಗಾಡಕೆ, ಎಲ್ಲಾ ಪದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ತಿಳಿದಿದ್ದಾ ನಾಡಾಜಕೆ ಎಎ ಕೃತಕವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಮೊದಲಿನ ಮಹಾ ಲ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ಮೇ ಆದ ಶಬಾ ರ್ಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಭಗವದ್ದತ್ತ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ Wed ನೋಡುತ್ತಾನೆ. "ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ "ನಿದಧಾತಿ 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರು ತಿಯೂ ಇದ್ಕೆ "ತೇನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೃದಾಯ ಆದಿಕವಯೇ ಎನ್ನುವ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯೂ ಇದೆ. 

(7) ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಷ್ಟ ಷಗಳಾದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಏತದೇಶಗಳಲ್ಲಿ "ತದ ಶೈತತ್ರಶ್ಯ ನ್‌ ಯಷಿಃ ವಾಮದೇವನಃ 
ಪ್ರತಿವೇದೇ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ವಾಮದೇವಾದಿಗಳ ದಿವ್ಯ ದರ್ಶನದ ಸಂವಾದವೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ. (8) ಹೇಗೆ ಮನುಷ ಕ್ಯಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನವು ಖುಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಯುಕ್ತವೇ. ಅದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೊದಲಿನ 
ಮಹಾಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದ ವದಾರ್ಥಗಳ ನಂಬಂಧಜ್ಞಾನವೂ ಜಾತಿನ್ಟ್ರ್ಯೃತಿಯೂ 
ಯುಕ್ತವೇ. (9) ಶಬ್ದಗಳಾದರೂ ನಿತ್ಯಗಳೇ, ಶ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದವುಗಳಲ್ಲ. 
"ಏಷ ಏವಾಯಂ ಗೋ ಶಬ್ದಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಬ ನಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. ಉಚ್ಛಾರಣ 
ನಿಶೇಷದಿಂದ ಶಬ್ದವಿಶೇಷ ಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯ ಒಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಗಳೂ ನಿರ್ವಿಕಾರಗಳಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
Algal (10) ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೃಷ್ಟಿಪ್ರಳಿಯಗಳಿವೆ. ಆದರೂ ಪ್ರವಾಹರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವು. 
" ನಿತ್ಕೊ ನಿತ್ಯಾನಾಂ ಜೇತನಶ್ರೇತನಾನಾಂ' " ಸೂರ್ಯಾಚಂದ್ರಮಸೌ ಥಾತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ಹ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶಬಾ _ರ್ಧ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ ವೇ " ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ 
1 ಸ್ವಾ ಸ್ಹಯಂಭಂವಾ | 'ಯುಷೀಣಾಂ ನಾಮಡೀಯಾನಿ ಯಾಶ್ಚ ವೇದೇಷು 
ದೃಷ್ಟ ಯಂ | ವೇಡಶಚ್ಚೀಭ್ಯನಿವಾದೌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸಮಹೇಶ್ವರಃ' ಎಂದು ಸ ಸ್ರಿ ತಿಯು. 

ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರೂ "ಔತ್ರತ್ತಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದ ಸ್ಯಾರ್ಥೇನ ಸಂಬಂಧಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಯಾರಾದರೂ ಸಂಕೇತಮಾಡಿದ್ದೆಂದಾದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿರಬೇಕಿತ್ತು. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಾನುಕೂಲಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವೇ ॥.೨೦॥ ಸೂ ೧೦॥ 
1೧೧ ॥ ಅಧಿ ॥ ೨॥ 


ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವನಾಯಿತು. 


"ಮಾಧವಾ ಫೈ ಫೇ ಭ್ರಂೂಯವಾಧಿಮಾಾಯ್ಯೇ 


ಲಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನನು. 
ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕಗಣವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಹುತ್ಕವಾಚಕ ಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮನ್ಯೆಯವನ್ನು ವ್ಹಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 


(«ಓಂ ನ ಸಂಖ್ಯೋಹಷಪಸ೦ಗ್ರಹಾದಸಿ ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಶಕಾಚ್ಛೆ ಓಂ?) 
|! ಸೂ. ೧೨ || 


ಬ 


("ಯಸ್ಥಿನ್‌ ಪಂಚ ಸಂಚ ಜನಾ8' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚಜನಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದವು 
ಗಳು ವಿಷ್ಣುರೂವಗಳೇ. ವಪ್ರಾಣ-ಚತ್ಸುಸ್ಸು ಶ್ರೋತ್ರ- -ಮನಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪಂಚಜನ 
ಮೊದಲಾದ ಶ ಬ್ಹಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾದವು ಯುಕ್ತ ಬಹುತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದರೂ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಏನೆಂದರೆ ಪ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಅನೇಕ ರೂವಗಳಿವೆ. ಶರೀರನಿಯಾಮಕವಾದ 
ರೂವಕ್ಳಿಂತ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕಗಳಾದ ರೂವಗಳು ಭಿನ್ನಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು ಒಬ್ಬನೇ ಆದಾಗ್ಯೂ ವನಿಶೇಷಒಲದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಉಪ ವನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ) I ೨ 1 


(ಓಂ ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾತ್ಯಶೇಷಾತ್‌ ಓಂ?) ಸ್ಕೂ ಗಂ 
(ಪ್ರಾಣ- ಚಕ್ಸು8-ಶ್ರೋತ್ರ-ಅನ್ನ-ಮನಶೃಬ್ದವಾಜ್ಯವಾ Wh ಗಳು ಪ್ರಾಣಾದಿ ಐವರಿಗೆ 
ಪ್ರಾಣತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ. ಭಗವ ವದ್ರೂಪವಿಕೇಷಗಳೇ. * ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಿವ್ವ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ॥ ೧೩ I) 
( ಓಂ ನನ್ಟಾನನ್ಟಸೇಹಾನ: ಸತ್ಯನ್ಸೇ ಓಂ?) ಸೂ. | ೧೪॥ 
(° ಅವು ಸ್ಯಾನ್ನ ಧ್ರ ಎನ್ನುವ ನ ವಾಕ್ಯವು Wea ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ *ತದೆ ಪ್ರವಾ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ * ಜ್ಯೋತಿಃ No ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜೊ ಾೇತಿಪ್ಸಿ ನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ವಂಚತ್ವವನ್ನು (ಐದು ಆಗುತ್ತದೆಂದು) ತಿಳಿಯತಕ ಪ್ರಮ ॥ ೧೪ ॥ ಅಧಿ, | ೩.॥) 


ನಸಂಖ್ಯೋಹಸಂಗ್ರ sbi ಸಮಾಪ್ತ್ರವಾಯಿತು.. 
EPS - 


ಕಾರಣತ್ತೇನಚಾಕಾಶಾಧಿಕರಣವು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರಕಾರಣತ್ಸರೂಪವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕ ಅಧವಾ ಅವಾಂತರಕಾರಣ 
ವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ನಾಮಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 





4 ಶ್ರ ಕಾರಣತ್ತೇನಚಾಕಾಶಾದಿಷು 
ಯಥಾವ್ಯಸದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ಓಂ ॥ ಸೂ. ೧೫ ॥ ಅಧಿ. ೪ ॥ 


ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲಕಾರಣನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೇವಲ ಮೂಲಕಾರಣವಾಚಕ 
ವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದ ವಾಜ್ಠ ಸಾನು ಮಾತ್ರನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ *ಆತ ಸನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವು ಆ ಜಾ ಎಂದು ಹೇಳಲ ಲೃಟ್ಟ ಆಕಾಶ ಕತತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದವನು ವರಮ 


ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಭೂತಾಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೫. ಸಮಾಕರ್ಸ್ನಾಧಿಕರಣ. ಲ್‌ 


ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಅಂದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಾಗ 
ತದಂತರ್ಗತನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು. ವಾಯಸ್ಸಾಡಿಗಳಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ರೂವಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ಯವೂ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಯೋತೋ;ಶ್ರುತ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಆ 
ಕಾರವೇ “ಯಮಾಕಾಶೋ ನ ವೇದ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನು "ಯ ಆಕಾಶೇ 
ಸ್ಮನ್‌ ಯೋ ಮಾಯ” ತಿನ್ನನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆಂದು 
ಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ॥ ಸೂ. ೧೫ ॥ ಅಧಿ. ೪ ॥ 


PU 


ಕಾರಣಶ್ರೇವಚಾಕಾಶಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಸ್ತ ವಾಯಿತು. 


ಸಮಾಕರ್ಷಾಧದಿಕರಣವು. 
“ಶೃ ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ಓಂ ॥ ಸೂ. ೧೬॥ 


ಎಲಾ ಲಕಕ ವೈದಿಕ ಶಬ ವಾಜ್ಠನು ವಿಷು ವೇ. ಎಲಾ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಬಹ್ಮನ ಸಕಾಶ 
೦೧ ಖ ಯ ವೆ ಇ "ಬ ಮಿ ವ್‌ 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಶೆಳೆದುಕೊಂಡು ರೂಢವಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ 


ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪವಿಲ್ಲ. ವಾಚಕತ್ವ ಸಾಮ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೬ ॥ 


(« ಓಂ ಜಗದ್ಮಾಚಿತ್ವಾತ್‌ ಓಂ?) [ ಸೂ. ೧೭೩! 
ಅಜ್ಞ ಜನರು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೭ ॥ 


(« ಓಂ ಜೀವಮುಖ್ಯಹ್ರಾಣಲಿಂಗಾದಿತಿಚೇತ್ರದ್ವ್ವಾ ಖ್ಯಾತಂ ನಿಂ?) | ಸೂ.೧೮॥ 


ಎಲ್ಲವೂ (ತ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ರಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು, (ಶೀ ಹರಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ.) ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. * ಆಸ್ಕ 
ಯದೇಕಾಂ ಶಾಖಾಂ ಜೀವೋ ಜಹಾತೃ್ಮಥ ಸಾ ಶುಷ್ಕತಿ” €ಮಾಂಯುನೈವ ಹಿ ಸರ್ವೇ 
ಲೋಕಾ ನೇವೀಯೆಂತೇ” ಎಂದು. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಜೀವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರ ಅಧೀನಗಳೆಂದೂ 
ಶ್ರುತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ- ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಿಗೂ ಮುಖ್ಯವಾಚ್ಯತ್ಯುವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಆ ಲಿಂಗವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದೆಂದು 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿದೆ ॥ ೧೮ ॥ 


(: ಓಂ ಆನ್ಯರ್ಥಾಂ ತು ಚೈಮಿನಿಃ ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಾ ಭ್ಲಾ ಮಹಿ ಚೈವ 
ಮೇಸೇ ಓಂ೦') ॥ ಸೂತೃ ೧೯ | 
ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಶೆಳೆದುಕೊಂಡು ಕರ್ಮದೇವತಾದಿಜಗದ್ಯಾಚಕತ್ಯವು 
Wak ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ. *ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗೆವೋ 


೪೯೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ನಿಜ್ಞ್ಞಾಶೇ ಸರ್ವವಿದಂ ನಿಜ್ಞಾತಂ ಚೆವತಿ? *ಕಥೆಂ ನು ಭೆಗೆವಐ ಸ ಆದೇಶೋ 
ಸ ' ಎಂದೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶೌನಕ ಶ್ಯೇತಕೇತು ಇವರು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ :ತಸ್ಮೆ 3 ಸ 
ಹೋವಾಚ ಜೇ ವಿದ್ಯೆ € ನೇದಿತವ್ಕೇ? «ಯಥಾ ಸೌಮ್ಯೇಕೇನ? ಎಂದು py 
ಉದ್ದಾಲಕರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಜ ಪರವಿದ್ಯಾ ವಿಷಯಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವು ಸಫಲ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಯಗ್ವೇದಿಗಳು : ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ: ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯುಕ್ತ ಗಳೆಂದು? *ಯಸ್ಕ್ತ೦ ನ ವೇದ 8ಮ್ಟು ಚಾ ಕರಿಷ್ಯತಿ? ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಣ. ಫೇ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.) ॥ ೧೯ ॥ 


(« ಓಂ ಮಾಸ್ಥಾನ್ರಯಾತ್‌ ಓಂ?) | ಸೂ. ೨೦ ॥ 
(ವಾಕ್ಚಾನ್ಸಯನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಜಗದ್ಯಾಚಿತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ ದು.) ll ೨೦ ॥ 
("ಹಿಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿದ್ದೆ ೀರ್ಲಿಂಗಮಾಶ್ಮರೆಥೈಃ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೨೧ ॥ 


(ವೈದಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಜಗದ್ಯಾಚಿತ್ಯವು *ನಾನ್ಯ 8 ಪಂಥಾಃ ಅಯನಾಯೆ' ಎಂದು ಅನ್ಯಮಾರ್ಗ 


ತ ಬಟ? ಬು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ನವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧಕವೆನ್ನು: ವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತವಾದ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚ ಯ 


ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ಸಃ ಪ್ರತ ಸರಥ್ಯಾ ಬಾ % 
Mie Ni, ರೆ.) 1೨೧ 
(«ಓಂ ಉತ್ಕ್ಪ )ಮಿಷ್ಕತ ಏವಂ ಭಾವಾದಿಶತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಃ ಓಂ?) ॥ ಸೂ.೨.೨॥ 
(ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಜಗದ್ಗಾಚಿತ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ವಾ ಗಿ; ಏಕೆಂದರೆ--ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕೆ ರವನ್ನು 
ಇಚ್ಛೆ ಸುವವನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳಾದ ಕಮರ್ಮಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯ ಈಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಔಡು 
ಲೋಮಿ ಆಚಾರ್ಯರು ees ER 
(" ಓಂ ಅವಸ್ತಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸಃ ಓಂ') ॥ ಸೂ. ೨೩ | 


(ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ ls ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅಂದರೆ, *ಏಷ ಸೇತುರ್ವಿಧಾರಣಃ ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸರ್ವಾಧಾರತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕ ಆಧೇಯರೂಪ 
ಇದ ಕರ್ಮಾದಿ ಜಗದ್ಯಾಚೆತ್ಯವು ಯುಕ್ತ ವೆಂದು ಕಾಶಕ್ಕತ್ತ್ವಾ, ಜಾಯ ರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.) 

| ಸೂ. ೨೩ ॥ ಅಧಿ. ೫ ॥ 


ಸಮಾಕರ್ಹಾೂಧಿಕರಣನು ಸಮಾಪ್ತಮಾಯಿತು. 
“ಓಂ ಪ್ರಶೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಸ್ತಂತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ ಓಂ” 
| ಸೂ. ೨೪ ॥ ಅಧಿ. ೬ | 


ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಪುಲ್ಲಿಂಗಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಮಾತ್ರನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ * ಸ್ಪಷಾ ಪ್ರಕೃತಿರವಿಕೃತಿಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ಹೆಂ ತೈ ಫೆ 


ಅಧ್ಯ. ೧ ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೭. ಏತೇನಸರ್ವೇವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಧಿಕರಣ. ಲರ 


ಮೇವ ಪುರುಷಂ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾನ್ಯಭಿವದಂತಿ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ. “ಯಥಾ ನದ್ಯಃ 

ಸ್ಕಂದಮಾನಾಃ ಸಮಂದ್ರಾ ಚಟಾ ಸಮುದ್ರಮಭಿವಿಶಂತಿ ಏವಮೇನೈತಾನಿ 
Ras ” ಎನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಾ, ೦ತವು್ಗ, ಇವುಗಳ ಆನುಕೂಲ್ಯವು ಸಿಧಿ ಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳು ಅನುವಪನ ಸ ಗಳಾಗುವುವು ॥ ೨೪ ॥ 


(( `ಓಂ ಅಭಿಧ್ಯೋಪದೇಶಾಚ್ಛ್ರ ಓಂ?) ಸೂ. ॥ ೨೫ | 


((ಮಾಯಾಂತುಹ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನು ವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ ್ಯಾರೇಚ್ಛೆ ಯು ಪ್ರಕೃತಿಶ 
ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಉಪದೇಶ ಬಾಜೂ ಹಾ ಇಚ್ಛಾ ಸ ಹಟ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಪ್ರಕ 


ಬು 
ದು 
ಬ್ರ ತೆ 
ಶಬ್ದ ತ್‌ ಹನು) ॥ ೨೫ ॥ 
(« ಓಂ ಸಾಳನ್ಸಚ್ಛೊ ೀಭಯಾವತ್ಟಾನಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೨೬ | 
1 ಸರ್ವಾಣಿ' ಎನ್ನುವ ಸ ಸಾನಾನ್ಯ ನಾ ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಚ್ಚೆಯನ್ನು ದಾರೀ 
ಕರಿಸದೇನೇ ಪ್ರೀ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯು- ಪುರುಸಶಬ್ದ ವಾಚ್ಛತ್ತ ಎರಡನ್ನೂ ಬಿಸ ky ಸೇನ po 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಹ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ದಿ 'ಶಬ್ರವಾಚ್ಯ ಜು ಶೀ ಹರಿಯೇ.) ॥ ೨೬ ॥ 
(« ಓ೦ ಆತ್ಮೆಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ ಓಂ?) ॥ ಸೂ. ೨೬ ॥ 
(ಮೂಲವ್ರಕ್ಕ್‌ತಿಗೆ ವರಿಣಾಮವನ ನ್ನು ಮಾಡಿ ಪರಿಣತ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ವಾಗಿ ತಾನೂ 
ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನು ಸ್ಪ ಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳು ವಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ಲವಾಚ್ಯನು (ಶ್ರೀಹರಿಯೇ,) ॥೨೭॥ 
(«ಓಂ ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯೆತೇ ಓಂ?) [| ಸೂ, ೨೮ 


(€ಯದ್ಭೂ ತಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶೈ ೦ತಿ ಧೀರಾಃ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರು ಶೀಿಯಲ್ಲಿ ಬ ಹ್ವೈನು ತನ್ನ 
ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಅವತೊ ತ್ಸ ದಕನೆಂದು 'ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾ ನ ಆಪಪ್ರ ಯುಕ್ತ್‌ “ಪ್ರಶೃತ್ಥಾ ದಿ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ) 8 ೨೮ ॥ ಅಧಿ. ೬ ॥ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣವ್ಪ ಸಮಾಪ್ಮವಾಂಯಿತು. 
ಲ ಮೊ 


ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಧಿಕರಣವು. 


“ಓಂ ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ಓಂ” 
(| ಸೂತ್ರ ೨೯ ॥ ಅಧಿ. ೭ || 


ತದಧೀನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುಗಳ ಸಮುದಾಯದಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಅಸತ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮವ ಸಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು ॥ ೨೯ ಅಧಿ. ೭॥ 


ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ಮಮಾಯಿತು. 
ಕಾಸು ಧರ್ಮ ದಾ ೨. ೪. 
NON 


೪೯೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಈಗ *ಪ್ರಶಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂ ಂತಾನುವರೋಧಾತ್‌ ' «ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎನ್ನುವ ೬-೭ ೭ ಆಧಿಕರಣಗಳ ತಾತ್ರ್ತರ್ಯನವನ್ನು ಸಂಕ್ಸೇಪದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - 


ಮೂ | ಸ್ರೀ ಕಬ್ದಾಪ್ರಿ ನಿಹೇಧಾಥಃ ಸರ್ಮೇಂಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಮಾ ಚೆಕ್‌ | 26 


EL 


“ಲ 


ಅ ॥ ಸ್ತೀಶಬ್ದಾಃ ಸ್ತೀಲಿಂಗವುಳ್ಳ (ಸಿ, €ಯರಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವೇ ನಿಮಿತ್ತ 

ವಳ) ಪ್ರ ಶೃತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದ ಗಳು, ನಿನೇಧಾರ್ಥಾಶ್ರ- ಇ ನಿಷೇಧವು ಅಂದರೆ, ಅಭಾವವು, ಮತ್ತು 
ನಿಷಿದ್ದ ಇತಿ 1 ಜ್‌ "ಅಸತ್‌ ಆಂದರೆ ಅಭಾವ, ಅಸತ್‌ ಎನ್ನುವ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಅ. ತಥಾಚ ನಿಷೇಧಮುಖವೇದ್ಧತ್ವ ನಿಃ ಸ್ಕರೂಪತ್ಥಾದಿಗಳಿಂದ ಅಸೆದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ದ 
rec ಅನತ್‌ ಶೂನ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ಮೇಪಿ -ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಹೂಡ, ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕಾ*೨ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳು 1೨೧ ॥ ಅಧಿ. ೬ ॥೭॥ 


ಈ 
MN ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ *ಪರಮಾಖ್ಯವಿದ್ಯಾವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಕರೋಮಿ ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯು ವ್ಯಾಹತ 


ವಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ವಿಷಯಾಡಿಗಳನ್ನು ತೀಘೊಬಟದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಖಾ ನ 
ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ವಿಣಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಯುಕ್ತಿಗಳನ ಶ್ರ ಹೇಳು ತ್ತಾರೆ. 

ಈಗ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಉಪಾಧಿ (ಸಮನ್ಸೇತವ್ಯ ಶಬ್ದ ತಾವಚ್ಛೆ ಕ್ರೇದಕೀಭೂತಧರ್ಮ)ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ವಿರೋಧಿ ಸರ್ವ ಬಾಹುಲ್ಯ ಕಾರಣಸ್ರ್ರೀ ನಿಷೇಧಿನಾಂ | 
ಪ್ಪ ಥಕ್‌ ಸಮವ್ರ ಯಾರ್ಥಾನಿ ಸ್ಥಾನಾನ್ಯೇತಾನಿ ಸರ್ವಶಃ [೨೨ 


ಅ ॥ 1 ರಣಪ್ರ್ರೀ ನಿಷೇದಿನಾಂ-(ನಿರೋಧಿನಶ್ವ ಸರ್ವೇ ಚ 
ಬಾಹುಲ್ಯಾಶ್ಚ ಕಾರಣಾಶ್ಚ ಸ್ತಿಯತ್ಚ.' ನಿಷೇಧಿನಶ್ಚ ಎನ್ನುವ ವ್ರೃತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ) (೧) ವಿರೋಧಿ 
(೧ನೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) 'ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ದುಃಖಿ ಬದ್ಧ ಅವರ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ, (೨) ಸರ್ವ-(೨ನೇ ಜ್ಯೋತಿರುವಕ್ರಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಉಕ್ತ ವಕ್ಷ್ಯ 
ಮಾಣವ್ಯತಿರಿಕ್ಕಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ (ಅಂದರೆ, ಮೊದಲು ಅವರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಮೇಲೆ ವಂಚಜನಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಮಾನ ಕೃರೂಪದಿಂದ ವಿಚಾರಾ ಎರ್ಹತೆಯೋ ಆ ವಾಕ್ಯ 
ರೂವದಿಂದ ೨ನೇ ಜ್ಯೋತಿರ್ನಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆಯಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಪದ-ವರ್ಣ- ಸ್ವರಾದಿರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ವಿಜಾರಾರ್ಹತೆಯು ಹೀಗೆ ಉಕ್ತ ವಕ್ಕ್ಯಮಾಣಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ 
ಸರ್ವಶಬ್ದತ್ಸವು ಉವಾಧಿಯು. ಹೀಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಉಕ್ತ ವಶ್ಚ್ಯಮಾಣಾತಿರಿಕ್ತ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯತ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. (೩) ಬಾಹುಲ್ಯ ಎ(೩ನೇ ನ ಸಂಖ್ಯೋಪನಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಪಂಚ 
ಪಂಚಜನಾಃ* ಇತ್ಯಾದಿ ಬಾಹುಲ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದಗಳೂ (೪) ಕಾರಣ- 
(೪ನೇ ಕಾರಣತ್ಸೇನಚಾಸಾಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಅವಾಂತರಕಾರಣ (ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕಾರಣ) 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ "ಆತ ನಕ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ ' ಇತಾ ದಿಗಳ್ಳೂ, (೬) ಸ್ತ್ರೀ (೬ನೇ ವ್ರಕೃತ್ಯ ಥಿ 
ರಣದಲ್ಲಿ) ಸ್ರಿ ಚಾ ವೃಕೃತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ಧ ಗಳೂ (೭) ನಿಷೇಧಿನಾಂ -(೭ನೇ ಏತೇನಾಧಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭ ವಿಷಯಾದಿಗಳು. ಲರಷ 


ಅಥವಾ "ನಿರೋಧಿ ಚ ಸರ್ವಂ ಚ ಬಾಹುಲ್ಕಂ ಚ ಕಾರಣಂ ಚ ಸ್ತೀ ಜೆ ನಿಷೇಧಶ್ಚ >: "ವಿರೋಧಿ 
ಸರ್ವಬಾಹುಲ್ಯಕಾರಣಸ್ರ್ರೀ ನಿಷೇಧಾ8 ' ಎಂದು ದ್ವಂದ್ಯ್ಯಸಮಾಸಮಾಡಿ ಆ ಮೇಲೆ *ವಏಿರೋಧ್ಯಾ 
ದಯ ನಿಷೇಧಾಂತಾ8 ಅರ್ಥಾ ಯೇಷಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ' ಸ್ನುವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ನಿರೋಧಿ 
ಮೊದಲಾದ ನಿಷೇಧವರ್ಯಂತ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು, ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಏತಾನಿ- ಈ ವಾದದಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ, ಸರ್ವಶಃ ಸ್ಥಾನಾನಿ -ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ್ಳು ಪೃಥಕ್‌ ಇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಮನ್ಹುಯಾ 
ರ್ಥಾನಿ- ಸಮನ್ನುಯವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳು. 


ಕರಣದಲ್ಲಿು ನಿಷೇಧವೇ ವಾಚ್ಚಾರ್ಥವಾಗಿವುಳ್ರ ಶೂನ್ನ ಅಸತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಜೌ ಬಿ ಳು S ದಿ 


ತಾ॥ (1) ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ೭ ಅಧಿಕರಣಗಳೆಂದು ಭಾಷ್ಕಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆರು ಉವಾಧಿಗಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ "ನಮಾಕರ್ಹಾತ್‌' 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಆ ಸೂತ್ರಗಳು ಕಾರಣತ್ಸೇನ ಎನ್ನುವ ೪ನೇ ಅಧಿಕರಣದ ಶೇಷಗಳೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಆರೇ ಅಧಿಕರಣಗಳ್ಳು ಆರು ಉಪಾಧಿಗಳು ಎನ್ನುವ 
ವಚನವೂ ಯುಕ್ತವೇ. *ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ' ಇದುಮೊದಲಾದುದು ಆ ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಅಧಿಕರಣಗಳು (೭) ಏಳು. ಆಗ "ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ' 
ಎನ್ನುವ ೫ನೇ ಅಧಿಕರಣದ ಉವಾಧಿಯನ್ನು ಎತಕ್ಕೆ ಹೇಳಲಿಲವೆಂದರೆ-_೨ನೇ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ 
೫ನೇ ಅಧಿಕರಣಸ್ಟ್ರೂ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ವಿಷಯ ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ೨ನೇ ಅಧಿಕರಣದ 
ಉಪಾಧಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ೫ನೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉಪಾಧಿಯಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ "ಸರ್ವ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿಕರಣಾರ್ಥವೂ ಸಂಗೃಹೀತ 
ಇಯುತು. ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿಕರಣವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಢ್ಯಾದಿಗಳೇ ಹೂಡಲಾರನವು ಎನ್ನುವ 
ಆಸ್ಲೇಪವು ಬಂದರೆ ಪ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾದ ವೃತ್ತಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀನವಾದ ವೃತ್ತಿಯು 
ಎನ್ನುವ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅವಶ್ಯಕವು. (2) ವೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ಸಿದ್ದಾಂತ ನ್ಯಾಯಭೇದದಿಂದ ಎನೇ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ತೂ, ೫ನೇ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ ಭೇದವು ॥ ೨೨ ॥ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಮಾನೈರ್ವಿರೋಧಶ್ರ ವ್ರುತ್ಪ್ತತ್ತೇರಸ್ಯಶಕ್ಕತಾ । 

ಪರಸ್ಪರನಿರೋಧಶ್ರ ವಿರೋಧಃ ಕಾರ್ಯತದ್ರತೋಃ | ೨೩ | 

ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗತ್ತಂ ನಿಷೇಧ ಪೂರ್ವಖಕ್ಷೇಷು ಯುಕ್ತಯಃ ॥ 

ದೋಷಾತ್ಯಸ್ಸ)ಷ್ಟಿನಿಯ. ಮಃ ಶಬ್ದ್ಲಾರ್ಥಾನೇಕತಾ ತಥಾ ॥ ೨೪ | 

ಬಹುರೂಪತ್ವವಿಾಶಸ್ಯ ವ್ಯಕ್ತ್ಯೈವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಿತಾ | 

ಉತ್ಪಾದನಂ ಸ್ವದೇಹಾಚ್ಚ ದುರ್ಜನಾವ್ಯಕ್ತತಾ ತಥಾ 

ಇತ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಯಃ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸಿದ್ದಾಂತಸ್ಥಾಪಿಕಾ ಇಹ | ೨೫ | 

ಅ ॥ (1) ೧ನೇ ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಮಾನೈಃ- ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, 

ನಿರೋಧಃ ಚ-ವಿರೋಧವು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸದ ಯುಕ್ತಿಯು. ದೋಷಾತ್ಯಸ್ಸ ಎಕ್ಪು ನಿಯಮ 
ನಿಯಮವಾಗಿ ದೋಷಗಳ ಸಂಪರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲದವನೆಂದು (ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷಾಯೋಗ್ಯತ್ಪವು.) 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯುಕ್ತಿಯು. ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಜೀನಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತಾ ದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿರುವುದು. “ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್ಪುರುಷಃ 
ವರಃ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಿನಾ ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಅವರತ್ಯವೂ ಜೀವಾ ಏವ ತು ದುಃಖಿನ$? 


ಛ೯ಛ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಇತ್ತಾ ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದ ದುಃಖತ್ವಾದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಢವ ಮಾಣಗಳಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿವೆ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ವಿಷ್ಣು ನಿಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ಶಬ ರ ವಾಚ್ಯತ್ಛವಿ ವಿದ್ದರೆ ಅವರತ್ಕಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುವಾಗ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ನಿಶೋದಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಾನಾದಿಗಳೇ 
ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಸ್‌ ಬಂದರೆ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ದೋಷ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವದೆ ಎಷ್ತು; ವ ನಿಯಮವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತನು ಅವ್ಯಕ್ತಾ ದಿಶಬ ) ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸಿದಾ si ಆವರತ್ಯಾದಿಗಳು (೧) 
ಪರರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅವರತ್ತಾದಿ ಧರ್ಮನಿಯಂತೃತ್ತುವು, (೨) ಅವರಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ 'ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವು 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವು. * ನಿರನಿಷ್ಟೋ ನಿರವದ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ತ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ 
ಆಯಾಯ ದೋಷಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಆತ್ಯಸ್ಪರ್ಶ್ಯವು ಬ ಗಾ ಟಟ "ನಾಮಾನಿ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಯವಮಪಾವಿಶಂತಿ? ಎನ್ನುವ Ce ಬಲದಿಂದಲೂ ವರರಲ್ಲಿರುವ ಅವರತ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮನಿಯಂತ ಸತ್ಯವೇ ಅವರತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳತಕ ಡು ದು. “ವಿರ 
ನಿಷ್ಮೋ ನಿರವದ್ಮೂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶತ್ರು Rg ತ ಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರೈತಿಯೂ ಈ 
ಎರಡು ಶ್ರು Pn 2 ಈ ೫ಜಿ ಅನ್ಯರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್ವ ಮಾರಕತ್ವಾದಿಸಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕ 
ಚಾ ಗಾಜಿ ಯಮನಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೃತ್ಯು ಮೊದಲಾದ ಶಬ ನಿಮಾಚ್ಯತ್ಯೃವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು *ಸ ಬದ್ಧ ಸಃ ದುಃಖೀ ಸ ಬಂಧಯತಿ ಸ ದುಃಖಿಯತಿ? ಇತ್ಯಾ ದಿತ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದ್ಧಾದಿ 
ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಶರ್ತ್ಯವ್ಯ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯೂ Ba ತೂ ಮೃತ್ಯು uc ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 


ಔವಚಾರಿಶತ್ಪ್ವಕಲ್ಪನೆಯು ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅವ್ಯ ಕ್ತಾದಿಶಬ್ದ 
ಗಳಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷಯಕತ್ವವನ್ನು pS ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


(9) (ಎನೇ ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ವ್ಯುತ್ಸ ತೃತ್ತೇರಪಿ ಇ ಅವಯವಶಃ ಅರ್ಥ 
ಕಥನಕ್ಕೂ ಅತಕ್ಕತಾ -ಅಶಕ್ಯತ್ಯವಿದೆ, (ಎಂಡು ಪ್‌ ಸ್ನಯುಕ್ತಿಯು) ತಥಾ-ಹಾಗ್ಕೆ 
ಶಬಾ ನ ರ್ಥಾನೇಕತಾಎಶಬ್ದಾ ರ್ಧಗಳಿಗ್ಮ ಅನೇಕತ್ಯವಿದೆ, (ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಯು) ಅಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವರತ್ತ ವಿದ್ದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ “ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ 
ಸೊ ನಮಕ? ಎ೦ದು ವಿಗ್ರಹವಾದರೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ನಾಮಗಳಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯೂ li Al ಆದಕಾರಣ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ಮಾದಿವಾಚಕತ್ಯವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ ಕ್ಸ ಬಂದರೆ-- ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಢ್ಯಾದಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ SNAKES ಮಾಹಾ WS 5ಬ ಗಳಿಗೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಜೊ ್ಯೀತಿಷಾಂ ಸ್ತೋಮಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ವು ತರು 


ವಿವಾ 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ (ಮಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ನಿಂತವು. 


(3) ೩ನೇ ನಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವರಸ್ಸರವಿರೋಧಃ ಇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ವಿರೋಧವು ಅಂದರೆ, ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ ಆಧಾ ರತ್ಯು- ಆಧೇಯತ್ವ ಳು ಏಕತ್ವ -ಬಹುತ್ಸೆಗಳ್ಳೂ 
ಈಶಮ ಸರ್ವಾಧಾರನಾದುದರಿಂದ ಈಶತ್ಛ-ಆಧೇಯತ್ಯಗಳಿಗ್ಳೂ ಪರಸ ನೃರವಿರೋಧವು. (ಇದು 
ಪೂರ್ವಪಸ್ಥ್‌ ಯುಕ್ತಿಯು.) ಈಶಸ್ಕ = (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಬಹುರೂಪತ್ಯಂ ಇ ಅನೇಕರೂಪಗಳಿರು 
ಫಿಕೆಯ್ಕು ಇದು ಸಿದ್ದಾಂತಯುಕ್ತಿ ಓಣ ಅಂದರೆ ಜ್ನ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಷ್ಣುವಾಚಕ 
ಗಳಾದರೆ ಆಧಾರತ್ವ ಆಧೇಯತ್ಪಾದಿಗಳು ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ ಸ್ಥ ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯೂದಿಗಳು. ಛಿ 


ಇಲಿ ಕಾದೆ 
ಕ್ಷ 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪಂಚಜನಾದಿ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯೆತ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವವಕ್ಣೆ ಬಂದರೆ. ತ್ರೀ ಹರಿಗೆ 
ಅನೇಕಾನೇಕರೂಪಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಆತನೊಬ್ಬನಿಗೇನೇ ಅಧಿಕರಣತ್ವ- ಆಧೇಯತ್ನಾದಿಗಳು 
ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿರೋಜಧೆವೇ "ಪ್ರಸಕ್ತ ಜು 1ಡ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ 
ಪಂಚಜನಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಸವು. (4) (೪ನೇ ಕಾರಣತ್ರೇನಚಾಕಾಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಕಾರ್ಯ 
ತದ್ಧತೋಕ ಇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೈೆ ವಿರೋಧ ವಿರೋಧವು, ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ನಿಗೇನೇ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಇದೇ ಪೂರ್ವವಕ್ಷೆಯುಕ್ತಿಯು.) ವ್ಯಕ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಶೇಷಸಿತಾ = 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ವಿಶೇಷವೇ (ಸಿದ್ದಾಂತಯುಕ್ತಿಯು.) ತಥಧಾಜ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಆಕಾಶ 
ವಾಯುಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯತ್ಯವದ್ದರೆ ಕಾರಣತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಏಕತ್ಯವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶಮೊದಲಾದುದೇ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಶಬ್ದ ) ವಾಚ್ಯವು ಎ೦ದು ಪೂರ್ಪಪಕ್ಸ್‌ ಬಂದರೆ -ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪ ಪರಮಾತ ನಿಗೆ ವ್ಯ ಬಾ 
ಅವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ ವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ತತಾ | 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಕಾಶಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ಸ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅಂದರೆ ಆಕಾಶವಾಯು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾಗಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಭಗವದ್ರೂಪದಿಂದ 
ವಾಯು ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ತ ರೂಪಾಂತರಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯ ಕಿ ಯಾಗುವುದರಿಂದ Ws ೦ಜಕ್‌ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಶಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು್ರ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ” ಬಹುರೂವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಉವವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಕಾರ್ಯತ್ವವು. ಅತರಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ "ಕಾರಣತುವು. (5) (೬ನೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಸ್ರಿ ಸ್ರೀಲಿಂಗತ್ತರಿವ 
ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗತ್ತ್ಯವು ಪೂರ್ವವಸ್ಥ್‌ಯು ಕ್ತ ಯು. ನ್ಯದೇಹಾತ್‌ ತನ್ನು ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಪಾದನಂ* 
ಹುಟ್ಟ ಸುವಿಕೆಯು, (ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಯು.) ಅಂದರೆ" ವಿಷ ಹ್ಯೇವ ಪ್ರಕೃುತಿರವಿಕೃು ತೀ? 
ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ವಿನ್ನುವ್ಲ. ಆ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ 
ಯವರ (ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲ) ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬಜ ತು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಪ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ತೀತ್ಯವು ಹೂಡಲಾರದು. & ನೈನಂ ವಾಚಾ ಸಿ ಸ್ತ್ರಿಯಂ' ಬ್ರು ವನ್‌ ಎಂದುಸಿ ಸ್ರೀತ್ಸವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ನಾರಾಯುಜೀತ್ಯಾದಿ ತೂತೇ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರೀತೃವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಆದುದರಿಂದ ವ್ರಧಾನಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯಗಳು: ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವವಕ್ನಬಂದರೆ *ಸ್ಥ ಓದೇಹಾತ್ಟ್ರಾಣ ನಾಂ ಸೂತಿಯೇತುತ್ವಂ ಸ್ತ್ರೀತ್ವ ಮಂಚ್ಯ ತೇ | 
ತಚ್ಚಾಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಣಸ್ಮಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಲೀಶಬ್ದಾಸ್ಮಸ್ಯ ವಾಚಸಕಾ8? ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಬಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ರಿಸಿದ ಚತುರ್ಮುಖಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ತನ್ನ 
ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಸ್ಥೂಲ ಜಾರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದುದನ್ನಾ ಗಿ ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತಾನೆ.. ಆದಕಾರಣ ತನ್ನ 
ಶರೀರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣತ್ತವೇ ಸ ಸ್ತ್ರೀತ್ವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ ಡುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಇಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಶಬ್ದಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ವಾಚಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸ ಹಿದೇಹಾದಿಚ್ಛ ಯಾ ವಿಶ್ವಂ ಭುಕ ಕ ಪೂರ್ವಂ ಜನಾರ್ದನಃ | ಸಸರ್ಜ ಮಾತಾಪಿ ತೃವ 
ದೂರ್ಣನಾಭಿವದೇವ ಚ? "ಶ್ರೀಹರಿಯು ಮೊದಲು ಭೋಗಿಸಿದ ಜಗತ್ತನ್ನು ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ 
ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ತಂದೆತಾಯಿಗಳಂತೆಯಾಗಲೀ ಜಾಡರ ಮಳವ! “ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದನು 
ಇತ್ಯ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ -ಅದೇವೇ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ರ್ರೀತ್ಸುವು. "ಸೂತಿರನ್ಯವಭಾನೇನ ಸ್ತ್ರೀತ್ವ 
ಆ ಟೋ ಟಾ ಟಟ! ವ ೈವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಉತ ನದಕತ್ಯವೇ ಸ್ರಿ ಸ್ತ್ರೀತ್ಸನೆಂದು ಜ್ಞಾ re 
ಹೇಳುವರು, ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಿ (ಶಬ್ದ ಗಳೂಕೂಡ ಬಹ್ಹೆನಲ್ಲಿ ಮುಖ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ. " ಏಷ ಸೆ ಸೆ ಸ್ರ್ಯೇಷ 


| 


೪೯೬ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಇಚ್ಛೃದ್ಧಾ ವನ್ನು ಹೊರತು ವ್ರ ಮ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (6) ೭ನೇ ಏತೇನ ಸರ್ಮೇ ವ್ಹಾಖ. ತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, 


ಪೂವ 

ವ್ಯಕ್ತತಾ- ಶೆಟ್ಟ ಹರಿಗೆ ಮಕ ತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು, ಇತ್ಯದಿ ಯುಕ್ತಯೆಕ ವ ಇಮಮೊದಲಾದ 
ಯುಕ್ಕಿಗಳ್ಲು ಇಹ ಇ ಈ ಪಾದಲಲಿ, ಸಾಕ್ಟ್ಸತ್‌ ಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಿದ್ದಾಂತನ್ಹುಪಿಕಾ8- 
ಸಿದ್ದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಟಾಪಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕವುಗಳು. ಅಂದರೆ... ಅವ್ಯವಧೂನದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಕಾರಣತ್ಯರೂವವಾದ ವ್ರಕೃತಿತ್ಸುವು ಹಿಂದೆಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ವಾಗಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪಹಾನಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿಷೇಧೃತ್ಥಾದಿರೂನವಾದ ಅಸತ್ಯದಿಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧಾ ಕೂಡಲಾರವು. ರೂವಕ್ವೇನೇ ಹಾನಿಯು ಬರುವುದು  ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
"ಅಸದ್ಧೂ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸತ್‌ಶೂನ್ಯಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ವಾಚ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಆಸತ್ಯವು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
(ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುಪರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯವು ಬರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅಸತ್ತು ನಿಕಸ್ಕರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಯಮನನೀ  ಕೂಡಲಾರಮ. ಆದಕಾರಣ 
ಈಶಾಧೀನತ್ವವೇ ಕಾಡಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶೀ ಹರಿಗೆ ಅನದಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯತ್ಛವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ ಬಂದರೆ ಪ್ರಸಿಬ್ಧಗಳಾದ ಶೂನ್ಯತ್ವ ಅಸತ್ಯ ಮೂದಲಾದವುಗಳು ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ " ಶಮೂನಂ ಕುರುತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ಒಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಿಮಿತ್ತವೂ, 


Ll 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದುರ್ಜನಾವ್ಯಕ್ತ ತೃರೂಪ ನಿಮಿತ್ರವೂ, ಫೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಗಳಾದ ಅಸದಾದಿಗಳಿಗೂ ಈಶಾಧೀನತ್ನವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಶೂನ್ಯ ಅನದಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು 
rar ಅ) 


(ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಶಶವಿಷಾಣ 
ಅಧೀನವು ॥ ೨೩ ॥ ೨೪ ॥ ೨೫ ॥ 


«ಸ ೦ ಸಮಾಕರ್ಷ್ಪಾರ್ತ್‌ ಹಿಂ” ॥ ಸೂ. ೧೬॥ 


ದೂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸವು ಈಶ್ಯರನ 


ಲು 


ಸ್ನ ರ, ಪಿ... ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ ಸಮನ್ನುಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ಈ ಪಾದವು ಆರಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ನಯವನ್ನು "ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಭ್ಯನುಜ್ಞಾಮಾಡಿದ್ದು, ಎಂದಬಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ " ಆನುಮಾನಿಕಮವ್ಯೇಕೇಷಾಂ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಲೇವದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿಕರಣವನ್ನ್ಯೂ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣನನ್ನೂ ಕೂಡ " ಅಸ್ಟಯಃ ಸರ್ವ ಶಬ್ದಾನಾಂ? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ನ್ವಲ್ಪ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಮಾಕರ್ಷಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಲ್ಪಡತಕ್ಕ ವಾಕ್ಕಾವ್ಯಯವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ೧ ಇಷ್ಟವೋ, ೨ ಇಷ್ಟವಲ್ಲವೋ, (೧ನೇ) ವಾಕ್ಯಾ 
ನ್ಹಯವು ಇಷ್ಟವೆನ್ನುವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಪದಾನ್ಯ್ಯಯವು ಯುಕ್ತನವೋ, ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲನೋ, ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವದಾನ್ನ್ಯಯವು ಹೇಳಬಾರದಿತ್ತು, ಪ್ರತಿಪದಾವ್ಯಯವು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಪದಾನ್ಮ್ಯಯವು ಇರುವಾಗ ವಾಶ್ಯಾನ್ಸಯವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೫. ಸಮಾಕರ್ಹಾೂಧಿಕರಣ. ೪೯೭ 


ಲ್ಯ 


ವುದು (2) ಮತ್ತೂ ವಾಕ್ಕ್ಯಾನ್ನ ಯು ತನ್ನ ಮತವಾಹರೆ * ಆನ್ವಾರ್ಥಂ ಜಿ ಮುಸಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದ್ದು ಗ 4 ೨. (ಎ)ಮತ 
ಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಂಗಮಾಶ್ಮ ರಥ್ಯಃ8 7 ॥ ನೂ. ॥ ೨೧ ॥ ಉತ್ಕ ನಿಂಷ್ಕತ ಏವಂಭ 
ಲೋವಪಿಂ8 7? ಸೂ. ॥ ೨೨ ॥ 4 ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ NE ಸೂ. 1೨೩! ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಾನ್ಚ್ಯಯವು (೩) ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಹೇಳ bok ನ ೧ ಅಲ್ಪ, ಆಸ್ಲಿರ 
ಫಲ ಮೊಹಲಾದವುಗಳ ಪರಿಕರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮದೇವತಾಕಾಂಡವು ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೈ ರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉನಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ೨ ಕರ್ಮ 
ದೇವತಾಕಾಂಡವು ಮುಮುಕ್ಸುನಿಗ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ೩ 
ಸರ್ವಾಧಾರತ ಶವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವ್ರಕಾರಭೂತವಾದ ಆಧೇಯವಾದ 
ಕರ್ಮಜೀವತಾದಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ.. ಈ ರೀತಿ ಮೂರು ಪಷಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನ್ನ 
ಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು eM ವಾಕ್ಕಾನ್ಯಯವು ಮೂರುವ್ರಕಾರವು. ಆ ಮೂರು 


ವಿಧಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲವಾದರೆ ಜಿ ಬ್ರಮಿನ್ಯಾದಿಗಳ ಮತಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಒವೆಂದಾಗುವುದು. 


ವರಸ್ಪರ ನಿರೋಧನಿದ್ದ ರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇಷ್ಟವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಇನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ 
ವಾಕಾ ಸಿ ವ್ಯಯವು ಇಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದ ತ ರಗ ನಿರಾಕರಣಸೂತ್ರವು ಆವ ವಶ್ಯಕವು. ನಿರಾಕರಣ ಸೂತ್ರ 


ವಿಲ. ಆದಕಾರಣ pa ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ಬೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಪ್ರ ಯಃ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಮಶಕಳ್ಕೊ ಜ್ಹ್ಞಾತ.ಮಂ೦ಜಸಾ | ೨೬ ॥ 
ಇತಿ ಯಲ್ಹೋಕನವೈಮುಖ್ಯಂ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಮತಂ ವದನ | 
ವಿದ್ಯಾಧಿನಾಥೋ ಭಗಮಾನಹಾಚಕ್ರೇ ಸ್ಮಯಂ ಪ್ರಭುಃ॥ ೨೭] 
ಸ್ಪತಿಷ್ಕಾಣಾಂ ಭ್ರಸಿಧ್ಯರ್ಥಂ ವ.ತಮಾತ್ಮೀಯಮಂಶತಃ | 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಶೈರ್ಜಗಾದಾತ್ರ ತಾರತಮ್ಮಂ ನೃಣಾಂ ವದನ್‌ ॥ ೨೮ | 
1 ಅಧಿ. ೫ | 
ಅ ॥ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಆಂಜನಾ = ಚೆನ್ನಾಗಿ (ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ) 
ಅನ್ಚಯಃ ಇ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಸಂಬಂಧವು, ಜೂ ಸೋ ತುಂ ಇ ತಿಳಿಯಲಿಸ್ಟ್ಸ, ಅಶಕ್ಯಃ-ಅಸಮರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಈ ವ ವ್ರಕಾರ, ಲೋಕವ್ಯಮುಖ್ಯಂ- ಲೋಕ ಎ ಮಂದಜನರಿಗೆ, ಬ ಸ A 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ ವ್ಭ ಮಖ ವನ್ನೂ ವ್ರಭು8 ಸರ್ವಸಮರ್ಥರಾದ್ದ ಭಗವಾನ್‌ ಇಪ್ಪ ಪೂಜ್ಯರಾದ, 
ನಿದಾ ಧಿನಾಥಃ ಎವೇದವ್ಯಾ ಗಾ ಇ. ಜೃಮಿನ್ಯಾ ದಿಮತಂ ಇ ಇದು ಜೈಮಿನ್ಯಾ ಜ್‌ ಮತ 
ನೆಂದು ವದನ್‌ = ಹೆ, (ಮಾಕಾ ಹಾಯು ತೋರಿಸಿ) ಅವಾಚಕ್ರೇಇ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು 
ಸ್ಯಶಿಷಾ ಸತಾಂ ಜೈಮಿನಿಮೊದಲಾದ ತಮ್ಮಶಿವ ವ್ಯ ರಿಗೈ ವ್ರಸಿಧ್ಯರ್ಧ ಧಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಬರುವುದಕ್ಟ್ರೋಸ್ವರ, 
ಆತ್ಮೀಯ೦- ತನ್ನದೇ ಆದ್ದ ಮತಂ ಚತು ಅಂಶತಃ- ಬಒಳದೇಶದಿಂದ, ತೈಃ ಮಾ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿಜ್ಞಾತಮಿತಿ - ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಎಂದ್ಕು ಅತ್ರ ಇಲ್ಲಿ, ಮೃೈಣಾಂ ಇ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ತಾರತಮ್ಯಂ-ನೀಚೋಚ್ಚಭಾವವನ್ನು. po ತಳುತ್ತಾ, ಜಗಾದ ಇ ಹೇಳಿದರು. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--(1) ಪ್ರತಿವದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಸಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. "ಕಕ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಾವೇದ ಧೀರಃ? 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು 


೪೯೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿವದಗಳ ಸಮನ್ವಯಜ್ಞಾನನಿಲದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಆಗಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಆಕಾಶ ಭಕ್ಷ್ಮಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಅಶಕ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. *ವ್ಯಸನಾನಿ ದುರಂತಾನಿ ಸವಂವ್ಯಯಂಘಫಲಾನಿ ಚ। 
ಕ್ಯಾನಿ ಚ ವಸ್ತೂನಿ ನಾರಭೇತ ವಿಚಕ್ಷಣಃ? ತಿಳಿದವನು ಅತಿವ್ನ ;ಸನವ್ರದಗಳನ್ನೂ, 
ವ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ಫಲವುಳ್ಳವುಗಳನ್ನೂೂ ಅಶಕ ವನ್ನು ಸ್ರಗಳನ್ನೂ ಆರಂಭಸ ಕೂಡದು, 
ಎಂದು ವ್ರಾಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. ಆದಕಾರಣ ಅಶಕ್ಯಸಾಧನವುಳ್ಳ ಈ ಮೋಕ ಕ್‌ ಮಾರ್ಗವು ಜೇಡ. 
ಶಕ್ಯಸಾಧನವುಳ್ಳ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೋಸ್ತ ರವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಚೂಡು ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವೈಮುಖ್ಯವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ತಾನೇ ಇದು ಜೈಮಿನ್ಯ್ಯಾದಿಗಳ ಮತವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ವಾಕ್ಗಾ ನ್ಹಯವನ್ನು 4 ನಿರಾಕರಿಸಿಪರು. ವಾಕ್ಕಾವ್ಯಯವು ಇಷ್ಟವೇ. ಆದಕಾರಣ 
ನಿರಾಕರಣಮಾಡತಕ್ಕ  ಸೂತ್ರನಿಲ್ಲದಿರುವುದು ದೋಷಾಧಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ರತಿವಜಾ 
ಪ್ಯಯವೂ ಯುಕ್ತವೇ. ಅದನ್ನು ವ್ಯತ್ಸಾದಿಸಿದ್ದೂ ಯುಕ್ತವೇ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಪದಸಮನ್ಯಯ 
ವಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿವದಗಳ ಸಮನ್ವಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವಿಲದೆ ಮೋಫ್ಸಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿಮುಖರಾದ 
ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಉಪಾಯಾಂತರವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ವಿಶ್ಲಾ ಸಹುಟ್ಟ ಸಂ 
ವುದಕ್ವಾಗಿ ವಾಕ್ಯಾನ್ಸಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹೆಣಮಾಡಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ - ಇಲ್ಲಿ Ck ಘಾಟ್‌ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದರಿಂದ 
ಈ ಮತವು ಚೈಮಿನ್ಯಾ ಬಗಳದ್ದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತ ವೇದವ್ಯಾ ಸರದ್ದೇ ಮತವನ್ನು 
ಏಕದೇಶದಿಂದ ಜೈಮಿನ್ಯಾದಿಗಳು ತಿಳಿದಿರುವರು. “ಗುರುಣಾ ಶ್ಲಾಘಿತಾ. ಹಿ ಶಿಷ್ಯಃ ಪೋಳ 
ಖ್ಯಾತಿ ತಿಂ ಲಭಂತೇ? ಶಿಷ್ಯರು ಗುರುವಿನಿಂದ ಶ್ಲಾಘಿತರಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಖ್ದಾ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ಸಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜೆ ಮಿನ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಖ್ಯಾತಿಯು ಬರುವು ವುದಕ್ಕಾಗಿ 3 4 ಮಿನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸರಿಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಕ್ಕ್ಯಾವ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಮೂರು 
ವ್ರಳಾರಗಳು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇಷ್ಟಗಳು ಹೇಗ! ಆಗುವವು? ಜತ ಅಲ್ಲಾ ಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 
ಮನುಷ್ನರಿಗೆ ಅಮುಮುಕ್ಸ್ವಾ (ಮೋಕ್ಷೆ (ಜ್ಞ ತೈಯಿಲ್ಲದಿರುವಿ ಕ) ಮುಮುಕ್ಸಾ ಎ(ಮೋಕ್ಷೆ ಇಚ್ಛೆ ನ ಯು) 
ಜ್ಞಾನಿತ್ವವಸ್ಥೆ, ಇಂತಹ ಅವಸ್ಥಾತಾರತಮ್ಯ ವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥ ಮಾಡಿಯೇ ಮತಭೇದವು. ವರಸ್ಪ ರ 
ವಿರೋಧದಿಂದಲ್ಲ. ೧ ಅಮುಮುಕ್ಟಾವಸ ಸ್ಪಯಿಂದ eo: ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ೧ನೇ ಮತವು. 
೨ ಮುಮುಸ್ಸಾವನ್ಹ ಯಿಂದ ಚಂತ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ೨ನೇ ಮತವು. ೩ ಜಾ ಸ್ವಾ ನಿತ್ಸಾವಸ್ಥೆ 
ಯುಳ್ಳ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ೩ನೇ ಮತವು. ಹೀಗೆ ಅಮುಮುಕ್ಸಾ, ಮುಮುಕ್ಸಾ ಜ್ಞಾ ನಿತ್ವರೂವೆ 


ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಧಿಕವು ॥ ೨೬ ॥ ೨೭ ॥ ೨೮ ॥ ಅಧಿ. 51 
ಇ ae 


“`ಓಂ ಕಲ್ಪನೋಪಬೇಶಾಚ್ಛ ಮಧ್ವಾದಿವದನಿರೋಧಃ ಓಂ” 
| ಸೂ. ॥ ಎ೦ ॥ 


(1) ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ಸಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದು ಕೂಡಲಾರದು. ಪ್ರಶೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಪರತ್ವ 
ವಿಜವಾದರೆ ನಿರ್ವಚನವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ ಜಾತ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಅನ್ಯ 
ವರಗಳು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ " ಜಾತಂ ಓತಂ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನ್ಯವರಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ 


ಭಗವದ್ದಾಚಕಗಳೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ... (2) ಮತ್ತು "ವಸಂತೇ ವಸಂತೇ 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೨. ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ ೪೯೯ 


ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭಗವತ್ಸರಗಳಾದರೆ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಲೋವವೂ 
ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರವಿಲೋವವೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು" ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆಂದರೆ.. 


ಮೂ ॥ ಶೇಹು ಶೇಷು ಪದಾರ್ಹೇಷು ರೂಢಿರಂಗೀಕ್ಸ ತಾ ಯತಃ | 
ಪ್ರಯೋಜನಬಹುಕ್ತೆ ೀನ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯಾವಿರೋಧತಃ | 
ಉಪದೇಶಾದಿಸಾಮಥ್ಯಾ ಇದ್ದಿ ಹಾ ಶಕ್ತಿ ಶ್ರ ಗ್ರಹ ತೇ ೨೯ 1 


ಅ ॥ ಪ್ರಯೋಜನಬಹುತ್ಯೇನ ಇ ವ್ರ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದು ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನವು ಕೂಡು 
ವುದು, ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲದಿರುವುದು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ಬಾಹುಲ್ಯ 
ದಿಂದ, ತೇಷು 3. ವಜಾರ್ಥೇಮ ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯ ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ 
ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ, ಯತಃಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ರೂಢಿ ರೂಢಿಯು, 
(ಶಕ್ತಿಲಕ್ಷ್‌ ಹಾದಿವೃತ್ತಿಯು), "ಅಂಗೀತೃತಾ ಎ ಅಂಗೀಕರಿನಲ ವ್ರಟ್ಟದ್ಯೋ ತಸ್ಯ ತಸ್ಮ ಅವಿರೋ 
ಧತಃಇ ಆಯಾಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಉವದೇಶಾದಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ - ಉಪದೇಶ ಲಿಂಗ 
ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳ ಸಾ ಸಾಮಧ್ಯ ಹಾ (ಎಲ್ಲಾ ಶಬ ಗಳಿಗೂ) ವಿಷ್ಠುಚ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 


ಕೂಡ, ಕಾತುರ ಗೃಹ್ಯತೇ- -ಸ್ಟೀತರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ. || ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ-- (1) ಯದ್ಯಪಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಹೇಳ 
ತಕ ವ್ರಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಅರ್ಥಾಂತರಗಳನ್ನು. "ಹೇಳುತ್ತ ವೆಂದೇ ಸ್ಕೀಕಾರ ಚಾ 
ನೆವು... ಆದಕಾರಣ, ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ ೀಮಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ 
Pos ದರಿಂದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ನಾ: ನಕ್ಕೂ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೂ ಆಸಗ 
ಜೋತಿತಶ್ಯಬ್ದ "ಜಾತಂ ಓತಂ ಯಸ್ಮಿನ್‌ Ap ಅವ ವಯವವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಪರಮೇಶ ರವ 
ವೃತ್ತಿ Wk ಜಾತಾದಿವದಗಳು ಅನ್ಯಪರಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿನುತ್ತೇವೆ. Ri 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಅನುವವತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ. ಪುನಃ ಜಾತ ಎನ್ನುವುದರ ಅವಯವಳಕ್ತೂ ಅನ ನ್ಯ ಪರತ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪರಮೇಶ್ಯರನಲ್ಲಿ ಜಾತವದಕ್ಕೆ ವ್ಯ ತ್ರತ್ತಿಯು ಕೂಡುತ್ತ ತ್ತದೆಂದಿನ್ಸೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ಹಡಗಿ ಇತರರಲ್ಲಿ ರೂಢಾ ದಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ತ 2 (ಫು ಪ್ರಯೋಜನಬಹುತ್ಯೇನ ಎಂದು 
ಯಾವುದು ನಿಯಾಮಕವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸದ್ಯೋ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
"ಉಪದೇಶಾದಿ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌' Me ಯಾವುದ: ನಿಯಾಮಕವು ವು ಹೇಳಲ ಬ್ರಟ್ಟದೋ ಅವೆರಡೂ 
ವ್ಯರ್ಥವು. ಎಂದರೆ ಆದಾಗ್ಯೂ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಈಶ್ಯರ ಈಶ್ಯರೇತರರೂಪ ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವನಿದ್ದ ದೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡಬಹುದಿತ್ತು. 'ಓಿನೇಕಾರ್ಥತ್ತುವೇ ಹೆಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ದೆನ್ನು ವ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ ೦ದು ತಿಳಿಯತಸಕ್ಟ್ರು ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಜೊ ್ಯ್ಯೋತಿರಾಡಿ. ಶಬ್ದ ಗಳು ನದಾಥಗಲತರಗಳನುತೆ. 
ಹೇಳುತ್ತವೆಂದಂಗೀಕರಿ ಸತಕ್ಕು ಹ ಸರ್ವಶಬ್ದ ಗಳೂ ಪರಮೇಶ ಶ್ರರವಾಚಕ ಗಳೆನ್ನುವುದು 
hsb ಸರ್ಮಾಣಕಿ Ses "ತಾ "ಮಾ ಏತಾಃ ಸರ್ವಾ ಚುಚಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಉಪದೇಶಬಲದಿಂದಲ್ಲೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೂ ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ES ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಾಮಕದ್ವಯನು ಯ ತೆ ಕ್ರವೇ. 
(2) ಕ ತೇಷು ತೇಷು ಪದಾರ್ಥೆೇಷು? ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾರ್ಧಶ್ಲೋಕದಿಂದ "ಕಲ ಬ್ರನೋಷಪದೇಶಾಚ್ಚ್ರ 
ನುಥ್ಯಾದಿವದನಿರೋಧಕ' ಎನ್ನು. ವ ಸೂತ್ರದ ತಾತ ತೃರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಇ ಆಯಿತು ॥ ೨೯ ಸ್ಯ 


೫೦೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರ Kp JSST ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅರ್ಧ 


ಒಟು 
ಗಳಿದ್ದರೆ "ವಿಶ್ಯನ್ತಾದಿಂದ್ರ ಉತ್ತರ8' "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾ ಿದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 
ಈಶರೇತರರಿಗೆ J; ck ವಿರು ದ್ವಗಳಾಗಿರುವ ವ್ರಯುಕ್ತ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಗಳು ಸಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಉಭಯಾರ್ಧತ್ಯವು" ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ. -ಪದ[?ಿಗೆ 


ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯವನ್ನು 
ದು; ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದನ್ನು ಸ್ಕೀಕ ಕರಿಸತಕ್ಟು ಹದು ಯಾವುದನು ನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ತಥಾಹ್ಯೇಶದ್ವಿರೋಧೇ ತು ತದ್ವಾಚಿತ್ರಮಪೋದ್ಯತೇ | 
ಅವಿರೋಧೇ ಗತೆ ಬಠರಾೃರ್ಥಾಾಃ ವಿತ ನಾಲ ತಂಶಾ ಮತಂ 


ಈ 
ಇಂ ಇ 
ಅ ॥ (ಯದ್ಯಪಿ ಶಬ್ದಗಳು ಉಭಯಾರ್ಥಕ ಗಳೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು.) 
ತಧಾಪಿ - ಆದಾಗ್ಯೂ, ಏತದ್ದಿರೋಧೇ ತು- ವರಮೇಶ್ಯರವರತ್ವನಿರೋಧವಿದ್ದರೆ, ತದ್ಯಾಚಿತ್ಯಂ ವ 


ಆನ್ಮವರತ್ವ ತ್ಯವು, i ಇ ಬಿಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ತುಇವಿಶೇಷವದೆ. (ಉಭಯ ಪರತ್ತವು 
ವಿರುದ್ದ ವೆಂದು ಪರರೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಎರಡರ ಒಂದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾದರೆ ವರಮೇಶ್ಯರನನು 
ಬಿಡುವುದು ಯುಕ್ತವ್ಲ. ನಿಶ್ರಿತತಾತ್ರರ್ಯವುಳ್ಳ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು, 


ತ್‌ ವ 
ಆದಕಾರಣ ಪರಿಶೇಷತಃ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂಪ ಇತರಾರ್ಧನನ್ನು ಬಿಡುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವು.) (ಹಾಗಾದರೆ 
ಓ ಕಲ್ಪನೋವದೇಶಾತ್‌ ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳೂ ವಿಷ್ಣು ಇತರಜಗತ್‌ ಹೀಗೆ 


ಉಭಯವರಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದವ್ರಯುಕ್ತ ವಿರೋಧವು ಷ್‌ ವಾಯುತೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಅಪವಾದವಿಬನಾಪರೆ ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ) ಅವಿರೋಧೇ ತುಣ 
ವರಮೇಶ್ವರವರ ತ್ಯವಿರೋಧಥವಿಲ್ಲವಾದರೇನ, ಒಹ್ಸರ್ಥಾ8- ಆನೇಕಾರ್ಧಗಳ್ಳು ಏತನ್ಮೂಲ 
ತಯಾ - ವರಮೇಶ್ವರರೂವ ಅರ್ಥವೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವ ಮಾಗಿವುಳತ ತನದಿಂದ(ಜ್ಞಾಪಿತಗಳಾಗಿ)ಮತಾ8- 


ಆಯಾಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮ ತಗಳಾಗಿವೆ. (ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ ತು ಶಬ್ದವು. ಬೇರೆ ಅರ್ಧಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ) ೩೦॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಪುರಂದರಾದಿಗಳಫ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಮೊದಲಾದ ಶಬ್ಧ ಗಳು ರೂಢಿಯೋಗಗಳಿಂದ 
ವ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ರೂಢಿಯೋಗಗಳಾದರೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳೆನ್ನಿ ಸುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಅಕ್ಬ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣು ಶಚೀಪತಿಗಳೆನ್ನುವ 
ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಾಚ್ಛಗಳೆಂದೇ ಯುಕ್ತವು. ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುರೂಪ ಅರ್ಥಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


ಮೊ" ಇತೋ ಶಂ ರೂಢತಾನ್ಯೇಷಾಮುಪಣಜೀವ್ಯತ್ತಮತ್ರ ಶಿಂ | 
ತತ್ಸಿದ್ದಿಸ್ತದಹೇಕ್ಪಾ ಚ ಸಾಹೇಕ್ಸಾ ಚ ಹರೀಚ್ಛಯಾ 1೩೧! 

ಅ | (೧) ಅನ್ಯೇಷಾಂ- ಪುರಂದರಾದಿಗಳಿಗ್ಳೂ ರೂಢತಾಇಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳ ರೂಢಿ 
ನಿಷಯತ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು, ( ಸತ್ಯವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ ರೂಢಿವಿಷಯತ್ಯವು) ಹಿ ಇ ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಇತ8 ೬ ಈ ವರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಗುವುದೋ, ಹಿ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ಅತ್ರ - ಈ ಯೋಗವಿಷಯತ್ತುದಲ್ಲಿ, (ಶ್ರೀ ಹರಿಗೇನೇ) ಉವಜೀವ ತ್ರಾ ಇ(ಯಾವುದಿಲ್ಲದೆ ಯಾವು 
ದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಆಗುವುದಿಲಪ್ರೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವು 2.) ಉಪಜೀವ ತ್ಸವಿರು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯೂದಿಗಳು. ೫೦೧ 


ನ್ರದೋ, (ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನು. ಪ್ರರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲ.) (೨) (ಹೀಗಾದರೆ 
ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅಮುಖ್ಯತ್ಯುವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಯಿತು. ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ರಿಯು. ಹೇಗೆಂದರೆ *ಜ್ಯೋತಿಷ* ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜಾತಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳದೆ ಜ್ಯೋತಿಷ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡ 
ಲಾರದು ಎಂದರೆ. ಈ ದೋಸನನು ಬರುವುದಿಲ. ಏಕೆಂದರೆ) ತತ್ನಿದ್ದಿಶ್ಚ- ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಅಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯೇ, ತದವೇಕ್ಸಾ ಇ ಅರ್ಧಾಂತರವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವುದು. (ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಘಟದ ರೂಪವು ದೀವನಿದ್ದರೆ ತೋರುವುದೆಂ 
ಡಸ್ನರಿಂದ ದೀವದ ಅಧೀನವಾಗಲಾರದು. ಹೇಗೆ ಬೇರೆಕಡೆ ಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಬೇಕಾದರೆ 
ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿದೆಯೋ ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಯಾವುದೊಂದು ಇತರಾ 
ಸೇಕ್ಸೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.) ಮತ್ತು ಸಾ ಚ ಅಪೇಕ್ಸಾ - ಯಾವುದು ಫ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವೃತ್ತಿ 
ಇರಬೇಕಾದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರಾಷೇಸ್ಸೆಯಿದೆಯೋ ಅದೂ ಕೂಡ, ಹರೀಚ್ಛಯಾ ತ್ರೀ ಹೆರಿಯೆ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ತಾ. (1) ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ನಿರವಧಿಕ ಐಶ್ಕರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಂದ್ರಾನಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಯೋಗರೂಢಿಗಳು. ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಧೀನ 
ವಾದ ವ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಪುರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢಿಗಳು. ಇದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಯಾವುದು ಯಾವುದರ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿವಾದ್ಯವೋ 
ಅದು ಅಮುಖ್ಯವು. ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯವು. ಉದಾ-ದಗ್ಸೃಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಕಾಯಿಸಿದ ಕಬ್ಬಿಣವು 
ಅಮುಖ್ಯವು. ಅಗ್ನಿಯು ಮುಖ್ಯವು. ಅಸ್ಸಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇತರಾಷೇಫ್ಲೆಯಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ವೈಷಮ್ಯವು. (2) (ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ವೃತ್ತಿಯು ಇರಬೇಕಾದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರದ 
ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕ್‌ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಕಾರಣವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಅಧೀನವಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ಸವು ಪ್ರಾವ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನುಪಾದಾನೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಸತಕ್ಕ ಶೀ ಹರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ವರಾಧೀನವಲ್ಲವಷ್ಟು! ದೃಢಾಂಗನಾದ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಕ್ರೀಡಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ಅವನ ಗಮನವು ಕೋಲಿನ ಅಧೀನವೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? ॥ ೩೧ ॥ 

ಹೀಗೆ ಪೀ ಹರಿಯ ಸನ್ನಿಧಾನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಕಡೆ ವೃತ್ತಿ ಇರುವುದಾದರೆ 
ಕಬ್ಬಿಣಗೋಲದಲ್ಲಿ ದಗ್ಣ್ರೃಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಲಾಕ್ಸಣಿಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ 
ಗಳೂ ಲಾಕ್ಸಣಿಕ ಗಳೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. ಹಾಗಾದರೆ ಗಂಗಾ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದಬೋಧ್ಯವಾದ 
ಗಂಗಾ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ತೀರ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ, ವಿಶೇಷವಿಲವೆಂದಾಗಜೇಕಾಗುವುದು. ಈಸ್ಪತ್ಯದಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ತೀರಾದಿ ವದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯಗಳಾದ ತೀರಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಗಂಗಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ 
ಲಕ್ಸ್ಯೃತ್ಯವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ವದದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯವಾಗದಿದ್ದಕ್ಕೆ ಲಸ್ಸ್ಮ್ಯ್ಯತ್ಪುವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವು “ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದರಾಶಿಗಳೂ ಮುಖ್ಯವ್ಯತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಹೇಳತಕ್ಕವುಗಳು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಚಕಪದಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಕೇವಲ ಲಕ್ಬಣಾವೃತ್ತಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ' ಅಯುಕ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂಬುವ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ "ಏತನ್ನೂಲತಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


೫೦೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮೂ ॥ ತೆಸ್ಮಾತ್ರರಮಮುಖ್ಯಕ್ತಂ ವಿಷ್ಣಾವನೈತ್ರ ಮುಖ್ಯಶಾ | 
ಉಪಲಕ್ಷಣಾ ಚ ಗೌಣೀ ಚ ತಿಸ್ರಃ ಶಬ್ದಸ್ಯ ವೃತ್ತಯಃ | ೩೨॥ 


ಆ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಬ್ಬಿಣಗೋಲದಲ್ಲಿ ದಗ್ಧ ಶಬ್ದವು ಲಾಕ್ಟಣಿಕವಾದ ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಪುರಂದರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಷಣಿಕಗಳು ಅಲ್ಲ. ರೂಢಿಯು *ೋಶಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪರಮೈ ಶ್ವರ್ಯಾದಿರೂವವಾದ ಯೋಗಾರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ್ಯ 
ವಿಷ್‌ ಎ (ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿ, ಪರಮಮುಖ್ಯತ್ಸಂ ಇ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯು. ಅನ್ಯತ್ರ - ಇತರ 
ರಲ್ಲಿ, ಮುಖ್ಯತಾ- ಮುಖ್ಯವೃ ತ್ತಿಯು,) ಉವಲಕ್ರಣಾ ಚ-ಲಸ್ಸ್‌ಣಾವೃತ್ತಿಯು ಗೌಣೀ ಚಣ 
ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯು ಹೀಗೆ, ತಿಸ್ರಕಣ ಮೂರು, ಶಬ್ದ ಸ್ಯ - ಶಬ್ದದ, ವೃತ್ತಯಃ ವೃತ್ತಿಗಳು. 


ತಾ 1 (1) ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವೇ ಪರಮಮುಖ್ಯಾರ್ಥ (ಮುಖ್ಯ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
(ಅಮುಖ್ಯ) ಎಂದು ಎರಡುವಿಧವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ಯರನಲ್ಲಿರುವ ರೂಢಿಯೋಗಗಳು 
ಪರಾಧೀನಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣ ಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪರಮಮುಖ್ಯವು. (2) ಪುರಂದ 
ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ರೂಢಿ ಯೋಗಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನಗಳೂ, ಅಲ್ಪಗಳೂ ಆಗಿವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಈ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೇ ಪರಮಾತ್ತನಲ್ಲಿರುವ ಪರಮ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೀನವಾ 
ಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವೃತ್ತಿಯು ಲಕ್ಸ್‌ಣಾವೃತ್ತಿಯು.  ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಾದ್ಭಶ್ಯವನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವೃತ್ತಿಯು ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯು ॥ ೩೨ ॥ 


ಪರಮಮುಖ್ಯಾದಿ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. -- 


ಮೂ ॥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೋರ್ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಚ್ರೇಯಂ ಪರಮಮುಖ್ಯತಾ [೩೨ ॥ 
ತತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯಂ ಯದಿ ತತ್ರರತಾ ಕಿಮು | 
ಉಭಯಂ ದೃಶ್ಯತೇ ವಿಷ ಶಬ್ದಾನಾಮಪಿ ಸರ್ವಶಃ॥ 
ಪ್ರಯೋಗಮಾತ್ರಬಾಹುಲ್ಯಂ ರೂಢಿರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ | ೩೪ ॥ 


ಅ || (ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ವರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಎರಡು 
ವಿಧವು. ಈಗ ಮಹಾಯೋಗ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೋಕ - ನಿರ್ವಚನದಿಂದ 
(ಅವಯವಶಕ್ತಿಯಿಂದ) ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ, ಬಾಹುಲ್ಯಂ = ನಿರವಧಿಕತ್ಯವು, ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯತಾ- ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಿಯೆಂದ್ಕು ಜ್ರ €ಯಂ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. (ಮಹಾಯೋಗ 
ರೂಢಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ತತ್ರ-ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವಯವಶಕ್ತಿ ಲಭ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥಸ್ಟ್‌ ನಿರವಧಿಕತ್ಸವಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಅರ್ಥ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿ, ಯದಿ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯಂ- 
ರೂಢ್ಯನುಮಾಪಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಾಧಿಕೃವಿದ್ದರೆ, ಆಗ, ತತ್ರರತಾ ಕಿಮು? 
ಆ ವೃತ್ತಿಗೆ ಪರಮಮುಖ್ಯತ್ಯುವು ಎನು ಹೇಳತಕ್ಕ್‌ದ್ದು? ಅಂದರೆ ಆ ವೃತ್ತಿಯು ಮಾಯೋಗ 
ರೂಢಿವೃ ತ್ತಿ ಯೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕ್‌ದ್ದು  ಸರ್ವಶೋಪಿ ಶಬ್ದಾ ನಾಂಇಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗ್ಳೂ, 
ವಿಷ್ಠ್‌ - ಫೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಉಭಯಂ ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎನ್ನುವ ಎರಡು 
ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಅಥವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಬಾಹುಲ್ಯವು-- ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯವು ಇವೆರಡೂ, ದೃಶ್ಯತೇಣ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಯೋಗ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ.೪ ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯಾದಿಗಳೆ. ೫೦೩೩ 


ಮಾತ್ರಬಾಹುಲ್ಯಂ* ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಯನಿದೆಯೋ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯಜ್ಞಾಪ್ಚ ಅಖಂಡವೃತ್ತಿಯೋ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದದ ವೃತ್ತಿಯು 
ರೂಢಿರಿತಿ- ರೂಢಿಯೆಂತೆಂದು, ಅಭಿಧೀಯತೇ ಇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾ 
ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವು. (2) ಹಾಗಾದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೋಗ, ರೂಢಿ 
ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಮೂರು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಗಳು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಫೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾ 
ಯೋಗ, ಮಹಾರೂಢಿ, ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಮೂಡು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ 
ನೆಂದರೆ. "ಸಾ ಯೋಗಾದೇವ ಲಭತೇ?” ಎಂದು ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ನಿದ್ಧೆದ್ರೂಢಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಹಾರೂಢಿ ಎನ್ನುವ ವೃತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಯೆಂದರೆ- ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪುತಿಪಾದಕ್‌ತ್ಯವು, 
(3) ಮಹಾಯೋಗವು ೧ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯರೂಪವಾದುದು. 
೨ ನಿರ್ವಚನಲಜ್ನವಾದ ನಿರವಧಿಕಪ್ರವೃ ತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಾ ಶ್ರಯತ್ಸರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ಎರಡು 
ನಿಧವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯತ್ಯರೂಪವಾದ ನುಹಾಯೋಗ ಸ್ಥರೂಪವನ್ನು " ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೋ 
ರ್ಬಾಹುಲ್ಯಂ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ ಹೇಳಿದರು-- (4) ಯದ್ಯಪಿ "ಇತೋ ಹಿ ರೂಢತಾಃ; 
ನ್ಯೇಷಾಂ, ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಲಾತಂತ್ರ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಮಹಾಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಆದಾಗ್ಯೂ ನಿರವಧಿಕ ತದಾಶ್ರಯತ್ಯರೂವ 
ವಾದ ಮಹಾಯೋಗದಿಂದಲೇ (ನಿರವಧಿಕತ್ಯ ಸ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದಲೇ) ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥನ್ನು ಇತರರಲ್ಲಿ ಎಂದು ಇತರರಿಗೆ ವ್ಯವಚ್ಛೇದವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣ ಪದಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವು ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯರೂಪವಾದ ಮಹಾಯೋಗವನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. (5) ತಥಾಚ ನಿರವಧಿಕವಾದ ಅಧವಾ ಸ್ಯತಂತ್ರವಾದ ಅವಯವಶಕ್ತಿ ಲಭ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಯಾವುದು ಅರ್ಥವ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯನಿದೆಯೋ ಅಂತಹ 
ವೃತ್ತಿಯು (ಅರ್ಧವ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯವು) ಮಹಾಯೋಗರೂಪವಾದ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದು 
ತಿಳಿಯತಕ್ಚ್ಟುದು. (6) “ತತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಕಂ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ ಮಹಾಯೋಗ 
ರೂಢಿ ಸ್ಟರೂವವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ನಿರವಧಿಕವಾದ ನಿರ್ವಚನಲಭ್ಯವಾದ ಅವಯವಮಾರ್ಥ 
ವುಳ್ಳ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯವಿದೆಯೋ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿರೂಪವಾದ ವಪರಮಮುಖ್ಯಮವೃತ್ತಿಯು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು, 
"ತತ್ಸರತಾ ಕಿಮು? ಎಂದು ಸೈಮುತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಮಹಾಯೋಗರೂಡಢಿ ಎನ್ನುವ ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಶಂಕಾವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. (7) ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ನಿಷಯಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯೇ. ಆದರೆ ನಾರಾಯಣ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿಯು. ಇಂದ್ರ ರುದ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಹಾಯೋಗವು. (8) 
ಹಾಗಾದರ್ಕೆ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಹಾಯೋಗ, ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿ ಎನ್ನುವ ರಡು 
ನೃತ್ತಿಗಳು ಲೋಕಕ್ಥಪ್ತ್ಪಗಳಾದ ಯೋಗ, ಯೋಗರೂಡಿಗಳೆಂದೇ ಏಕೆ ಆಗಲಾರವು? ಎಂದರೆ- 
೧ ನಿರವಧಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅತಿಬಹುಲಪ್ರಯೋಗನಿಲ್ಲದಿರು 
ನಿಕೆಯು ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಿಯು. ಅಂತಹ ಮಹಾಯೋಗಸಾಪೇಸ್ಟ್‌ವಾದ ಅಖಂಡವೃತ್ತಿ ಯು 
ನುಹಾಯೋಗರೂಢಿಂತು. ಆದಕಾರಣ ಲೋಕಕ್ಚಪ್ತ ಗಳಾದ ಯೋಗ ಯೋಗರೂಡಢಿಗಳಿಂದ 


೫೦೪ ಶೀವುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಭೇದಕವಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು *ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತೋಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದರು. (9) ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿ ಸುವುದು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು. ಆ ಲೌಕಿಕ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯು ೧ ಯೋಗ 
೨ ರೂಢಿ ೩ ಯೋಗರೂಢಿ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವು. ೧ ಅವಯವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಲಿಸಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ವೃತಿಪಾದಿ ಸುವಿಕೆಯು ಯೋಗವು. ಅಧವಾ ಅವಯವಶಕ್ತಿ 
ಸಾಹೇಕ್ಷವಾದ ವ್ಲತ್ತಿಯು ಯೋಗವು. ಉದಾ -"ಹುಂಚಕಾರೂ? ಮಡಿಕೆ ಮಾಡುವವನ್ನು 
ಇತಾದಿಗಳನ್ನು ಶಿಸ್ನರೇ ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ *ಪ್ರೆಯೋಗಮಾತ್ರ 
ಬಾಹುಲ್ಲಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ರೂಢಿ ಸ-ರೂವವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ತಥಾಚ, ಅವಯವಾರ್ಥ, 
ಮುಖ್ದಾರ್ಧ, ಸಾದ್ಲಶ್ಯ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಾನೆಷೇಕ್ಸ್‌ ವಾದ ಪ್ರಯೋಗಬಾಹುಲ್ಯವು 
ರೂಢಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. (10) ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಯಕಿಗಿಕ್‌ಗಳೇ, ರೂಢ 
ವಾದುದು ಇಲವೆಂದು ಶಾಕಟಾಯನನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಘಟಪಟ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ರೂಢಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. (11) ಅವಯನವಶಕಿಲಭ್ಲವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಇದು ಎಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ರಯೋಗನಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಯೋಗರೂಢಿಯು. 
ಅಥವಾ ಅವಯೆವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಷೇಕ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು ಇರತಕ್ನ್‌ ಸಮುದಾಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಧ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ತ್ಯವು ಯೋಗರೂಢಿಯು. ಉದಾ-"ಪಂಕಜ? ಎ ಕಮೆಲವು. (12) ವಿರೋಧ 
ವಿದು ದರಿಂದಲೂ ವಲವಿಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಯೋಗರೂಡಢಿ ವನ್ನುವುಜೇ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅರ್ಧಪ್ರತಿಪಾದ 
ಠತ್ಯವು ಯೋಗವು. ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸದೆ ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯವು ರೂಢಿಯು. 
ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಇವುಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಕೂಡಲಾರವು. (೨) ಪಂಕಜಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಕೇವಲ 
ರೂಢಿಯಿಂದಲಾಗಲೀ, ಕೇವಲ ಯೋಗದಿಂದಲಾಗಲಳೀ ಉವಪನ್ನಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಯೋಗ 
ರೂಢಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅದು ಅಯುಕ್ತ್ರವು. ಯೋಗರೂಢಿಗಳ ಸಮಾಹಾರವು ಯೋಗರೂಢಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ರೂಢಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುವುದು ಭಿನ್ನವೋ, ಗೌಣೀಮಾತ್ರದಿಂದ ರೂಢಗೌಣೀ ಎನ್ನು 
ಮದು ಭಿನ್ನವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪುವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಇರತಕ್ಕ ಘೇವಲ 
ರೂಢಿಯಿಂದಲೂ, ವೃ್ರಯೋಗಪಷ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ಕೇವಲ ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಮೂರನೇದ್ದಾದ ಯೋಗರೂಢಿ ಎನ್ನುವ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ತುದೇ. ವಸ್ತುತಸ್ತು 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ವಂಕಜಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪಂಕಜನಿಕರ್ತ್ರೃತ್ಸ ಪದ್ಮತ್ಥ 
ರೂಪ ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿಯತಗಳಾದ ಯೋಗರೂಡಿಗಳಿಗೇನೇ ನಮಾಹಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಯೋಗರೂಢಿಸಮಾಹಾರರೂವವಾದ ಯೋಗರೂಢಿಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು ॥ ೩೩ ॥ ಪ೪॥ 


ಹೀಗೆ ಅವ್ಯವಹಿತವಾದ (ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೇನೇ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ 
ಭೂತವಾದ) ಅಭಿಥ್ದಾ ವಾಚಕತ್ಯ ಮೊದಲಾದಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯವಾದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ (ಅರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯ) ಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಈಗ ವ್ಯವಹಿತವಾದ (ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ) ಗೌಣ ಲಸ್ಸಣ್ಮಾ ಎನ್ನುವ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರೂ 
ಫಿಸುತ್ತಾರೆ.. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯಾದಿಗಳು. ೫೦೫ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಯೋಗಯುತ್ತಸಾದೃಶ್ಯ೦ ಸಂಬಂಧೋ ವಾಪ್ಯಮುಖ್ಯತಃ। 
ವೃತ್ತಿ ಹೇತುರಿತಿ ಜ್ಞೇಯಃ ಪೂರ್ವಾಯೋಗೇ ಪರಗ್ರರ68 1 ೩೫ [ 


ಅ! ಪ್ರಯೋಗಯುಕ್ತ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ೦=ಶಕ್ತಿಯುತ್ತವಾದುದರ ಸಾ ಸಾದೃಶ್ಯ ವು ಸಂಬಂಧೋ- 
ವಾಪಿ ಶಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಅಂದರ್ಕೆ pA ವಿಷಯವಾದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಾಗಲೀ 
ಕೂಡ, ಅಮುಖ್ಯತಃ - ಅಮುಖ್ಯವಾದ, ವೃತ್ತಿಹೇತುರಿತಿ- ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಗೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಗೂ 
ಹೇತುವೆಂದುು ಜ್ಞೇಯಃ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಚುದು. ಪೂರ್ವಾಯೋಗೇ ಇಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೊಡದಿರು 
ವಾಗಲ್ಕೂ ಪ್ರಯೋಜನ ಇರುವಾಗಲ್ಕೂ ಪರಗ್ರಹಃ - ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗ್ರಹಣವು. 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ.. (1) * ಯೆಸ್ಕ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಯಂತಾೃರ್ಥೇ ಪ್ರಯೋಗಃ 
(ಸಾಮಥ್ಥೈೇಂ) ತಸ್ಯ ಹೈ.ವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾತಿರಿಕ್ತೆಂ ತತ್ಸಾದ ಶಂ ನಿಮಿತ್ತೀಕೃತ್ಯ ಅನ್ಕತ್ರೆ 
ವೃತ್ತಿರ್ಗ್‌ೇಕೀ ಎ ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯದೆಯೋ, ಆ ಶಬ್ದಸ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಸಿಂಹಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ is. 5 ನಿಮಿತ್ತಿ ಇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಷಯವದಾರ್ಥದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಅನ್ಯಾರ್ಧವ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯವು ಗೌ ಣೀವೃತ್ತಿಯು. 
ತಧಾಚ ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಶಕ್ಕಾರ್ಧವೋ; ಆ ಶಬ್ದನ್ಕೆ ಶಕ್ಕಾರ್ಥ ಸಾದ ್ರಶ್ಯನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ವೃತ್ತಿಯು ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯು. ಈ ಗೌಜೀವೃತ್ತಿಯು ರೂಢ-ಅರೂಢ ಎನ್ನುವ ಭೇದದಿಂದ 
ಎರಡು ವಿಧವು. ಅವುಗಳ (೧) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗೋವಿವಂತೆ ಇರತಕ್ಕ ಮೃಣ್ಣಯವಾದ ಗೋವು 
ಮೃ ದ್ಗ ವಕವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ, ಮೃ ದ್ಗ ವಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗವಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು ರೂಢ ಗೌಣೀ 
ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತ ಜೆ. ಟ್ರ ಗಃ ಜಾ =ವಾಹೀಕವೆನ್ನು; ವ ದೇಶವಿಶೇಷದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರುಷನು ನಾಗರಿಕ 
ನಲ್ಲಜೆಂದು ತಾತ್ರರ್ಯವು. ಇಲ್ಲಿ ಅನಾಗರಿಕ ಜತ ನಲ್ಲಿ ಗೋ ಶಬ್ದ ಕೆ ಅರೂಢ ಗೌಣೀ 
ವೃ ತ್ರಿಯು. ho ಸದ್ಭ ಶಗುಹಾಶ ಶ್ರಯೆತ್ಯವನ ಕ್ಟ ನಿಮಿತ್ತಿ ತರಿಸಿಕೊಂಡ SER ಇರು 
ವ್ರ ಗಾಣೀವೃತ್ತಿಯೆನ್ನಿ ಸುತ್ತ ದೆ ಎನಿದು ವಾಯಿತು. (2) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಒಂಧವನ್ನು 
ನಿಮಿತ್ತಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಪ್ರ ತಿಪಾದಕತ್ಸವು ಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ith ಹೊಡ ರೂಢ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ, ಅರೂಢಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧವು. ೧ನೇದ್ದು ರಾಜಾ ಅಯಂ ಗಚ್ಛತಿ 
RCE ರಾಜನು ಹೋಗುವಾಗ "ರಾಜಾ ಅಯಂ ಗಚ್ಛ ತಿ' ಎಂದು ಬಹುಲ ಪ್ರಯೋಗ 
ಹೂ ರಾಜಾರಾಜ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ರಾಜಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರೂಢಲಳ್ಟ ಣಾ, ಅಧವಾ ಗರ್ವದಿಂದ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಸು ಕನು ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ " ರಾಜಾ ಅಯಂ ಗಚ್ಛತಿ? ಎಂದು ಲಕಕ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ರೂಡಢಲಕ್ಷ ಹಾ. (೨) ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ- ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ ಶಬರರ ಮನೆಯು ವಿನು ವುದು 
ಅರೂಢಲಕ್ಸ್‌ಣಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. (3) ವ್ಯಂಜನವೆನ್ನುವ ಇನ್ನೊಂದು ವೃ ತ್ರಿಯಿದೆ Won 
(ಅಸ್ತಂಗತಃ ಸವಿತಾ? Weed ಹೇಳಿದರೆ ನಹ ಹ್ಹೆಣನಿಗೆ ಸಂಧ್ಯಾನಂದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ. 'ಹೋಗಬಾರದೆಂದೂ, ಅರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅಂತಹ ಅರ್ಥಗಳ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ವ್ಯಂಜನಾವೃತ್ತಿಯು, ಎನ್ನುವ ಇನ್ನೊ೦ದು 
ವೃತ್ತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅದು ಅನುಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಯಾಗ 
ಲಾರದು. ವಚನಲಿಂಗಕಾನುಮಾ ಹಿ ಸಾ ಅರ್ಥಾಂತರಜ್ಞಾನವು ವಚನರೂಪವಾದ ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ರುವ ಅನುಮಿತಿರೂಪವಾದುದು, ಎಂದು ಕರ್ಮೂನಿರ್ಣ ಯು (ಪು. ೪೭೮) ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವರು. (4) ತಾತ್ಸರ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು “ವಾಚಿ ಕತ್ವಂ ಹಿ ತಾತ್ರೃರ್ಯಂ 
ಯಡರ್ಥ ಮಹಲಾ Fad ೫ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಪಾದದಲ್ಲಿ ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು. 
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೫೦೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(5) ಹಾಗಾದರೆ, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನೂ, ಮುಖಾ ರ್ಥ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನೂ ವನೂ ಸ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಗೌಣೀವೃ ಶ್ತಿಯು ಪ್ರವೃ ತ್ರ ೫ ದೆ. ಮುಖಾ ೃರ್ಥಾನುಪವತ್ತಿ ೨ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಅಪ್ಪ ಸಿ ಲಕ ಕ್ಸ್‌ ಹಾವೃತ್ತಿ ಯು. ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ೧ ಮುಖಾ ರ್ಥಬಾದ, ೨ ಮುಖಾ bc lit 3 ಪ್ರಯೋಜನ 
ರೂಪಗಳಾದ ಮೂರು ಹೇತುಗಳು-ಲಕ್ಷಣಾಬೀಜವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟದೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಬಾಥೇ ತದ್ಮೋಗೇ ರೂಢಿತೋತಥ ಪ್ರ 'ಯೋಜನಾತ" | ಅನ್ಯಾಥೊಳ್‌ೇ RE ಯತ್ನಾ 
ಲಕ್ತ್ರಹಣಾರೋಸಪಿತ: ಕ್ರಿಯಾ” ಎ ಮುಖ್ಕಾರ್ಧಳ್ಸೆ ಬಾಧ ಬಜ ಮುಖಾ ಬರ್ಥ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದ್ದರೂ ರೂಢಿಯಿಂದಲಾಗಲೀ, (ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೋಶಂತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಯೋಜನದಂದ 
ಲಾಗಲ್ಫೀ (ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆ ತ್ರ್ಯಸಾಮಾಪ್ಯಾ ಜ್ಞಾಪನವು ಪ್ರಯ್ಯೋೊ 
ಜನವು) ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರದ್ಜೆ ಶೆಯಿಂದ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುತ್ತ ದೋ, ಆ SE 
ವಾದ ಶಬ್ದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. (6) ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸತ ಸವೇ. ಅದಾಗ್ಯೂ ವಾಚ್ಯ ಗತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ded 
ಶಬ ದಲ್ಲಿ ಆರೋ&ಿತವಾಗುತ. ದೆ, ಆದಕಾರಣ ಶಬ್ದ ವು ಲಾಸ್ಟ ಣಿಕವೆಂದುವ ೈವಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಜೆ; 

ಹೀಗೆ ಮೂರು ಹೇತುಗಳನ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸ ಸಾದೃಶ್ಯ NS ಎನ್ನು; k ಎರಡನೆ ಸೇ ಹೇಳಲು 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ -- Ee ರ್ಥಾನುಪಪತ್ತಿಯು ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಪಾದಕತ್ಯ ರೂಪವಾದ 
ಶಬ್ದ ವಾ ಪಾರಸ್ಕೆ ಷಹ. ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಶಬ ವನ್ನು ಉಚ್ಛ ರಣ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ 


ಫ್‌ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯು “ಉಣುವುದರಿಂಜ ಅದು ಅಮುಖ್ಯನ್ನತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತೆ 


ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಶೂಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಕಾಣುವುದೇ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸಲಿಕ್ಸ್ವೆ ಕಾರಣವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ತೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ 
ತೀರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕವನು ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ತಿಳಿಯುವವನೇ ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗಂಗಾಜಬ ಪದವು ತೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ CP ಹೇಗೆಂದರೆ. ಶಬ ವು ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ವ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ವಿಷ ಸಯವನ್ನಾ. ಗಿ ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ತಿಳಿಯತಕ್ಕವನು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ ಎಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹನಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಅತ ಗಿಯೇ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು "ತ್ಸ ಸುತ್ತಾನೆ. Br ವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಚಾ ಇದನ್ನು ಇ. ೬0 ಭು ೨ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಕೂಡ ಅಮುಖಾ ಖ್ಯಾರ್ಧ 
ಪ್ರತಿಪಾದನರೂವವಾದ ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋ 

ಗವು ನಮ್ಮ ಅಧೀನವಾಗಿರುವಾಗ ಅಮುಖ್ಯವಾದುದನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವೆವು ಎಂದು 
ಚೇಳು ತಿಳಿಯುವವನೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳ ಕೂಡದು ಎಂದು. (7) ಯೋಗವು ರೂಢಿಯಿಂದ ದುರ್ಬಲ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಫ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಕೇವಲ 
ಅವಿದ್ಯುದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಮಹಾಯೋಗವು ಪ್ರಬಲವು. ವಿದ್ಧದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಯೋಗವು 


ಸುತರಾಂ ಪ್ರಬಲವು ॥ ೩೫ ॥ 


"ಉಭಯಂ ದೃಶ್ಯ ತೇ ಎಷ್ಟ್‌ ೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಮಹಾಯೋಗ್ಯ ಮಹಾಯೋಗರೂಢಿಗಳೆನ್ನು] ವ 
ಎರಡು ವೃತ್ತಿಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿನೆ ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತವಾಗಿಯೆಜ್ಯೋ, ಮಹಾಯೋಗದು 
ಅಜ್ಜ ರೂಢಿಯಕ್ಕಿ ೦ತ ಪ್ರಬಲವೆಂದೂ ಯಾವುದು ಸೂಚಿತವಾಗಿಯದೋಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯೂದಿಗಳು. ೫೦೭ 


ಮೂ ॥ ಖತಮೇವ ತಥಾ ಸಂತಂ ಶತರ್ಚಿೀತ್ಯಾದಿ ವಾವಂಭಿಃ | ೩೬ ॥ 
ಆಚೆಸ್ರತ ಇತಿ ಹೈತ್ರ ಸಂತಮಿತ್ಯವಧಾರಣಾತ್‌ (ಣಾ) ॥ 
ಯೋಗಸ್ಯ ರೂಥೇಃ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ವಿದ ನೈ ದ್ರೊಢಿಂ ಚ ತತ್ರಗಾಂ | 
ಬಹುಶೋ ದರ್ಶಯುತ್ಯಂಜಸ್ತಾ ತ್ರ ರ್ಯಾತ್ಸ ಥಿರುಕ್ತಿಕ೦ | ೩೭೬! 


ಆ [ತಂ ಯಚ್ಛ ತಂ ನರ್ಷಾಣ್ಯಭ್ಯಾರ್ಚತ್ತಸಾ ಒಚ್ಛತರ್ಚಿನಸ, ಸ್ಕಾ ಚ್ಛೆ ತರ್ಚೆನ 
ಇತ್ಯಾಚೆಕ್ಸ್‌ ತೇ ಜತರೀನ ಸಂತಂ ಸ ಯಂದಿದಂ ಸರ್ವಂ ಮಧ್ಯತೋ ದಧೇ ದಿವಂ 
ಕಿಂ ಚ ತಸ್ಮಾನ್ಮಾಧ್ಯಮಾಸ್ತನ್ಮಾಧ್ಯಮಾ ಇತ್ಯಾಚಕ್ತತ bess ಸಂತಂ? ಇದುಮೊದ 
ಲಾದ (ಐತ.ಉ.ವು.೩೯೦)ಶ್ರುತಿಯು ಏತಮೇವ ಇ ಶ್ರೀ ಪರವ ಶಾತ್ಮ್ರನನ್ನೇ, ತಥಾ ಸಂತಂ- ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ನೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನೋ, ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ೧೦೦ ವರ್ಷಪರ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಇದ್ದನೋ ಆದಕಾರಣ ಶತರ್ಚಿಮೊಡಲಾದ ನಾಮಗಳ ಅರ್ಥವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ. ಶತರ್ಚಿತ್ಯಾಡಿ 
ನಾಮಭಿ$ ಇ ಶತರ್ಚಿ ಎನ್ನುವು ವುದೇ ಮೊದಲಾದ ನಾಮಗಳಿಂದ್ಕ ಅಂದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯ 
ನನ್ನಾಗಿ, ಅಥವಾ * ಶತಂ" ಅರ್ಚಂತಿ? ಎನ್ನುವ ವ್ರುತ್ರತ್ತಿಯಿಂದ ಶತರ್ಚಿನಾಮಕ ಚಹ 
ಗಳುಳ್ಳವನ ನನ್ನಾಗ್ಕಿ ಆಚಕ್ಸ್‌ತೇ- (ನಿದ್ದಾಂಸರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇತಿಇ ಹೀಗೆ, ಹಿ ಇ ಯಾವ 
Wicd, ಅತ್ರ ಎ ಇಲ್ಲಿ, ಸಂತಮಿತಿ - ಸಂತಂ ಎನ್ನುವ ಪೆದದಿಂದಲೂ, ಅವಧಾರಣಾತ್‌ ಎ 
ಏತಮೇವ ಎನ್ನುವ hp ರೂಡ =ಲೌಕಿಕರೂಢಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಯೋಗಸ್ವ 
ಭಗನದ್ಧಿಷಯಕವಾದ ಯೋಗಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ - ಪ್ರಬಲತನವನ್ನೂ, ವಿದ್ಯದ್ರೂಢಿಂ ಚಇವಿದ್ದ 
ದ್ರೂಢಿಯನ್ನೂ ಹೂಡ, ತತ್ರ ಗಾಂ ತೆ. SE 4 ಬಹುಶ8- ಅತ್ಯ ೦ತವಾಗಿ 
ಟವರ್‌ ಅಂಜ ಎಚೆನ್ನಾಗಿ, ತಾತ್ರ್ರರ್ಯಾತ್‌2ತಾತ್ರರ್ಯುಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ್ಯೇ, (ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಲ್ಲ). ಸನಿರುಕ್ತಿಕಂ= ಯೋಗವೃತ್ತಿ ಸಹಿತವಾಗಿ ದರ್ಶಯತಿ - ತೋರಿಸುತ್ತ ದೋ, 
(ಆದಕಾರಣ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು.) ಅವಧಾರಣಾ ಎಂದು ಪಾಠ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಸಂತಂ 
ಎನ್ನುವ ಪದವೂ ಏತಮೇವ ಎಮ್ಟುವ ಅವಥಾರಕೆಯೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಥವು. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಂಯೆಸುಧಾ- (1) * ಆಚಕ್ಷತೇ' ಎಂದು ವಿದ್ಞಾಂಸರ ಪ್ರಯೋಗ 
ಬಾಹುಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶತರ್ಚ್ಚಾದಿ ಶಜೊ ಶೀಪಲಕ್ಸಿತಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ 
ವಿದ್ಯುಜೂ ್ರಿಢಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. (2) ಛ ತಥಾ ಸಂತಂ?' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವು 
ಹಸ ನಚಚ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೇ, ಲಾಸ್ಗ ಸಿಕ ನಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತ ವಾಯಿತು. (ತಿ) 4 ಏತಮೇವ ' 
ಎನ್ನು ವ ಅವಧಾಕಹಣದಿಂದ ಜಕರ ಶತರ್ಚ್ಯ್ಯಾದಿಶಬ್ದ ಮುಖಾ ್ಯಾರ್ಧತ್ರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತೆಯೇ 
ಅಯಿತು. ಸರ್ವಥಾ ಇತರರಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವನಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಲೋಕ 
ವೃವಹಾರಾದಿಗಳೇ ಇಲದೆಹೋಗಜೇಕಾಗುವವು.. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರೀ ಹರಿಂಯಂತೆ ಇತರರಿಗೆ 
ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಚ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (4) ತಥಾಚ ರೂಡಾರ್ಥ 
ಗಳದ್ದೆ ಕೆಯಿಂದ ಯರೌಗಿಕಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಆಧಿಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ. ಯ್‌ ಗಿಕಾರ್ಥವಿಷಯಕ ವಾದ 
ಮಹಾಯೋಗಕ್ಕೆ ಲೌ ಕ ಕರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ES | ಹಪ ॥ 


ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ತುವನ್ನುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಥಿತಂ ತದ್ರ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್ಮತಾ ತಥಾ | ೩೮ಆ॥ 
ಶಬ್ದಾನಾಮಸಫಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನಾಮವಿತ್ಯೃತಕಕೃತ್ಯತಾ। 


೫೦೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವಿಷ್ಣುನಾಮಾರ್ಥರೂಸತ್ತಂ ಸಂಶಿಂತಾದೇರಥಾಬ್ರನೀತ್‌ | ೩೯॥ 
ಇಕಾರಂ ಚ ಷಕಾರಂ ಚ ಬಲಚೇಸಷ್ಟಾತ್ಮಕಂ ವದನ | 
ತಜ್ಲಿನಪೂರ್ನಕಕ್ರೇನ ಸಂಶಿತಾಧ್ಯಯನಂ ತಥಾ॥ ೪೦ 1 
ಉಪಸರ್ಗತ್ತ ತೋ ನೇಸ್ತು ತಾಚ್ಛೇಲ್ಯಾರ್ಥದುನಸ್ತ ಥಂ | 
ಉಕಾರಶ್ರ ಸಕಾರಶ್ಚ ನಾಮೆರೂಪತಯಾ ಮತ್‌ ಳಂ! 
ತಸ್ಮಾತ್ಸಮನ್ತ ಯೋ ವಿಷ್ಸೌ ಸ್ಪರವರ್ಣಪದಾತೆ ನತ | 

ಅಪಿ "ದೇದಸ್ನ. ಕಿಮುತ ವಾಠ್ಯ ಜತ ಟಿ. | ೪೨ 1 


ಅ! ಅ ಅತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್‌ಥಿತ೦ಂಇ*5ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮು' ವಿನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ, ಅಕಾರವು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ, (*ಅಕಾರೋ ವೈ ಸರ್ವಾ ವಾಕ್‌' 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ಶಬ್ದಾನಾಂ-ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ತದ್ದ್ಯಾಖ್ಯಾನಾ- 
ತತಾ ಅಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪತ್ವವೂ, (ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ.) ನಾಮವಿತ್ವ್ಯೃತಕೃತ್ಯತಾ- ನಾಮ 
ಮಾತ್ರ ವನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗ್ಳೂ ಮುಕ್ತತ್ಸವೂ (ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ) ಅಥ - ಮತ್ತು, ಸಂಹಿತಾಬೇಃ = 
ಎಲ್ಲಾ ವೈದಕ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ, ವಿಷ್ಣು ನಾಮಾರ್ಧರೂಪತ್ಯಂ - 
ವಿಷು ) ನಾಮಾರ್ಧಪ್ರತಿಪಾದಕೆತ್ರವನ್ನು , ಅಬ್ರವೀತ್‌ -(ಮೇದವು) ಹೇಳಿತು. (ತಥಾಚ ಸರ್ವ 
ವರ್ಣಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಹಿತೆಗಳೂ (ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯನ್ನೇ ವ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) 
(ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯದೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥತಃ ಭತವಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.) ಣಕಾರಂ ಚ ಷಕಾರಂ 
ಚಎಣಕಾರವನ್ನೂ ಷಕಾರವನ್ನೂ | ಜತನ. ಚೂ ಹರಿಗೆ ಬಲ ಚೇಷ್ಟೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ ಪ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ, ನೆಡನ್‌ ಎಹೇಳಿತಕ ಕ್ವ ಐತರೇಯವಾಕ್ಯವು, ತಜ್ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ 
ತ್ಕೇನ=ವಿಷ್ಣು ನಾಮಗಳ ಸಮಾನಾರ್ಧತಾಜ್ಞಾ ನೆಪೊರ್ವಕವಾಗಿ, ಸಂಹಿತಾಧ್ಯಯನಂ- ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಹಿತೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ, (ಹೇಳಿತು.) (ಹಾಗಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ವರ್ಣಸಂಹಿತೆಗಳು ಣಕಾರ- ಷಕಾರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಷ್ಣು 
ನಾಮಾರ್ಥನ ನ್ದ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಣಕಾರ-ಷಕಾರಗಳೇ ವಿಷ್ಣುನಾಮಗಳಲ್ಲ. ಎಂದರೆ --) (ವಿಷ್ಣು 
ನಾಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ" ವರ್ಣಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವೇ. ಆದಾಗ್ಯೂ) ವೇಸ್ತುಇವಿ ಎನ್ನು ವು 
ದಕ್ಕೆ , ಉಪಸರ್ಗತ್ಚತಃ-ಉವಸರ್ಗತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದ "ತ ರಪದಾರ್ಧವನ ವಿ ನಿಶೇಷಿಸುವುದ 
ಕ್‌ ತಥಾ- ಹಾಗೆಯೇ, ಉನಃ =ಉನ್‌ವ್ರತ್ಯಯಕ್ಕ್‌, ತಾಚ್ಫೀಲ್ಕಾ ರ್ಧತ್ವಾತ್‌ - ತಾಚ್ಛೇಲ್ಯ 
ರೂಪ ಅರ್ಥನಿದ್ದುದರಿಂದ ಉಪಸರ್ಜನತ್ನವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಸ ದಲಿ ೨ ಣಕಾರಶ್ಚ-ಣಕಾ 
ರವೂ, ಸಕಾರಶ್ತ=-ನಕಾರವೂ ಕೂಡ, ಇವು ಎರಡೇ ಪ್ರಥಾನಗಳಾಗಿ, oR. ಜಿ 
ವಿಷ್ಣುನಾಮಗಳ ಸ್ಥರೂವಗಳಾಗಿ, ಮತು - ನಮ್ಮ ಿತಗಳು. ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆದಕಾರಣ, ಸ್ಯರ 
ವರ್ಣ ಪದಾತ್ಮನಃ - ಸ್ವರ ವರ್ಣ ಫದಸ್ವರೂನಗಳಾದ ಶಬ್ಧ ಗಳಿಗೆ, ವಿಮಾ - ಪ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, 


ಸಮನ್ನ್ಯಯಃ - ಸಮನ್ಯಯವು ವ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವು. ಆದಕಾರಣ ವೇದಸ್ಯ ವೇಡಕ್ಕೆ, ಮಾಕ್‌ ರೂಪೇ 
ಣಾಪಿ- ವಾಕ್ಯ ರೂಪದಿಂದಲ್ಲೂ, ಸಂಗತಿ ೭ ಸಂಗತಿಯು, ಕಿಮುತ kA ಹೇಳತತ್ತುದಿದೆ? 


ತಾ ನ್ಯಾಯಸುಧೂ- (1) “ವಿವೃತಾವಹಿ ಸರ್ಗಃ ಸ್ಕೂತ್‌ ಸಂಹಿತಾಯಾಂ 


ಚ ಯತ್ರ ಹಿ! ಸವತಾನೋತ್ತಮಹೀನತ್ವನಮೂಂಚ್ಯತೇ ವಸ್ತುನೋತಂಜಸಾ” : ಎಂದು 
des. ಬಾಷ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಸಮಾಧಿಕರಾ: ಉತ್ತಮನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. "ಅ ಇತಿ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಅಃ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ? 1 ವಿಸರ್ಗ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭ ವಿಸಯಾದಿಗಳು. ೫೦೯ 


ಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಶ್ರುತಿಗೆ ಐಕ ಪರತ್ವವಿದ್ದರೆ ಅಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದೇ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಧತಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. (2) *ಅಕಾರೋ ವೈ ಸರ್ವಾ 
ವಾಕ್‌ 7 ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಅಕಾರಕ್ಕೂ ES J ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಐಕ ವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಇ ಕಮೊದಲಾದ 
Pr. ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಶಬ್ದ: ಛೂ ಅಕಾರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಜ್ಯ ಸನವೆಂದು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಶ್ರಯಣವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವ್ಯಾ ಖೆ ಬೋಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಗಳು ಜೇಕೆ ಬೇರೆ 
ಎನು ವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ವರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವಾಗ 
ಶ್ರೀ 'ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ದ ನಾಗುತಾಸೆ. (3) ಮತ್ತು “ಯದ್ವಾಚೆ 
ಓಮಿತಿ.ಯಚ್ಞಾನೇತಿ ಯ ಚಾ ಸ್ಪಾ ಕೂ ರಂ ಯದುಚೋಲ್ಯ ಚಿಷ್ಟು: ತದ್ಧಿ ಜೂ 
ಕವಂಯೋತನ್ಯ ನಿಂದನ್ನಾ ಮಾಯೆ ತ್ಯಾ ಸಿಮತ್ಸಪ್ಯ ೦ಚ್ಛೆ ೨ತೇತಧಿ ? ಎನ್ನುವ ಐತರೇಯ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಲ್‌ ಸಮಾ ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು? ಹ ಎನ್ನುವ ಪದವು ಅಂಗೀಕಾರ 
DREN ಯಾವುದು ys ಎನ್ನುವ ವದವು ಪ್ರತಿಷೇಧಾರ್ಥಕವಾಗಿಯದೋ, 
ಯಾವುದು ಈ ವಾಕ್‌ ಸಮೂಹಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಧತಃ ಕಠಿಣವಾಗಿಯದೋ, ಯಾವುದು 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕಠಿಣವಾಗಿಯದೋ ತಥಾಚ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿಚಾರವತಾಡಿ ವಿವೇಕಿಗಳು ನಾಮಗಳಿಂದ ವ್ರಕಾಶ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾಮಾಧೀನ 
ಗಳಾದ ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದರು. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪರಿಪಕ್ಯವಾಗು 
ತ್ತಿರಲು ಆ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತರಾದರು, ಹೀಗ ನಾಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿಯದೆ. ತಮೇವಂ ವಿದ್ಯಾನ್‌ > ಖ೦ಮ ಪ್ರೀ ಹರಿಯ ಜಾ ್ಲಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು 
ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಅವೆರಡೂ ಅನ್ಯಥಾನುವಪಸ್ನಗಳಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವೈ ದಿಕನಾಮಗಳೂ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ 
ವ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (4) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವೃದಿಕ ಸಂಧಿಗಳೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ವರ್ಣಗಳೂ ವಿಷ್ಣುನಾಮಾರ್ಧಗಳನ್ನೇ ವ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ವೇದವು ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಹಿತಿಗಳೂ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ವಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ 
(5) ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದ ಎಂದರೆ “ಣಕಾರೋ ಬಲಂ ಷಕಾರಃ ವ್ರಾಣ ಆತಾ? ಎಂದು ವಿಷ್ಣು 
ನಾಮದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಉಕಾರ ಷಕಾರಗಳು ಪ್ರೀಹರಿಗೆ ಬಲ, ಚೇಷ್ಟೆ (ವ್ಯಾವಾರವಿಶೇಷ) ಗಳನ್ನು 
ವ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ ಐತರೇಯ ವಾಕ್ಯವು "ಣಕಾರೋ ಬಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ "ಸಯೋ ಹೈತ” ಐಕಾರ-ಸಕಾರಾವನುಸಂಹಿತಮೃಚೋ ವೇದ? ಅಂದರೆ, 
ಮಣ್ಣುಗಳ ಸರ್ವಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಕಾರ-ಷಕಾರಗಳನ್ನು ಯಾವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಅಂದರೆ, 
ಣಕಾರ-ಷಕಾರ ಅವುಗಳ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದುದು ಯಾವುದು ಅರ್ಥವೋ ಆ 
ಅರ್ಥವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವೋತ್ತರವರ್ಣ, ಅವುಗಳ ಸಂಧಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ರದೆಂದು ಯಾವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣುನಾಮಗಳ ಸಮಾನಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು 
ಜ್ಞಾನಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವೇದವು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (6) ತಥಾಚ 
ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿವದ ಸಮನ್ಸುಯವನ್ನೂ ವಾಕ್ನಾ ್ಯನ್ಫೂಯವನ್ನೂೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನೇ ಈಗ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ (೩೮1೩೯1೪೦ PONY. 

ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿ "ಅನ್ಯಧಾಮುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ' 
" ಉಪಸರ್ಗತ್ಯತೋ ವೇಸ್ತು' ಇತಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಪಪತ್ತಿ ಸಾಪೇಕ್ಸಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಜ್ಯನೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದರು. ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪದ 
ಸಮನ್ಸಯವನ್ನೂ ವಾಕ್ಯ ಸಮನ್ನುಯವನ್ನ್ಹೂ ಹೇಳತಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... 


೫೧೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮೂ ॥ಃ ಘೋಷಾಃ ಸರ್ವೆಅಪಿ ವೇದಾಶ್ಚ ಸರ್ನ್ದೇ ವೇದಾಶ್ರ ಯತ್ಸದಂ । 
ಇ೦ದ್ರ೦ ಮಿತ್ರಂ ಯಮಿಂದ್ರಂ ಚ ಪ್ರಥಮಃ ಸಂಸ್ಕೃತಿಸ್ತಥಾ | ೪೩] 
ನಾಮಧಥಾಃ ಸರ್ವದೇವಾನಾಮೇಕ ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ | 
ಪ್ರಮಾಣಮುಕ್ತವಿಷಯೇ ತದೇವೋಕ್ತಮುಪಕ್ರಮಾತ್‌ ॥ 
ಇತಿ ಸ್ಪಯಂ ಭಗವತಾ ಬ್ರುವತಾಂಶೇಷಮವ್ವಯಂ | ೪೪ ॥ 


ಅ ॥ (೧) ಘೋಷಾಃ ಸರ್ಮೆಟಪಿ ವೇದಾಶ್ಚಇ*ತಾ ವಾ ಏತಾಸ್ಪರ್ವಾ ಯಚಃ 
ಸರ್ವೇ ವೇದಾಃ ಸರ್ವೇ ಫಘಫೋಷಾ* ಏಿಕೈೆವ ವ್ಯಾಹೃತಿಃ ಹ್ರಾಣಏವ?' (ಐತ. ಉ. 
ಪು.೪೦೦) ಆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಯತ್ಕುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣನೇ (ವಿಷ್ಣುವೇ) ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. ಎಲ್ಲಾ ವೇದ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರತಿಮಾದ್ಯನು. ಖಯಕ್ಸ್‌ ತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಜು ಹೇಳತಕ್ಕುದು? ಸಮುದ್ಯಾದಿ 
ಘೋಷಗಳಿಗೂ ಮಂತ್ರಶಾಸ್ರ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾದ ನಾದರೂಪವಾದ ವರ್ಣಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ದ್ವಾರಾ 
ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು. ಸರ್ವವೇದಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಏನು ಹೇಳತಕ್ಟುದ್ಕು ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯು, (೨) ಸರ್ವೆ ವೇದಾಶ್ಚ ಯತ್ರದಂ3* ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ಪದ ನಾಮನಂತಿ 
ತಪಾಂಸಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಯದ್ವದಂತಿ | ಯದಿ ಚ್ಛಂತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ರ೯೦ ಚರಂತಿ 
ತತ್ತೇ ಪದಂ ಸಂಗ್ರೆಹೇಣ ಬ್ರವೀನಿ' (ಕಾ. ಪು. ೪೮) ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳು ಯಾರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ (ಅದನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಛ ತದ್ದಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ 
ಪದಂ” ಎಂದು ಕಾಠಕದಲ್ಲಿ (ವು. ೫೮) ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವ ವೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಾನೆ. (೩) ಇಂದ್ರಂ ಮಿತ್ರಂ *ಇಂದ್ರಂ ಮಿತ್ರಂ ವರುಣಮಗ್ಗಿ 
ಮಾಹುರಥೋ ದಿನ್ಯಃ ಸಸುಪರ್ಣೋ ಗರುತ್ಮಾನ್‌ | ಏಕಂ ಸದ್ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ 
ವದಂತ್ಯಗ್ಲಿಂ ಯಮಂ ಮಾತರಿಶ್ವಾನಮಾಹು8' (ಯಗ್ಸೇದ ಅಷ್ಟ. ೨ ಅಧ್ಯಾ. ೩ ವ.೨೨) 
"(ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಒಬ್ಬ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು)ಇಂದ್ರ ಮಿತ್ರಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನನ್ನಾಗಿ (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ವಾಮನ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಂಖುಕ್ತ ವಿಷ್ಣುಪರವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ.) (೪) 
ಯಮಿಂದ್ರಂಚಾ್‌ಯಮಿಂದ್ರಮಾಹುರ್ವರುಣಂ ಯವಮಾ?ರುಂರ್ಯೆಂ ವಿಂತ್ರಮಾಹುಃ 
ಯಂ ಮಂ ಸತ್ಯ ಮಾಹ) ಯಾವ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
(೫) ತಥಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಪ್ರಥಮಃ ಸಂಸ್ಕೃೃತಿ8* ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಡೇವತೆಮಸ್ತೆ ಪೋ 
ಜಾಸ್ಮಸ್ಕೈತ್ವಾತೇಭ್ಯಸ್ತಾಸಪ್ರಥಮಃ ಸಂಸ್ಕೃತಿರ್ನಿಶ್ವಕರ್ಮಾ ಸ ಪ್ರಥಮೋ ಮಿತ್ರೋ 
ವರುಣೊಟಗ್ಗಿ?೫ ಸ ಪ್ರಥಮೋ ಬೃಹಸ್ಪತಿಶ್ಲಿಕಿತ್ವಾಸ್ತಸ್ಮಾ ಇಂದ್ರಾಯ ಸುತಮಾ 
ಜುಹೋಮಿ? -ಅಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಸರ್ವಜಗತ್ವರ್ತನು, (೬)ನಾಮಥಾಃಸರ್ವದೇವಾನಾ 
ಮೇಕಃ&ಣಯೋ ದೇವಾನಾಂನಾಮಧಾ ಏಕ ಏನವ-(ಯ. ಅಷ್ಟ.೮ ಅಧ್ಯಾ. ೩ ವ. ೧೭) 
ಯಾವ 'ಶ್ರೀಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳ ನಾಮಧಾರಕನ್ನೋ ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ 
ಇದೇ ಮೊದಲಾಗಿವುಳ್ಳ * ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾವಿಶಂತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಉಕ 
ವಿಷಯೇ ಪದ ಸಮನ್ವಯನಿಷಯದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ವಾಕ್ಯ ಸಮನ್ಹಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ಪ್ರಮಾಣವು. (ಇಂದ್ರಾದಿ ನಾಮಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ಯರಪರತ್ವ್ಯವಿದ್ದರೆ ಇಂದ್ರಸ್ಯ ನು ವೀರ್ಯಾಣಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಪರತ್ಸವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು.) (ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ತಕ್ಕ ಸೂತ್ರವೇ ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿ 
ದೈಂದರೆ)ತದೇವ- ಅದೆ ಉಪಕ್ರಮಾತ್‌ "ಏನ ಇಮಂ ಲೋಕಮಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌' ಎಂದುಪಕ್ರಮಿಸ್ಕಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯೂಾದಿಗಳು. ೫೧೧ 


ಅಶೇಸ೦ಇ ಎಲ್ಲು ಅನ್ಲಯಂ೦ಇಅನ್ಲಯವನ್ನುು ಬ್ರುವತಾ-ಹೇಳತಕ್ಕ, ಭಗವತಾ- ಶ್ರೀ ವೇದ 
ವ್ಯಾಸರಿಂದ, ಇತಿ- ತಾವಾ ಏತಾಃ - ಇತ್ಯಾದಿ, ಸ್ವಯಂ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಉಕ್ತ೦=ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ವದಸಮನ್ಯಯವೂ, ವಾಕ್ಯ ಸಮನ್ಸಯವೂ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದುದಲ್ಲು. 4 ಜ್ಯೋತಿರುಪಳೆ ಮಾತ್ತು ತಥಾ ಹೃದೀಯತೇ ಏಕೇ” ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ" ಜ್ಯೋತಿಃ? ಎಂದು ಸೂತ್ರಪ್ರತೀಕಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕ ಉಪಕ್ರಮಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ "ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ಹೆ 
ಎಂದು ವರಶೀಯ ಸೂತ್ರವಾರವು ಅಪಪಾಠವೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (2) ಅಥವಾ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ನುಯ ಪ್ರತಿಪಾದನವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆಂದರೆ- ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದವು ಉಪಲಕ್ಸ್‌ಕವು. ಹೇಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಕವೆಂದರೆ- 
"ಏಷ ಇಮಂ ಲೋಕಮಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌' ಎಂದುವಕ್ರಮಿಸಿ "ತಾವಾ ಏತಾ8 ಸರ್ವಾ ಮಚ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಶ್ಯಬ್ದ ಕೈಮಾತ್ರ ಸಮನ್ಯಯವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಆಗ ಅದನ್ನುಮಾತ್ರ ಉಪವಾದಿಸುವುದನ್ನು ಏನಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನುಪಪಾದಿ ಸತತ್ಟುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಹೇಗೆ ಉವಯುಕ್ತವಾಗುವುದು? ವಿಶೇಷವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿಃಶ್ಯಬ್ಬ ವು ಲಾಕ್ಸಣಿಕವೆಂದು ವಿವಕ್ತಿತವಾಗಿದೆ ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
(3) ಮತ್ತು "ತತ್ತು ಸಮನ್ಯ್ಯಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಸಮನ್ಯಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ. ಫೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮನ್ವಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತ 
ವಲ್ಲ ಎಂದುಪಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಯಶೇಷವು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು * ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯೇತಿ ಸೂತ್ರೇಣ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಸಿದ್ಧಯೇ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಣೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರೋಕ,ಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮೂಲಂ ಯತಸ್ತತಃ ॥ ಅನ್ವಯಃ ಸರ್ವಶಜ್ದಾನಾಂ 
ಗುಣಸರ್ವಸ್ಸವೇದಕ8' | (ಪು.೩೬೯) ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೂ * ಏನಂ ಶಾಸ್ತ್ರ್ವಾವಗಮ್ಯುತ್ತ್ವೇ 
ನಿಭಾಗೇನ ಸವಮಂನ್ವಂತಂಂ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಆನಂದಮಯ ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಬ್ದ ಸಮನ್ಸಯವು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯವಿರೋಧ್ಯರ್ಥಕ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ಯ್ಯಯವು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ತಥಾಚ ಕರ್ಮ 
ಕ್ರಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮವನ್ವ್ಯಯವನನ್ನಿ ಹೇಳಬೇಕು,  ಅವಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಅಧಿಕರಣವು ಇದು. ಹೀಗೆ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ರಮಾದ್ಯಭಿಧಾಯಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಸಮನ್ಹುಯಮಾಡುವುದಕ್ಟ್ವಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (4) ಅಥವಾ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಮನ್ನಯವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗಲಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದಕ್ವಾಗಿ ಜಾತಮೋತಂ ಹರ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ 
ಅದು ಸೂತ್ರಿತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ "ಎಷ ಇಮಂ ಲೋಸಕಮಭ್ಯಾರ್ಚತ್‌' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು * ತಥಾ ಹ್ಯಧೀಯತ ಏಕೇ' ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ. ಸೂತ್ರಕಾರರೃ 
ಸರ್ವಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೪೩ 1೪೪ ॥ 


(1) ಹೀಗೆ "ವಿರೋಧಿ:ಸರ್ವಬಾಹುಲ್ಕ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಕ್ಸೇಪವಾಗಿಯ್ಕೂ "ಅನ್ಟ್ಚಯಕ 
ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವಿಸ್ತರವಾಗಿಯೂ € ಆನುಮಾನಿಕಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಪರರು ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


೫೧.೨ ಶೀಮಜನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. 


(2) ಕ ವರಾತ ಈ ವಜ ವುದರಿಂದ ವ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದಬೋಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಸಿದವು. nd ಲವು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸತಕ್ತ ಶಬ್ದಗಳೂ ಶ್ರುತ 
ಗಳಾಗಿವೆ... ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದೆ ಇರುವ ತನಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕಲ ಜಗತ್ತಾರಣನು ಎನ್ನುವ 


ವಾದವು Buss. ೬. ಆದುದರಿಂದ ವ್ರಧಾನವು ಶಬ ಬೋ ನ್ವ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಸು 
ವುದಕ್ತಾಗಿ ಈ ಪಾದವು ಪ್ರ ಭು ಎಂದು ಈ ಪಾದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ... 


ಮೂಗ! ನ ಶಬ್ದ ಪಾಚ್ಛತ್ಕ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ನಿಷಿದ 


ಅ | ಸರ್ವವೇದೇಶಿಹಾಸೇನು ಇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತಿಹಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪುರಾಣೇಷು ಚ-ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಗ್ರಹಾತ್‌ - ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಗ್ರಹವಿದು ದರಿಂದ, 
ಅತ್ರ ಏವ ಈ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರಥಾನಸ್ಯ ri ಶಬ್ಧವಾ 


ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಈ ಎನು, ಮದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ Mi ಗ 
EL Mp ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(2) ಹಾಗಾದರೆ ಸಮನ್ನ್ಯಯವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸೋಕ ಸ ವ್ರಥಾನಪು ಶಬ್ದ ಬೋಧ್ಯವಲ್ಲವೆ೧ದು 

ಪಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ, ಅನಿಕೋಧಾಧ್ದಾ ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾ ತಹ i 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸ್ಲಿರಪಡಿಸುವುದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ವಿಶೇನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇವಲ ಶಬ ನ ವಾಜ್ಯತ್ಯವೇ ನಿಷೇಧಿನಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ ನ್ನುವುದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಮತ್ತು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ (೧) ಜಗತ್ತಾ ಿರಣವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಯ ಶಬ್ದ We 
ಮಾಚ ಸತ್ಯವು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಕ್ಲೆ ನಿಷೇಧಿ ಸಲ್ಪಡುತ ದೋ, (೨) ಶಬ್ದ ಚಾ ತ್ತವೆ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೋ? 
೧ನೇಯ್ದ ತಡಾ ಏಕೌದರೆ' ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತಗಳಾದ : ಮಹತಃ ವರಮವ್ಯ ಕಂ 
ಛ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಂಚ ವೆಂಚಜನಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರಧಾನಕ್ಕ ಜಗತಾ ) ರಣತ್ಯವೇ ಶ್ರುತ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. (೨) ಎರಡನೇದ್ದು ಅಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಸೆ ಕ್ಸ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದುವಾಚ್ಯತ್ಯವೇ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಪ್ರಧಾನವು 
ಶಬ್ದಚೋಧ್ಯ ವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದರ ಸ್ವರೂನಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಟರೂಪಸಿದ್ದಿ ಮಾತ್ರ ಆಗು 
ವುದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಲನ್ಸೆಣಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಂತೆಯೇ ಪರರು ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸ ಬ್ರಹ ಮಿನು ಕಾರಣನೆಂದೂ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಥೂ ಸ್ಟ ನಮ್ಮ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ ಅಂತೂ ಬ್ರಹ ನು 
ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳದೆ ಪ್ರಧಾನಸ್ಕ, ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯವೇ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ped 
ವ್ಲ. (4) ಮತ್ತು ಈಸ್ಪತೆ | ಧಕರಹಾನಲತರದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದವಾಚ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಚೇಕಿತ್ತು. ೧.೨.೩. ಣೆ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಿತೆ' 
ಕಾರಣವನ್ನೇ ನಿರೂಪಣ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ನಿನೇಧಿಸಿದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. (5) 
ಮತ್ತು ಪಾದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಪಾದದಲ್ಲಿದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗ 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಆ ಃ 
ಧಿ. ೧.೭. ವಿಷಯೂಾದಿಗಳು. 2. 


ಬೇಕು. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಸನೂತಗಳ 
2 ೦ ತ ಛಲ್ಲಿಯೂ ವೃಧಾನಕೆ ಶಬ ಇಂಗಾಲ ಎನು 
ಲ್ರಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 5 ಕಾರಣತ್ತೇನ ಚಾಲ ಸಿವಾಚ್ಯತ್ವವೇ ನಿಷೇಧಿನ 
ಹ ಶೋನ ಚಾಕಾಶಾದಿಷು ' ಇತ್ನಾದ್ನಧಿಕ್‌ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 5 ಕರಣ 
ವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಈ ಪಾದಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. i ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದಬೋಧ್ಯ 
ದಾರ್ಥವನ ತ್‌ 
ಪರಕೀಯ ವ್ನಾಖ್ನಾನವ ತ ಹ ರ್ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಈಗ ಪ್ರಧಮಾಧಿಕರಣದ 
ಪ ಮ ನ್ನು ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ _. (ಅನುವ > 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪರರು ಹೀಗೆ ಮ್ಲಾಖ್ದಾ ಬ ಕ ತಾನಿಕಂ 
ಬ ಅಕಾ ಹು ೂ ಚ SU ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಠಕ 
ಕ ಶಕೃಮವ್ಯಕ]ಾ ತುರುಷಃ ಪರಃ? ಎಂದು ಹೇಳಲಟ್ಟದೆ. ಅದರ 
ME ಎರ ಬಿಪ್ರ) 'ಛಾಗ್ಕಿ ಯಾವ ಶ್ರಮವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ 
ಗಜ a ತಿಪ್ನಸಿದ ಗಳಾಗಿವೆಯೋ ಅವಗಳ p ೨ 
8 ಲ್‌ ಲನ ರುಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವ್ನಶತ್ರನೆನ್ನುವ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ರೂಢಿಯೋಗಗಳಿಂದ ಅಂದರೆ, (ಸಾಂಖ್ಗನ್ನ ಶಿವ ಹ SK 
ವೃಕ ಮವ್ನಕ್‌ ೦? : (ಸಾಂಖ್ಯನ್ಮ್ಯೃುತಿವ್ರುಸಿದ್ದಿಯಿಂದ ರೂಢಿಯು, ನ 
ಠ್‌ ವ್ಯಕ್ತಂ ಎಂದು ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೂಡುವುದರಿಂವ ಯೋಗವು, ಇಮಂ ಹಟ 
ವ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದು ಶಬ್ದಬೋಧ್ಯವಾಗುವುದರಿ೦ಂದ ಅಶಾಬ ತವ ವ 
ವೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಈ ಕಾರಕವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಧಾನನರವಲ್ಲ ಬ್‌ 
ಖು ಬ್‌ | ಈ ಳಿ. ರಿ 
ಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವರು. (7) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು 4 BASSAS 
ಜಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತೀರೋ,? ೨ ಜಟ ಜು ಎ ಕ ಹ 
ದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ರೀರೋ? ೧ನೇದು ಕ ನ ನಾವ ಶಬ್ದ 
RE ಜು ಸತ್ರ : ೧ನೀದ್ರು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಠಶಕವಾಕ್ನದಲ್ಲಿ 
ವ್ರಧಾನಕ್ಕ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂನ ವಾಚ್ಯತ್ಳವೇ ನಿಷೇಧಿನಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ೬. 
ಅವಕ ಶ ತ ಬಃ RS ಬಷ್ಟುಭ ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ 
ಶೈಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿರುವು 
ಅದು ಹೊರತಾದ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ ಮಾಚವಾಗಬಹ ಬ ಛು ಎ! 
ಚೆ ಎ ಸಚ ವಾಗಬಹುದು. ೨ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಶಬ 
ದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ವರಮಮುಖ್ಯವ ತಿ ಯಂದ ಹೆ ತ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಇಸ್‌ ವೇ ಹಾ ಕ ನ ಮಂ ವಂದ ಹೇಳಸಿ 
ಬನ್ನು ನೀ. ಸರ್ವಥಾ ಶಬ್ದವಾಚ್ನತ್ಯವೇ ನಿಷೇಧಿಸಲಡುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. * ಎಲ್ಲಾ ವೇದ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಜಾ 
೦೧ ವುಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಥಾನವನ್ನು ಪೃತಿ 2 
ತ್ತಾರೆ. (8) ವೇದದಲ್ಲಿ “ವಿಕಾರಜನನೀಮಜ್ಞಾಮಸ್ಯರ ಎ ನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರು 
ek ಪ್ಲ ೦ ಜೌ ೂಸಾಮ$ಣ2ಂ ಧುವಾಂ | 
ಧ್ಯ ತೇ ಧ್ಯಾಸಿತಾ ತೇನ ಶನ್ನತೇ ಹ್ಲೇರ್ಯತೇ ಪುನಃ’ ೨ 
ಣಿಕ ತಿ ಕ್‌ « ಪುನಃ ॥ ಇತ್ಕಾದಿವ್ರಕಾರ ಆಧರ್ವ 
ರು (೩೨ ಉಪನಿಷನ್ವಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಧರ್ವಣೋವನಿಷತ್ತನ್ನು ಅಧ 1೬1 ಚ | 
ಪಠನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ॥ ೪೫ ॥ ಧ್‌ ರ್ರ್‌ ಭವ 


ತಿ ಗುಣತಇದಿ ಲಕ್ನ್‌ಣಗ 
೨) ಲ ರಣ ಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವೃಧಾನವನ್ನು ಪ,ಶಿಪಾದಿನಸ ತ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಸ ಡು ಒಟ ಹಸ 


ಮೂ ॥ ಸತ್ತಂ ರಜಸ್ತಮ ಇತಿ ಗುಣಾಃ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಭವಾಃ | ೪೬ ॥ 
ನಿಬಧ್ಧಂತಿ ಮಹಾಬಾಹೋ ದೇಹೇ ದೇಹಿನಮವ್ಯಯಂ ॥ 
(ಗೀತಾ ಅಧ್ಯಾ. ೧೪. ಶ್ಲೋ. ೫.) 
'ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯರೂಪೇಣ ಯತ್ರಾರ್ಥೊೋ ನಾನ್ಯ ಇಷ್ಯತೇ 1೪೭ ॥ 


೫೦೪ ಶೀವಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತೇಜೊಇಬನ್ನಾತ್ಮತಂ ವಾಂಪಿ ಯದ್ಯುಹಾದಾನಮಿಷ್ಯತೇ | 
ಅನಾದ್ಯೇವಾಷರಾಧಃ ಕೂ ಪ್ರಧಾನಮಿತಿ ಚೋದಿಶೇ 1 ೪೮ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಭವಾ8- ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಜಡವ್ರಸ್ಸ ತಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂಡ ಹುಟ್ಟರುವ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಂಶಭೂತಗಳಾದ, ಸತ್ಯಂ ರಜಃ ತಮಃ ಇತಿ ಗುಣಾ ಸತ್ಯಗುಣ- 
ರಜೋಗುಣ- ತಮೋಗುಣ ಎನ್ನುವ ಗುಣಗಳು, ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ರ ಕೃತಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಭಜ್ಯಮಾನಗಳಾದ ನತ್ಸ-ರಜ- ಸ್ತಮಃ ಶಬ್ದಿತಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಭೂ ದುರ್ಗಾಖ್ಯಗಳಾದ 
ಗುಣಗಳು ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯರಾದ ಮೂರು ದೇನಿಯರೂ, ಹೇ ಮಹಾ 
ಬಾಹೋ- ಎಲೋ ಅರ್ಜುನನೇ, ದೇಹೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿರತಕ್ಟ, ಅವ್ಯಯಂ- ಸ್ವರೂಪತಃ ನಾಶ 
ವಿಲದಿರುವ, ದೇಹಿನಂ ಇ ಜೀವರ ಸಮುದಾಯವನ್ನು, ನಿಬಧ್ನ೦ತಿ ದಾ ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. (ಅಂದರೆ, 
ನತ್ಯಾಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಶ್ರೀ ದೇವಿಯು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಂಧಿ ಸತಕ್ಕವಳು. ರಜೋ ಬಿಮಾನಿನಿ 
ಯಾದ ಭೂದೇವಿಯು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಬಂಧಿಸತಕ್ಕವಳ್ಳು ತಮೋ ,ಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ದುರ್ಗಾ 
ದೇವಿಯು ದೈತ್ಯರನ್ನು ಬಂಧಿಸತಕ್ಕವಳು, ಇಂತಹ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯರೂವೇಣ ಇ ಇದುಮೊದಲಾದ ಭೂವಿಂರಾಪೋನಲೋವಾಯು8 ಖಂ ಮನೋ 
ಬುದ್ಧಿರೇವ ಚ' (ಗೀ. ಅಥ್ಯಾ. ೭ ಶ್ಲೋ. ೪) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿವಾದಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ತ್ರಿಗುಣತ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಗ್ರಹನಿರುವುದರಿಂದ. ಯತ್ರ -ಯಾವ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಯದಿ- ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆನ್ಯ8 ಅರ್ಧಃ-ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ 
ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು, ನೇಷ್ಕತೇ -ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡ:ವುದಿಲವೋ, ಅಪಿ ತು-ಮತ್ತೆ, ತೇಜೋಬನ್ನಾ 
ತ್ಮಕಂ= ತೇಜಸ್ಸು ಜಲ ಪೃಧಿವ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ, ಉಪಾದಾನಂ*- ಶರೀರ ಮೂಲೋವಾದಾನವಾದ, 
ಅನಾದ್ಯೇವ - ಅನಾದಿಭೂತ ಸೂಸ್ಜ್ಮವೇ, ಇವ್ಯತೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, (ಹಾಗಾದರೆ) 
ಪ್ರಧಾನಮಿತಿ -ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಪ್ರಧಾನನೆಂದು, ಜೋದಿತೇ ಇ ಹೇಳಿದಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ಠಾ ಅಪರಾಧಃ*೬ ಯಾವ ದೋಷವಿದೆ? 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) "ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್ಪುರುಷಃ ಸರಃ' ಎಂದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಾದುದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲವಾದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಜ್ಯವಾದುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದರೆ 

ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥವೆೀವ ಇಚ (ಕಾರ. ಉ. ಫು. ೫೭) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಶರೀರವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (2) ಯದ್ಯಪಿ ಈ ಶರೀರವು 
ವ್ಯಕ ವಾದುದು ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಪೃಧಿ 
ವ್ಯಪ್‌ತೇಜೋರೂವವಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಸ್‌ವು ಅವ್ಯಕ್ತವು. ಅನಾದಿಯಾದ ಆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮವು ಅವ್ಳಕ್ತ 
ವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. (3) ಕಾರಣವಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಸೈ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತವಾದರೆ ಹಾರ್ಯ 
ವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ತ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ -"ಗೋಭಿಕ (ಶ್ರೀಣೀತ ಮತ್ಸರಂ' ಎನ್ನುವ ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಗೋವಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಕ್ಲೀರಗಳಿಂದ ನೋಮರಸವನ್ನು ಮಿಶ್ರೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು ಎಂದು ಗೋ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಕ್ಷೀರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಗೋ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ ಥಿವಿ-ಅಪ್‌-ತೇಜಸ್ಸು ಎನ್ನುವ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. "ಅಂತೂ ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತ೦' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಥಾನವು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಶರೀರವೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡು 
ತ್ರದ ಎಂದರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ಕೇಳುವೆನು, ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ 


ಮ 
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ಕರೀರವೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವು ಅಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯವು, ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮೂಲೋ 
ಪಾದಾನವಾದ ವೃಧಿವ್ಯಪ್‌ಶೋಜೋವಾಯುರೂಪವಾದ,ಆನಾದಿಯಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಷವು ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದೋ, (೨) ಅಥವಾ ಭೂತಸೂಕ್ಷವೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವು. ಶರೀರಶಬ್ದವು ಭೂತ 
ಸೂಸ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಔವಚಾರಿಕವು. ಶರೀರವು ಭೂತಸೂಕ ದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದೋ, ಈ ಎರಡು 
ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ " ಯತ್ರಾರ್ಥೊೋ ನಾನ್ಯದಿಷ್ಯತೇ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. 
(4) (೧) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಭೂತಸೂಸ್ಸದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ, ಅಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವು ಶರೀರವೇ ಎನ್ನುವ ವ್ರಥಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವ್ಚಕ್ತಶಬ್ದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಚ್ಯವಾದುದು ಶರೀರ ಕಾರಣವಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಷವು ಪ್ರಕೃತ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಕ್ಲಿಸ 
ಲ್ಪಡದಿದ್ದರೂ ಸ್ಥರೂಪತಃ ಅಂಗೀಕ್ಳೃತವಾಗಿದೆ. (೨) ಭೂತಸೊಕ್ಸ್‌ ವೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವು 
ಎನ್ನುವ ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂದರೆ- 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಸ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನುವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸರ್ವಧಾ ನೀನು (ಮಾಯಾವಾದಿಯು)ಹೇಳುವುದಿಲ್ಬ. 
ಮತ್ತೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವು ಭೂತ ಸೂಸ್ಟ್‌ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನಾಗವೀ, ಭೂತಸೂಕ್ಷ್‌ ವನಾ 
ಗಲೀ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯನು ಪ್ರಧಾನವಾಚಕನೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಕ್ತವು ಕಾರಣವೆಂದಭಿಪ್ರೇತ 
ವಾದರೆ ಆಗ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ (ಮಾಯಾವಾದಿ, ಸಾಂಖ್ಯ ಇವರೀರ್ವರ ಪಕ್ಷಗಳೂ) 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಸಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇರಲು ಶರೀರನೆಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೇ. ಅವ್ಯಕ್ತವು ಕಾರಣವೆಂದು ವಿವಕ್ಸಾಮಾಡ 
ದಿದ್ದರೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಒಂದನ್ನು ಸ್ಕೀಕಾರಮಾಡಿ, ಒಂದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಅಸಂಗತವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. (5) ಅಥವಾ ಅನಾದಿಯಾದ, ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ್ಮ ಜಡಭೂತವಾದ ಭೂತ 
ಸೂಸ್ಸ್‌ವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವ್ರಧಾನವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ನಚನವವು ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಯಿತು. ಪ್ರಧಾನಕ್ಕ್‌ ಅದೇ ಲಕ್ಷಣವು. ಅಂದರೆ, ಅನಾದಿತ್ವ ಉಪಾದಾನತ್ಯ-ಜಡತ್ಯ- ಭೂತ 
ಸೂಸ್ಸ್‌ ತೃರೂಪಗಳಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಲೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯನು ಪ್ರಧಾ 
ನವು ಇಂತಹ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ನೀನಾದರೂ (ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಯಾದರೂ) ಪೃಧಿವ್ಯಪ್‌ತೇಜಸ್ಸುಗಳೇ ಈ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವುಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಿ ಎಂದು 
ನಾಮದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವಾದವು. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. (6) ಹಾಗಾದರೆ, *ಅನಾದ್ಯೇವಾ 
ಪರಾಧಃ ಕೂ ಪ್ರಧಾನಮಿತಿ ಜೋದಿತೇ' ಎನ್ನುವ ನಿಮ್ಮ ದೂಷಣವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ಹೊಂಡು * ತದಧೀನತ್ಯಾದರ್ಧವತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಪೃಧಿವ್ಯಪ್‌ತೇಜೋರೂಪವಾದ ಸ್ನತಂತ್ರಕಾರಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "'ಅನಾದ್ಯೇವ ? 
ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ ದೂಸಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲ. ಆ ವ್ರಧಾನವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧೀನವೆಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವುು ಸಾಂಖ್ಯನಾದರೂ ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸನಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಥಾನವೇ ಕಾರಣವು ಎನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ 
ಕಾರಣನು ಎನ್ನುವ ವಾದದಿಂದ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇದನ್ನು ದೂಷಿ ಸಬೇಕು. 
(7) ಹಾಗಾದರೆ, ಕಾರಣನೆಂದಂಗೀಸೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ ಉವಪನ್ನವಾಗುವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನಗಳಾದ ಪೃಧಿವ್ಯಪ್‌ತೇಜಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಏತಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಧೀನವಾದ ಪೃಥಿವ್ಯಪ್‌ತೇಜೋರೂಪವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. 
ಪೃಥಿವ್ಯಪತೇಜೋರೂಪವಾದ ಫಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಯುವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಅಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಸ್ಭೃ ಸಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ಉಪಾದಾ ಕಾರಣವು ಆವಶ್ರ ವೆ ಎಂದ್ಳ್ಬ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಸಾಂಖ್ಯನ ನನ್ನು ನಿರಾ ತರಿಸಿದರೆ -- ನಾವು "(ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗಳು)' ಹೀಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಂಖ್ಯನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಏನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು)? 
ಪ್ರಧಾನವಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ನಿಶ್ಚಿತವೇ. ಪ್ರಧಾನದ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವಿವಾದವು. ಹೀಗಾದರೆ ನಾಂಖ್ಯನು ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ಥ ಸ್ಯತಂತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಯು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪಾರತಂತ್ರಾ ne "ವೃತಾ ದಿಸಬೇಕು. ಅವ್ಯಕ್ಕಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ವ್ರಧಾನವರತ್ಯುವನ್ನು ನಿರಾ ಹಿತವನ್ನು ಪ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಐನ ಪ್ರಯೋಜನವು? “ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್‌' 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಾನಸ್ಕೆ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳು ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ "ಅವ್ಯಕಾ 

ತ್ಸು ಜು ಸರಾ? ಎಂದು ಅವ್ಯ ಪ್ರ ಸ್ರ ಪುರುಷಾಧೀನತ್ಯವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಟೀ 
ಪೊರ್ವನ ಕ್ಸವೇ ತೋ ಓಃ ಅಭಿಷ್ರಾ ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಏನು ದೋಷವಿದೆ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು? ಮತ್ತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ ದೋಷವಿದೆ. ಹಾಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ) ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಪ್ರದಿ ॥ ೪೬ ॥ ೪೭ ॥ ೪೮ ॥ 


(1) *ಚಮನಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌' ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳೂ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದ 
ಬೋಧ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಕಲವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
24 1೫08 ತೋಹಿತಶುಕ್ಣ ಕೃಷ್ಣಾಂ ಬರ್ಮ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಜಮಾನಾಂ ಸರೂಪಾಃ। 
ples ಹ್ಯೇಕೋ ಜಂಷ ENG ತೇ ಇಹ (ನಾಂಭುಕ್ತ ಯೋಗಾಮ ಜೋ 

ನ್ಯ ಕ್ಕೇತಾಶ್ಯತರೋಪನಿಷತ್ತು ಅಧ್ಯಾ.೪)ಎನ್ನುವ ಮಂತ ಶ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಾನವನ್ನು ವ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದ 
ನಂ ವ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದಾಬೋಧ್ಯವು ಗೆ ೬ EN ನ ೯ಗ್ದಿ ಲ್ವ ಮಸ 
ಗೂರ್ಥ್ಯಬುದ್ದುಕ' ಎನ್ನು: ವ ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಯತಂತ್ರವಾಗಿ ಈ ಚಮಸಕ್ಕೆ ಇದು ನಾಮಧೇಯವು 
ಗೂ ನಿರೂಪಿಸಲಿತ್ಸೆ ಧರ್ಮಿನಿ ಶೇಷನಿರ್ಧಾರಕವಾದ ವಿಶೇಷವು ಶ್ರುತವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಹೇಗೆ ಶಕ, ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಊರ್ಥ್ಯಬುಧ್ದತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಗೂ ಯೋಜಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ ಗಳಾಗುವವು. ಅದೇವ್ರಕಾರ : ಅಜಾಮೇಕ್‌ಾ ೦' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಧಾರಳವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ ವ್ರಧಾನವೇ ವ ಪ್ರತಿವಾದ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅದೆ ಸ್ಕೈ ತಿಗಳು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವು. 
:ಗಿರೆನಾದ್ಯ ೦ತವತೀ ಸಾ ಜನಿತ್ರೀ ಭೂತಿಭಾವಿನೀ | ಸಿತಾ ಸಿತಾ ಚ ರಕ್ಕಾ ಚ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಾ ಮದು ನಿಭೋಕ? ಎದುತೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದ "ಅಜಾಮೇಕಾಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅಜಾ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯ ವಾದುದು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವು 
ಆಗಬಹುದು. ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಶಬ್ದವು ರೂಢಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಜಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೆಣ್ಣು 
ಆಡನ್ನು ಸ್ಮೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಧಾ ತ್ಮ್ರನಿದ್ಯಾಪ್ರ ಕರಣವಾಗಿದೆ. ಅಜಾ 
ಶಬ್ದ ಬಂದ ವರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿನಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ರೋಹಿತಾದಿರೂವಗಳಿಷೆ ು೫ನು ವುದೂ ಹೂಡಲಾರದು. ಜುಷಮಾಣ ವದದಿಂದಲ್ಕೂ ಭುಕ್ತಭೋಗ 
ಪದದಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಭೋಗ್ಯತ್ಯವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಭೋಗ್ಯತ್ಯವು ಹಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಜೀವನೂ ಅಜಶಬ್ದ ದಿಂದ ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ. ಭೋಕ್ತನೆಂದು ಜುಷಮಾಣಃ 
ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿಯದೆ. ಬೇರೆ ಯಾವುದೊಂದೂ ಅಜೇತನವು 
ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವೆನ್ನುವುದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರು 


ಹ 
ವುದರಿಂದ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವು. ಸತ್ಯು-ರಜ- ಸ್ತಮೋಗುಣರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಲೋಹಿತ- 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧-೭. ವಿಷಯೂದಿಗಳು. ೫೧೭ 


ಶುಕ್ತ -ಸೃಷ್ಣ ರೂಪಗಳೂ ಕೂಡಬಹುದು. ರಜೋಗುಣಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಲೋಹಿತಾದಿ 
ರೂಪಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಜೀವನೂ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬದ್ದನಾಗಿ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬಂಧನನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆನ್ನುವುದು ಸುಪ್ರ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲವಾದರೆ ಮಂತ್ರಸ್ಟ್‌ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಚೇಕಾಗುವುದು. 


(2) ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ಮಂತ್ರಸ್ಕೆ ನಿರ್ನಿಷಯತ್ವವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ... ಸೂತ್ರಕಾರರೇ *ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ? ಎಂದು ಹೇಳಿರು 


ವರು. ಅಂದರೆ, ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಜ್ಯೋತಿ 
ರುಪಕ್ರಮಾ - ತೇಜಸ್ಸು ಜಲ ಸ.ಧಿವೀರೂಪವಾದುದು. s0ಯಂದಗ್ಗೇ ಹಕಹೋಹಿತಂ ರೊಪಂ 


ತೇಜಸಸ್ತದ್ಯೂಪಂ ಯಚ್ಛು ಕ್ಲಂ ತೆದಹಾಂ ಯತ್ಸೃಷ್ಣಂ ತದನ್ನಸ್ಯ? ಎಂದು ತೇಜಸ್ಸು- 
ಜಲ-ಪೃಧಿವಿಗಳನ್ನು ಲೋಹಿತಾದಿ ರೂವಗಳುಳ್ಳವುಗಳನ್ನಾಗಿ ಕೆಲವು ಶಾಖಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜಾ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಪೃಧಿವ್ಯಪ್‌ತೇಜೊ! 
ರೂಪವಾದುದೇ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯತಳ್ತುದು. ಜರಾಯುಜ-ಅಂಡಜ- ಸ್ಕೇದಜ- ಉದ್ದಿಜ್ಜ ರೂಪ 


ಇ. ಜ 


ಗಳಾದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಜಾ ಶಬ್ದ 


ವಾಜ್ಯವಾದುದನ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಜೋತ್ಸಾದಕತ್ಯವೂ ಜಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೋಗ್ಯತ್ಯವೂ ಜಡ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೂಷಣವನ್ನು 


ವ್ಸ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಜಾಮೇಕಾಮಿತಿ ಪ್ರಾಹ ಶ್ರುತಿರೇತಾಂ ಯದಾ ತದಾ | 
ಹೋ ದೋಷಃ ಸರ್ವಥಹೈವಾಸಪ್ತಿ ಪರಿಣಾಮಿ ಜಡ೦ ಯದಿ ೪೯ ॥। 


ಅ ॥ ಯದಿ=ಯಾವಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ, ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಪರಿಣಾಮಿ ಜಡಂ-ತೇಜಸ್ಸು ಜಲ 
ಪೃಥಿನೀರೂಪವಾದುದು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಹಾಗಾದರೆ, ಅಜಾ 
ಮೇಕಾಮಿತಿ ಶ್ರುತಿಃ ಇ "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸ ಕೃಷ್ಣಾಂ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಐತಾಂ- ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಹ ಇತಿ ಯದಾ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಚವಾದರೆ, ತದಾ 
ಆವಾಗ, ಸರ್ವಡ್ಸೆವ -ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೇ ಆದ್ದ ಹೋ ದೋಷಃ ಯಾವದೋಷವು ಅಸ್ತಿ 
ಇದ್ಕೆ (ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ). ಎಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. 


ತಾ || ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.(1) ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದು ಜಗತ್ವಾರಣ 


ವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಜಾ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಬೇಕು. ತೇಜೋಬನ್ನರೂಪವೆಂದು ಸಮರ್ಧಿಸಿದರೆ ಪ್ರಥಾನರೂಪನೆಂದೂ ಏಕೆ. ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬಾರದು? (2) ಪ್ರಧಾನರೂವವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಾರಣತ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮಲಸ್ಸ್‌ಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರಬಹುದು ಎಂದರೆ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ತೇಜೋಬನ್ನಾತ್ವಕತ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಹಾಪ್ತಿಯು ಸಮನೇ ಆಗಿದೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ತೇಜೋಬನ್ನಗಳೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನಗಳು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಸಣವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆ ಲಕ್ಷಣವು ತೇಜೋಬನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ 


ವೆಂದರೆ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಧಾನಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ನಾ ಪ್ರಿಯ ಪರಿಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವೇ ಆಗಿದೆ. 


೫೧೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಪು., 


ಮಂತ್ರವು ಪ್ರಕೃತಿಪರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. ಮತ್ತೆ ಮಂತ್ರವು ಪ್ರಕೃತಿನರ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅಂಗೀತರಿಸಿಕೊಂಡೇ "ಯೋ ಯೋನಿಮಧಿತಿಷ್ಮ ತ್ಕೇಕ8] (ಶ್ರೇತಾಶ್ನತರೋ 
ಪನಿಷತ್ತು ಅಧ್ಯಾ. ೫) ಯಾವ ಸೃತಂತ್ರನಾದ ಒಬ್ಬ ಫ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಕಾರ್ಯೋಪಾದಾನವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಧೀನೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುತ್ತಾನೋ, ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಚರಾಧೀನತ್ನವನ್ನೇ ಉಪಪಾವಿಸಜೇಕು. (4) ಮತ್ತು ತೇಜೋ; 
ಬನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಅಜಾಶಬ್ದವು ರೂಢವಲ್ಲ "ತತ್ತೇಜೋಃ ಸೃಜತ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುಶಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ 
ತೇಜಸ್ಸಿಗೂ ತದಪೋಃ ಸ್ಫಜತ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಜಲಗಳಿಗ್ಳೂ “ತಾ ಆಪೊೋಟನ್ನಮ 
ಸೃಜಂತ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಅನ್ನಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಪೃಥಿವಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಜಾ ಶಬ್ದದಿ೧ದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನುತ್ರತ್ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆಜಕಾರಣ 
ಯೌೌಗಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ತೇಜೋಃಬನ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗತ್ಸುವೂ ಕೂಡಲಾರದು ಏಕವಚನವೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. (5) ಹಾಗಾದರೆ *ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತೆಂ ತಿ ವೃತಮೇಕೆ,ಕಾ ರಂಕರೋಪ ತ ಎಂದು 
ಮೂರರನ್ನು ಮಿಶ್ರೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಏಕವಚನವು ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ ಮಿಶ್ರೀಕರಿಸಿ 
ದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಶ್ರಿನೃತ್ಯರಣವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತ್ರಿವೃ 
ತ್ರೃತ ಸಮುದಾಯಗಳೂ ಮೂರು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಏಕವಚನವು ಆಯುಕ್ತವೇ. (6)ಹಾಗಾದರೆ 
ತೇಜೋಬನ್ನಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಭೂತವಾದ ಜಡವಾದ ಅನಾದಿ ದ್ರವ್ಯವು ಒಂದು ಇದ್ಕೆ , ಅದರ 
ಹಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತೇಜೋಬನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಶಬ್ದವು ಔಪಚಾರಿಕವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅಜಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಕೂಡಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಹಾಗಾದರೈ,ಪ್ರಧಾನವೇ ಅಜಾ ಶಬ್ದಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಾಗಲಿ, ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧತ್ಯವೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (7) ಹಾಗೆಯೇ ಒಡಂಬಡುತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ--ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಯು ಏನು ಅಪರಾಧ 
ಮಾಡಿರುವನು? ಎಂದರೆ, ತೇಜೋಬನ್ನ ಗಳನ್ನು ಹುರಿತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವ- ಜಡತ್ಥ - ಅಮಾದಿ 
ದ್ರವ್ಯತ್ಯರೂವವಾದುದು ಯಾವುದು ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷ್ಮಣನೋ ಆ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ. ಉಪಾದಾನಭೂತವಾದುದು ಅನಾದಿದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ನಾನು ಹೆಸರು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ನಾಮಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ "ಅಜಾಮೇಕಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (8) ಹಾಗಾದರೆ "ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾತ್‌ ' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕ ಉತ್ತರವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಧುವಿದ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆದಿತ್ಯನೇ ಮಧು ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವಿರೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೃಥಿವ್ಯಪ್ತೇಜ 
ಸ್ಸುಗಳು ಅಜಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯಗಳೆಂದು ಕಪ್ರಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ... ಇದೂ 
ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಲ್ಪನೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವು. 


(9) ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು *ಜ್ಯ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು, ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ ಎಂದು ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಿಗೆ ಚಮಸಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಧವು. ಇದರಿಂದಲೇ ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. (10) ಮತ್ತು 
6 ತದಧೀನತ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧೀನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು * ರಚನಾನುಪಪತ್ತೇ8' ಎನ್ನುವುದನ್ನಾರಂಭಸಿ * ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ' ಎನ್ನುವತನಕ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತನಿರಾಕರಣಪರವಾದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದು ॥ ೪೯ ॥ 

ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದಾಗ್ಯೂ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಆಯುಕ್ತವು. *ತತ್ತು ಸಮನ್ಸಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಕವಾದ ತು ಶಬ್ದವು 


ಅಧಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧.೭. ನಿಷೆಯಾದಿಗಳು. ೫ರ್ಗ 


ಓೂಡಲಾರದು ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪೃಧಿವ್ಯೃಪ್ತೇಜೀಪರತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಆ ದೋಸವು 
ಓರಟುಹೋಗಲಾರದು, ಪರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ದೋಸನಿರಲಿ. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 


ಯೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ. 


ನೂ ॥ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಹೆರಮುಖ್ಯಾರ್ಥೋ ಭಗವಾನೇಕ ಏವತು। 
ಮುಖ್ಯಮಾತ್ರತಯಾ ರೂಢೆಂ ಸರ್ವಮಭ್ಯುಪಗಮ್ಮತೇ ॥ 
ಸರ್ಮೇಷಾಮೆಪಿ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಗೌಣಾ(ಣ್ಯಾ)ದ್ಯಂ ತೆದೆಯೋಗ ತಃ! ೦ 


ಅ || ಅಸ್ಮಾಕಂ ತು-ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದರೂ, (ತತ್ತು ಸಮನ್ಸೈಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಅವ 
ಸಾರಣಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಧವು.) ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ಶಬ್ದಾನಾ೦-ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಭಗವಾನೇಕ 
ುವ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ, ಸರಮುಖ್ಯಾರ್ಥಃ ಇ ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನು, 
ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ) ರೂಢಂ ಸರ್ವಂಇಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಅರ್ಧ 
ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಯದೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ, ಮುಖ್ಯಮಾತ್ರತಯಾ = ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಮಾತ್ರವೆಂದ್ದು, 
೨ಭ್ಯುಪಗಮ್ಮತೇ -ಅಂಗೀಕರಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ತದಯೋಗತ8 ೬ ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವು ಕೂಡದೆ ಇದ್ದರೆ, 
ಗ್‌ಣಾ (ಣ್ಯಾ)ದ್ಯ೦- ಗೌಣ್ಯಾದಿ ವ ತ್ರಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೂ (ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ.) (ಅಂತೂ 
೨ಜಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮುಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳು. ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಅನುವಪತ್ತಿಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ತತ್ತು ಸಮನ್ಹುಯಾತ್‌ ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅವಧಾರಣವು ಪರಮ 
ಮುಖ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದು. ಇತರ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಧನಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಏಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು. ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ ವಸ್ತ್ಯಂತರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪೆಬರಬಾರದು, ಪ್ರಧಾನಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಲೋಪಬರಬಾರದು ಇತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ 
ವ್ರಯೊಜನವು ಆನುವಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಕೇತ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಾಗಲೀ ಅದು ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಗ್ರಂಥಾಂತರ 
ದೆಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕ್‌ರಿಸುತಾ ರೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅರ್ಥದ್ವ್ದ್ರಯಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಹರಿರುಕ್ತವಾನ್‌ | ೫೧॥ 
ಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ಕಾರಣಂ ಪೂರ್ವಂ ವಚಸಾಂ ವಾಚ್ಯಮುತ್ತಮಂ। 
ಯೋಗಾನಾಂ ಪರಮಾಂ (ಮಾ) ಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮೆಂ ತೇ ಪದಂ ವಿದುಃ! 

| ೫೨ || (ಜಿತಂತೇಸ್ತೋತ್ರ ಅಧ್ಯಾ. ೪. ಶ್ಲೋಕ ೭) 


ಅ || ಅರ್ಧದ್ಲ್ಯಯಂಇ ಪರಮ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗಳೆನ್ನುವ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಅಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ಇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಟ್ಟು, ಹರಿಃ ಶ್ರೀನೇದವ್ಯಾಸರ್ಕು, ಪ್ರವೃತ್ತೇಇಪ್ರವೃತ್ತ 
ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತವಾನ್‌ - ಹೇಳಿದರು. ವಚಸಾಂ-ವೈದಿಕ ವಚನಗಳಿಗೆ, ಉತ್ತಮಂ 
ವಾಚ್ಯಂ ಇಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನು, (ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವುಗಳು ಅಮುಖ್ಯ 
ವಾಚ್ಯಗಳ್ಳು ಏಕೆಂದರೆ) ಯೋಗಾನಾಂ- ಯೋಗವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾಂ ಸಿದ್ದಿಂಇ ಮುಖ್ಯ 
ಸಿದ್ದಿಯುಳ್ಳವನು, (ಮುಖ್ಯವಿಷಯನು) (ಇಂಪ್ರಾದಿಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಿಸಷಯರು) ಕಾಂರ್ಯಾಹಾಂಣ 


೨೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಮಹದಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ, ಪೂರ್ವಂ ಕಾರಣಂ ಇ ಮುಖ್ಯಕಾರಣನ್ನು (ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಅಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳು) ಇಂತಹ್ಮ ತೇಜ ನಿನ್ನ ಸ ವದಂ* ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳ್ಳು 
ವರಮಂ= ಸ ಸರ್ವೂತ್ವ ಎಷ್ಟವನ್ನಾಗಿ, ವದು - ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ದೆ. 


ತಾ || ಯದ್ಯಪಿ ರೂಢಿಯು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದಲೇ 
ಬಲಿಸ್ಠ ವಾದುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ಸನ SS De ಬಲಿಸ್ನ ವು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂ ೧ದ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂರತಃ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇದ್ದರೂ. "ಉತ್ತಮಂ ವಾಚ್ಯಂ' ಎನ್ನುವ ಕಹಬ ವಾಚ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥಾಂತರವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ॥ ೫೧ ॥ ೫೨ ॥ 


ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ವ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಇತಿ ಬುದ್ದ ಸಮಾರೋಹಾದುಭಯೋಯರ್ಯೋಗರೂಡಢಯೊೋಃ | 
ತ್ಕಾಗೇ ಚ ಕಾರಣಾಭಾವಾದುಭಯಾರ್ಥೆತ್ವಮಿಷ್ಯತೇ | ೫೩ ॥ 


ಅ 1 ಇತಿ-ಹೀಗ್ಕೆ ಯೋಗರೂಢಯೋ8- ಯೋಗವೃತ್ತಿವಿಷಯನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ರೂಢವಾದ ಅಂದರೆ, ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಸೃನೃಶ್ಯ್ಯದಿಗಳ್ನೂ ಉಭಯೋಃ ಇ ಈ ಅರ್ಥಗಳಿಗ್ಳೂ 
ಬುದ ಇ ಬುದ್ಧಿ ಯಿ, ಸಮಾರೋಹಾ ಇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆರೋಹವರುವು ಸರಿಇಂದಲ್ಕೂ ತ್ಕಾ ಗೇಚಇ 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳ ವರಿತ್ಯಾಗ | WS RRS 
ಉಭಯಾರ್ಥತ್ವಂ = ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳಿವೆ ಎನು ವುದು, ಇಷ್ಯತೇ ಇ ಅಂಗೀಶರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ 1 ನ್ಯಾಯಸುಧೂ- (1) ಪದ ವದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯ ವಾಚಕಭಾವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ ನಮ್ದು ತಿಳಿದಿರುವ 'ಮತ್ತು ಉವಕ್ರ ಮಾವಿ ನ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು ಶಿಫೆ' ದಿರುವವನಿಗೆ, ಅಜಾ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಾ ನಪ ಚ ಗೆ ಪ್ರಧಾನದ ಜಾ ಸ್ರನವೂ ಬರುತ್ತದೆ- 
ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸ್ಕತಐವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾನರೂ ಬಾಧಕಾಧೀನವ ಎ೦ದು ಪ್ರಧಮ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ)": ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯಂ ಸ್ವತಏನಾಗವಮುಸ್ಕ 
ಹಿ? (ಪು. ೧೭) ಇತ್ಯಾದಿ ಉವಪನದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ನಡತ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವು ಇಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವವಾದವಿಲ್ಲದಿರುವ ವ್ರತೀತಿಂಯ ಬಲದಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ಕುದು | ೫೩ ॥ 


ಇದನೆ ಸೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಿಪರೀತಪ್ರಮಾಭಾನೇ ಪೂರ್ನಾರೋಹೆಸ್ತು ಕಾರಣಂ | 
ನಾ ಭವೇದ್ಯತ್ರ ಸವ್ಯರ್ಥ್ಹಃ ಪೂರ್ನಾರೋಹೋ ಭ್ರ ನೋ ಯಥಾ! 
ಆತೊಃ ಜೋ ಟಾ ಪ್ರಧಾನಂ ವಕ್ತಿ ಸಾ ಶ್ರ ತಿ" ೫೪ ॥ 


ಅ || ವಿವರೀತ ವ್ರಮಾಭಾವೇ- ವಿಪರೀತವಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ(ಪಾ ನೀರನ್ನು 
ತಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ), ಪೂರ್ವಾರೋಹಸ್ತು - ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆರೂಢವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿ ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಫಾರಣಂ೦ ಹ “ಕಾರಣವು. ಅಥವಾ ವ್ಯೃವಹಾರಕಾರಣವು. ಸಾ-೪ ವಿಪರೀತಪ್ರ Hs ಯತ್ರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ ೫.೨೧ 


ಎಲ್ಲಿ ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದೋ, ಸೂ ಸ್ಪೀಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಲಾ ಎ ಗ್ಗ್ಯೂ ಪೂರ್ವಾ 
ಕೋಹ8- ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆರೂಢವಾದುದು, ಭ್ರಮೋ ಯಥಾತವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶುಕ್ತಿ ah ವಿಪ 
ರ್ಯಯದಂತೆ, ಹಥ ರ್ಥಃಇವ ಸರ್ಧವು. (ಸಿ ಬೀಕಾರಕಾರಣವಾಗುವುಬಲ). ಅತಃ ಇ ಆದಕಾರಣ 
ಸಾ ಶ್ರುತಿಃ" ಜಾ ಜಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ಸಂಸ ಜಗದುಪಾದಾನಂ= ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಆ (0 ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರಕ್ಛ ತಿಯನ್ನು, ವಕ್ತಿ - ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ತಾ| ನೆ, ಚೆ, ವಿ೨. ಸರೆ, ಪ್ರಿ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಮಹಾಯೋಗವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತ ಕೃವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಕೆಲವುಕಡೆ ರೂಢಿಯಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೂ ತೋರು 
ವುದರಿಂದ "ಅಿಜಾದಿಶಬ್ದ ಚೀ ಬಾಧಕಪ್ರ ವಸುಣನಿಲ್ಲವಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ *ಅಜಾಮೇಕಾಂ' ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಯುಕ್ತವು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧೂ-- (1) “ಅಜಾದಿಪದಾನಿ ದ್ಯೂರ್ಥಾನಿ ಬಾಧಕವಿಧುರಾಯಾಂ ಬುದ್ಧು 
ತಥಾ dads ಯತ್‌ ಯದಾ  ಧಕವಿಧುರಾಯಾಂ ಬುದ್ದ್‌ ದ್ದ ವ ರ್ಥತಯಾ ಪ್ರತೀಯತೇ 
ತತ್ತಥಾ ದ್ಯ 38ರ್ಥಮೇವ ಯಥಾಸ್ತ ಉಛಕುಂಭೌ' ಸಮೂಹಾಲಂಬನಜ ಇ ಇ ನದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಂಭಕುಂಭಗಳು 
ಸಾಕ್ಲಾತಾ ರೋಮಿ ಎನದು ಅನುವ್ಯ ವಸಾಯರೂಪವಾದ ನಿರ್ಬಾಧಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಪೆ ರ್ರ ತೀಯ ಮಾನ 
Nd ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮಂಭ BPR ಗಳಾದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ pA 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜಾದಿಪನಗಳೂ ನಿರ್ಬಾಧಬುವಿ ವಿಷಯಕಗಳಾಗಿ 'ತೋರುವುದ೦ಂದ 
ಎರಡು ಅರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೂಲಕವಾದ ಅನುಮಾನವು. 
(2) ಹೀಗೆಯೇ, ಯತ್‌ ದ್ಯ 8೯೦ ನ ಭವತಿ eT ದ್ಯ ರ್ಥತಯಾ ನಿರ್ನಾಧಬುದಿ ನಿನಿಷಯೋ 
ನ ಯಥಾ ಭ್ರಮಃ' “ಇದಂ gE ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮನು” ಶುಕ್ತಿ ಮಾತ ತ್ರವಿಷಯ ಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಯದ್ದಲ್ಲ, *ಇದಂ ದಜ ನಿಂದು ಜಾ ನ ನವುಳ್ಳವನು ನಾನು ಎನ್ನುವ 
ಅನುವ್ಯ ವಸಾಯರೂಪವಾದ ನಿರ್ಬಾಧಬುದ್ಧಿ ಯು ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿ ತೋರದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಡ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ಬಾಧಬುದ್ಧಿವಿಷ ಸಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಅನ್ಚಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ನೈತಿರೇತವ್ಯಾ ಪ್ತಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕುದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಜಾಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಾದುದು ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಜಗತ್ತಾ ಫರಣತ್ಸ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಲಕ್ಷ್‌ ವೆಂದು 
ಹೇಳಿಯದೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಬಾಧಕದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಆರ ಭಾಯೀ,  ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು, ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ನಿಮಿತ ತ್ರಕಾರಣತ್ಯಮಾತ್ರವ ಬ್ರಹ್ಮನ 
A, ಕಣವು. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಜಾವಾಕ್ಯ 
ಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದ ಕಾರಣತ್ಯವು ಉಸಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯರೂಪನೆಂದೇ ಯುಕವು. ಅಂದರೆ, ಈ 
ಕೃಪುಪ ಪ್ರಧಾನಪರವೆನ್ನು; ವುದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 1 ೫೪ (೧ ॥೪॥೧॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧೂ- (1) "ನ ಸಂಖೊ ಬಷಸಂಗ್ರಹಾದಪಿ' ಎನ್ನುವ ಅಧಿಕರಣವೂ 
ಕೂಡ ಪ ಸ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಬ ಬೋಧ ೈತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡು 
ನರು. ಹೇಗೆಂದ- ಆ ಮಸ್ಕಿ ನ್‌ ಪಂಚ ಜಾ ಜನಾ ಆಕಾಶಶ್ಥ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ | ತಮೇವ 
ಮನ್ಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ನಂ ವಿದ್ಧ್ವಾ ನ ಬ್ರಹ್ಮಾಮುತೊೋಆ ವೃತಂ” ॥ (ಬ್ಬ. ಉ. ೬.೪.೧೭) ಎನ್ನುವ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಪಂಚ ಪಂಚ ಬ ಎಂದು ಎರಡಾವರ್ಶಿ ಪಂಚ ಶಬ ವು ದೃಷ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಂಚ 
ಸಂಖೆ SR ೦ದು ಪಂಚಸಂಖ್ಯೆಯು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
ಐದು ಚಟ (.೨೫) ಇಪ್ಪತ್ತೈ ಡು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ತಥಾಚ ಶು ತ್ರತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ೨೫ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಿಂದ 


೫೨೨. ಶೀನುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


“ಮೂಳಪ್ರಕೃತಿರವಿಕೃತಿರ್ಮಹದಾದ್ಯಾಃ' ಪೃಕೃತಿನಿಕೃತಯಂ8 ಸಪ್ತ | ಹೋಡಶ 
ಕಸ್ತು ವಿಕಾರೋನ ಪ್ರಕೃತಿರ್ನ ವಿಕೃತಿ: ಪುರುಷಃ” | ಎನ್ನುವ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ವ್ರ್ಯೃತಿಪ್ರಸಿದ್ದ 
ಗಳಾದ ೨೫ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದಪ್ರುತಿಪಾದ್ಯತ್ಯವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ. "ಪಂಚ ಪಂಚ' ಎಂದು ೨೫ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರ 
ಹಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯತ್ಛವಿದೆ ಎನ್ನುವ ಆಶೆಯು ಮಾಡ 
ಕೂಡದು. ಐದ್ಭೈದಕ್ಕ ಸಂಗ್ರಾಹೆಕವಾ ಎದ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಅಂದರೆ... 
ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈ ದು ತತ್ಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ "ಸಂಚಜನಾಃ ಪಂಚ' 
ಎಂದು pI ಕಾದಿವರ್ಗಗಳ ಇದರಂತೆ ಪಂಚಜನರ ವರ್ಗ ಪಂಚಕವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಐದು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾದಿವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಠ್ಯತ್ತ - ತಾಲವ್ಯತ್ನ -ಮೂರ್ಧನ್ಯತ್ವ - ದಂತ್ಯ ತ್ನ- 
ಸಷ್ಮ ತತ್ರಾಗಳು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಐದ್ಬೆ ದಕ್ಕೆ ಸಂಗ್ರಾಹಕಗಳಾದ ಐದು ಸಾಧಾರಣ LL 
ಇಲ. ಆದಕಾರಣ . ೨೫ ತತ್ವಗಳನ್ನು, 1 Ne ಎಂದು ಪಂಚತ್ಯಸಂಖ್ಯೆ ಯಿಂದ ಗ್ರಹಣಮಾಡ 
ಲಕ್ಕ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಂದುಕಡೆ ನಿಯಾಮಕಧರ್ಮನಿಲದೆ ಭಾಳ ಲೋಗ 
ದ್ವಿತ್ಟಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳು ಪ್ರವಿಷ್ಟಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ "ನಿಧಿಪ್ರಾಣನಾಥ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ತಾರತಮ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಏತೌ ದ್ಕೌ' "ಇಮೇ ತ್ರಯಃ” ಎಂದೂ ದ್ವಿತ್ಯಾದಿ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಸಾಮ್ಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ರ ವಿಲ್ಲದೆ ದೃಷ್ಟ ವಾಗಲಿಲವೋ hie ಪಂಚತ್ಸಾದಿಸಂಖ್ಯೆಯೂ 
ಐದೈೈದಕ್ಕೆ ಸಂಗ್ರಾಹಕಗಳಾದ ಧರ್ಮನಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಿವಿಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ.) (2) ಮತ್ತು 
ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ (೨೫) ಇವುತ್ತೈದೇ ತತ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲು ತೋರುವುದಲ್ಲ. "ಯಸ್ಮಿನ್‌' 
ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟನಾದ ಆತ್ಮ ಮೂ "ಆಕಾಶಶ್ಚ : ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾಶವೂ ಹೆಚ್ಚು ತೋರು 
ತ್ರದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಇನ್ಟತ್ತೈದರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವಿದ್ದ ರೆ "ಯಸ್ಮಿನ್‌? ಎಂದು 
ಆತ್ಮನನ್ನು digas ಹೇಳಿದ್ದೂ ಆಕಾಶವನ್ನು ಪ್ರತೆ ಕೇಶ ಹೇಳಿದ್ದೂ , 
ಆ Ne A ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ದ ತತ ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞಿ pe ಪ್ರಥಾನಾಡಿಗಳಿಗೆ 


ಶಬ _ಬೋಧ್ಯ ತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ದ್ದ ತಿಗಳು ಈ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 
(3) ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. (೧) ೨೫ ತತ್ವಗಳು ಇವೆ A 


ಕ್ರಿಯೆಯು ಸರ್ವಥಾ 'ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವು ಎಂ೦ದಭಿಪ್ರಾಯವೋ (೨) ಜಿ ಈ ವಾಕ ವು ೨೫ 
Re ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೋ, ಎರಡು ವಕ್ತ್‌ಗಳೂ ಅನುಪಪನ್ನಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಯುತ್ತತ್ರಿಗುಣಮವ್ಯಕ್ತಂ ನಿತ್ಯಂ ಸದಸದಾತ್ಮಕಂ ॥ ೫೫ l 

ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪ್ರಾಹುರವಿಶೇಷಂ ವಿಶೇಷವತ | 

ಪಂಚಭಿಃಪಂಚಭಿರ್ಭ್ಬ್ಜಹ್ಮಚತುರ್ಜ್ಭಿರ್ದಶಭಿಸ್ತಥಾ | ೫೬ ॥ 

ಏತಚ್ಛತುರ್ವಿ೦ಶತಿಕಂ ಗಣಂ ಪ್ರಾಧಾನಿಕಂ ವಿದುಃ | 

(ಭಾ. ಸೃ೦. ಪ್ಪ. ಅಧ್ಯಾ. ಪಿ೭. ಶ್ಲೋಣ೧. ೧೨.) 
ಇತಿ ಭಾಗವಶೇ ಹ್ರಾಹ ವಿದ್ಯಾಧೀಶಃ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಭುಃ | ೫೭1 
ಅ ॥ ಯತ್‌ ಯಾವುದು ತ್ರಿಗುಣರಿವ ಸತ್ಯ-ರಜ-ಸ್ತಮೋಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಅವ್ಯಕ್ತಂಇ 

ವ್ಯಕ್ತ ವಲ್ಲದಿರುವುದು, ನಿತ್ಯಂ ಇ ನಿತ್ಯವಾದುದ್ಕು, ಸದಸದಾತ್ಮಕ೦- ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಸ ರೂಪವಾದುದು, 


ಫೆ 
ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾತ್ಮಕ ವಾದುದು, ಅವಿಶೇಷ೦ ಇ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಅಂದರೆ ತಾನು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೩. ನಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ. ೫.೨೩ 


ಮತೊಂದರ ವಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷವತ್‌ವಿಶೇಸವುಳ್ಳದ್ದು, ತತ್‌ -ಅಂತಹುದನ್ನು, 
ಅವಿಶೇಷಂ ಇ ಅವಿಶೇಸತ್ಸದಿಂದ, ಅಂದರೆ ಅಕಾರ್ಯವಾಿಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಧಾನಂ ಇಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನಾಗಿಯೂ, ವಿಶೇಷವತ್‌' - ವಿಶೇಷವತ್ಯದಿಂದ, ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಕೃತಿಂ-ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯನ್ನಾಗಿಯೂ; ಪ್ರಾಹೂ- ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ವಿಶೇಷವತ್‌ ಇವಿಶೇಷವುಳ್ಳದ್ದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ) ಸಪಂಚಭೀ ಇ ಪೃಧಿನೀ-ಅಪ್‌-ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯು - ಆಕಾಶ ಎನ್ನುವ ಐದು ಮಹಾ 
ಭೂತಗಳಿಂದ್ಕ, ಪಂಚಭಿಃ$- ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳಿಂದ (ರೂಪ-ರಸ-ಗಂಧ-ಸ್ಪರ್ಶ: ಶಬ್ದಗಳಿಂದ) 
ಚತುರ್ಭಿಃ - ಮಹತ್ತತ್ಯ- ಅಹಂಕಾರತತ್ಯ ಮನನ್ನತ್ಯ-ಬುದ್ದಿತತ್ವ ಈ ನಾಲ್ವರಿಂದ, ತಥಾ=ಹಾಗೆ, 
ದಶಬಭಿ॥ಇ ವಿಕಾರಭೂತಗಳಾದ ೨೦ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ, (ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯಗಳು ಚಕ್ಸುಸ್ಸು-ಶ್ರೋತ್ರ.- 
ಘ್ರಾಣ-ರಸನ-ತ್ಸುಕ್‌ ಹೀಗೆ ೫ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಾಕ್‌-ಪಾಣಿ- ಪಾದ-ಪಾಯು-ಉಪಸ್ಥ 
ಹೀಗೆ ೫ಕೂಡಿ ೧೦ ಇವುಗಳಿಂದ)ಬ್ರಹ್ಮ- ಪೂರಿತವಾದ್ಕ ಏತತ್‌ - ಈ ಚತುರ್ನಿಂಶತಿಕಂ ಗಣ೦= 
ಈ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ತತ್ವ ಸಮೂಹವನ್ನು, ಪ್ರಾಧಾನಿಕ೦- ವ್ರಧಾನಕಾರ್ಯವನ್ನಾಗಿ, ವಿದುಕಿಇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇತಿ ಐಹೀಗ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾಧೀಶಃ- ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕರಾದ, ಪ್ರಭುಃ 
ವೇದವ್ಯಾ ಸರು, ಸ್ವಯಂ ತಾನೇ, ಭಾಗವತೇಇ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಹ= ಹೇಳಿದರು. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಸೂತ್ರಕಾರರು ಗ್ರಂಥಾಂತರದಲ್ಲಿ (೨೫) ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದ .೨೫ ತತ್ವಗಳು ಎನ್ನುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವು 
ಎನ್ನುವ ೧ನೇ ಕಲ್ಪವು ಅಯುಕ್ತವು. ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಕಪಿಲದೇವಹೂತಿಯರ ಸಂವಾದಾನು 
ವಾದವು; ಆದಕಾರಣ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಈ ವಚನಕ್ಕೆ ಸ್ಫಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಎಂದರೆ- 
೧ ಪ್ರಮಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅನುವಾದವೋ, ೨ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅನುವಾದವೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ೨೫ ತತ್ಯುಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ೨ನೇದ್ದೂ (ಕಲ್ಪಿತಕ್ಕ ಅನುವಾದ 
ವೆಂದೂ) ವ್ಯರ್ಥವಾದುದರಿಂದ ಕೂಡಲಾರದು. ದೂಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದವೆಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಅಲ್ಲಿ ದೂಷಣವೇ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ದೊಷಿಸುತ್ತೇನೆಂದರೆ - ಗ್ರಂಧಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅನುವಾದವು, ಗ್ರಂಥಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೂಷಣವು ಎನ್ನುವುದು ಹೂಡಲಾರದು. (2) ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ 
ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪವು ಅಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ೨೫ ತತ್ಯಪ್ಪತಿಪಾದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲವು. (3) ನಾನಾಭಾವಾತ್‌ ಎಂದು ಯಾವುದು ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು.  ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಸಂಗ್ರಾಹಕಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
"ಪಂಚಭಿಃ ಪಂಚಭಿ8' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಭಾಗವತೋಕ್ತಿಯು ಥೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(4) ಹಾಗಾದರೆ ಭೂತತ್ವ, ತನ್ಮ್ಯಾತ್ರತ್ಯು, ಇಂದ್ರಿಯತ್ನಾದಿಗಳು, ಸಂಗ್ರಾಹಕ ದರ್ಮಗಳು ಇವೆ 
ಎಂದರೆ- -ಹಾಗಾದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಭೂತತ್ವ, ತನ್ಮಾತ್ರತ್ವ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯತ್ವ, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯತ್ಯ 
ಹೇಳಿದ ಇಪ್ಪತ್ತರಿಂದ ಅನ್ಯತ್ಯ್ಯಗಳೆನ್ನುವ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಧರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಮಾನವೇ. ಅಂದರೆ" ಪಂಚ ಪಂಚ ಜನಾಃ' ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತತ್ಸವೂ, ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ಮಾತ್ರತ್ಯವೂ, ಫ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಜ್ಞಾನೇಂ 
ದ್ರಿಯತ್ಯವೂ ವಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯತ್ಯುವೂ, ಮಹದಹಂಕಾರ ಮನಃಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ೨೦ರಿಂದ ಅನ್ಯತ್ಯವೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾನಾಭಾವಾಶ್‌ ಎನ್ನುವ ಹೇತುವು 
ಅಸಿದ್ದವು. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದೆ, ಸಂಖ್ಯಾನಿವೇಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ನಿಯಮ 
ನಿಲವು. "ಪಂಚ ಸಪ್ತ ಚ ವರ್ಷಾಣಿ ನ ವವರ್ಷಶತಕ್ರತುಃ = ದೇವೇಂದ್ರನು ೫. ೭. 'ಅಂತೂ 
೧೨ ವರ್ಷ ಮಳೆ ಸುರಿಸಲಿಲ್ಲ. € ವ್ರತಮೇತದನುಷ್ಮೇಯಂ ವರ್ಷಾಣಿ ನವ ಪಂಚ ಚ? 


೫೨೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


೯. ೫. ಅಂತೂ ೧೪ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವ್ರತವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ೫. ೭. ಇವು 
ಗಳಿಗೂ, ೯. ೫. ಇವುಗಳಿಗೂ ಸಂಗ್ರಾಹಕಧರ್ಮವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವಾಂತರ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿವೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ವ ಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. (5) ಅತಿರೇಕಾಚ್ಚ ಎಂದು 
ಯಾಗು ಉಕ್ತವಾಗಿಯದ್ಕೋ, ಜ್‌ ಅಯುಕ್ತ್‌ವು. ಪಾತಂಜಲರು ಈಶ್ವ ರನನ್ನೂ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವರು. ತಥಾಚ ಜೀವನು ೨೫ ತತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ್ಯೂ ಜೀವನಿಂದ ಹ! ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಯಸ್ಟಿನ್‌ ಎನ್ನುವ ಅಧಿಕರಣತ್ಯ ವಚನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 'ಆಕಾಶಶ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ? ಎನ್ನು 
ವುದು ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ್ಮ ಪಂಚ ಪಂಚ ಜನಾ8.೨೫ ಜನರು ಯಾರಲ್ಲಿ ಆತ್ರಿತರಾನಿರುತ್ತಾ ರೋ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪವನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. (6) ಮತ್ತು ೧ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ೨೫ ತತ್ವಗಳು 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯನು ತನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರಿಂದ EE ನೀ 
೨ ಸಂಭಾವನಾವಿಷ ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಶಾಕಿಸಿಕೊಂಡದೆ ಶೋ ಎರಡೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಂಚ ವಂಚ ಜನಾಃ ಎನ್ನುವುದು (೨೫) ಇಪ್ಪತ್ತೆ ಎದು ಎನ್ನುವು ವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; 
ಪಂಚ ಜನಾ? ಎನ್ನುವುದು ಸ ಸಮಾಸವಾದರೆ "ಪ ನ ಎನ್ನುವ ೧ನೇ ಪಂಚ ಶಬ್ದವು ಪಂಚ 
ಜನಾಃ ಎನ್ನುನಲ್ಲಿದ್ದ ಪಂಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣವಾದ ೧ನೇ 
ಪಂಚ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಸರ್ಜನವಾದ ೨ನೇ ಪಂಚಶಬ್ದದಿಂದ (ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಗುಣಭೂತವಾದ ವಂಚ 
ಶಬ್ದದಿಂದ) ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. ೧ನೇ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಜನ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ... ಪಂಚಜನರು ಎಷ್ಟುಮಂದಿ ಎಂದು ಆಕಾಂಸಕ್ಲೆಯು 
ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಭೂತವಾದ ೧ನೇ ಪಂಚ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜನಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಬಂಧದ 
ಕೊಡಲಾರದು. (7) ಪಂಚ ಜನಾಃ ಎನ್ನುವುದು ಸಮಾಸವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದನೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೂ ೧ನೇ ಪಂಚಶಬ್ರಕ್ಕೆ ೨ನೇ ಪಂಚಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಬಂಧವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಎರಡು 
ಪಂಚ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪಂಚತ ಸಂಖ್ಯೆ ಯುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ ಕೈವುಗಳಾದುದರಿಂದ ಒಂದೇ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪರಸ ರವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣ ಎಶೇಷ್ಯ ಭಾವವು ಕೂಡಲಾರದು. ಜನ 
ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧವು ಡರ ಜನರು ಎಷ್ಟು ಹ ಎಂದಾಕಾಂಕ್ಲ್‌ಯು ಹುಟ್ಟಲು 
ಪಂಚ ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯು ಬೋ ಗಳು ದರಿಂದ ಚಾಕು ತ 
ಎಷ್ಟು ಮಂದಿ ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೇ ಪಂಚ ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣ ಕ್ಕೆ 
ಆಕಾಂಸ್ಲೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು... ಪಂಚಜನರು ಎಷ್ಟುಮಂದಿ ಎಂದು 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯು ಬಂದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಚ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಐದು, ಮತ್ತೊಂದು 
'ಐದು ಅಂತೂ ಹತ್ತು (೧೦) ಎಂದೇ ಜ್ಞಾನವು ಒರುತ್ತದೆ. (8) ಹಾಗಾದರೆ ಪಂಚಜನಾಃ 
ಎನು ವುದು ಸಮಾಹಾರದ್ಯಿಗುಸಮಾಸವು ಅದಕ್ಕ ಪಂಚ ಎನ್ನುವುದು ವಿಶೇಷಣವಾದರೆ ೨೫ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಎ೦ದಾಗುತ್ತ ಡೆ ಎ೦ದರೆ A ಆ ಬಟ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವಂಚಜನಾಃ ಎಂದು 
ಪಲ್ಲಿಂಗವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಂದರೆ €ಅಕಾರಾಂತೋತ್ತರಪದೋ ದ್ವಿಗುಃ 
ಸವತಾಹಾರೇ ಸ್ತ್ರಿಯಾಮಿಷ್ಟಃ ೆ ಎನ್ನುವ ವಾರ್ತಿಕದಿ೧ದ "ಪಂಚಾನಾಂ ಫಲಾನಾಂ 
ಸಮಾಹಾರಃ ವಂಚಫಲೀ' ಎಂದು ಆದ ಹಾಗೆಯೇ " ಪಂಚಾನಾಂ ಜನಾನಾಂ ಸಮಾಹಾರಃ ಪಂಚ 
ಹನೀ? ವಂದಾಗಬೇಕಿದ್ದಿತ ತು. ಅಂತೂ ಬಹುವಚನದಲ್ಲಿ ವಂಚಜನ್ಯಃ | ಎ೦ದಾಗಬೇಕಿದ್ದಿ ತು. ಪಂಚ 
ಜನಾಃ ಎನ್ನು ವ ಪ್ರಲ್ಲಿಂಗವು ಅನುಪಪನ ವೇ 1೨೫೨೫1 ॥೫೬॥ ಕ್ಯ 1೧1೪1 ೩.॥ 


"ಕಾರಣತ್ಯೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು' ಇತಾದಿ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಟ್‌ ರ (ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ): ಅಧಾ ಫಯಸಂಗತೇಸಾದಸಂಗತೇರಪಭಾವಿತಃ। | ಪೂರ್ವಪಕ್ತಾ 


ಶಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕ ಸತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫ ೨೫ 


ನುತ್ಕಿತೇಶ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಕಾಪ್ಯಯೋಗೆತಃ- ಇಅಧ್ಯಾಯಸಂಗಕಿಯೂ ಪಾದಸಂಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ ವೂ ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ ಸಿದಾ ನಂ ತವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಾಗಿ PI ಅತಿಸ್ರಷ್ಟ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ದೂಷಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಅಧಿ. ॥ ॥೪ ॥ ೫ ॥ 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ--_ (1) ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು ಎಂದು ವ ವೃತಿಪಾದಿ 
ಸುವುದಕ್ವಾಗಿ "ವ್ರ ವಕ್ರ ತಿಶ್ಚ' ಎನ್ನುವ ವ್ರಕ್ಕ ತ bia ವಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. pA ಕ ಜನ್ಮ್ವಾದ್ಯಸ್ಥ ಯತ ಎನ್ನು, ವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಾ ್ಲರಣನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ಆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಬ್ರಹ್ಮ ್ಲಿಮ as ಕಾರಣನೊ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೋ ಎ೦ದು 
ಸಂಶಯವು. “ಸ ಈಕ್ಹಾಂಚಕ್ಸೇ, pd ಪ್ರಾಣಮ ಸೃಜತ' ಎಂದು ಈಕ್ಸಾಪೂರ್ವಳವಾಗಿ 
ಕರ್ತ್ರೃತ್ಸವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ 
ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ 


(2) ಸ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ - ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನೇ ಅಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕೃತಿಕ-ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ೧ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
೨ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಅನುಸರಣದಿಂದ; ಅಂದರೆ ೧° ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗದುಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯ 
ವಿದ್ದರೇನೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದ ಅಭೇದವು. ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ೨ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
«ಯಥಾ ಸೌಮ್ಟೈ ಕೇನ ಮೃತ್ರಿಂಡೇನ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಉಪಾದಾನವಿಸಯಗಳು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟವೆ. "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಯತಃ ಎನ್ನುವ 
ಪಂಚಮಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (3) *ಅಭಿಧ್ಯೋ 
ಪದೇಶಾಚ್ಚೆ?ಎ"ಸೋತಕಾಮಯತಃ। ಬಹು ಸ್ಕಾಂ' ಎಂದು ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬಹು 
ಪದಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣತ್ಸವೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಸುವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಸ್ಕತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಹ ಕೂಸೆ ತವೂ ತನಗೆ ಬಹುಭವನವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಾಗಳಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯ ವೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (4) ಸಾಕ್ಸಾಚ್ಹೋಭಯಾನ್ನಾನಾತ್‌-*ಸರ್ವಾಣಿ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮಂತ್ರದ್ಯಂತೇ ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ೦ರುಂತಿ' ಎಂದು 
ಸಾಕ್ಸ್ಪಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಉತ್ಪತ್ತಿ-ಪ್ರಲಯಗಳೆರಡನ್ನು 
ಹೇಳಿಯದೆ. ಯಾವುದು ಯಾರದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಯಾರಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೋ 
ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಬೇರೆಕಡೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಲಯವೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. (5) “ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ6'-* ತದಾತ್ಮಾನಂಸ್ವಯ 
ಮಳಕುರುತ? ಎಂದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮತ್ಥವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನು. ಶಕರ್ತ್ಯತ್ವವು ಶು ಬ್ರತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು. (6) *ಯೋನಿಶ್ವ 


ಹಿ ಗೀಯತೇ ಯದ್ಯೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಸಶ್ಯಂತಿ ಧೀರಾಃ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನ 


೫.೨೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಕಾರಣನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು 


ಎಂದರೆ ಈ 'ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ॥ ನಚಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ರೇನ ಬ್ರಹ್ಮೋಹಾದಾನಮುಚ್ಯತೇ | 
ಸೌಟು ಸದಾ ಶುದ್ದೋ ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಸದಾ ಹರಿಃ | ೫೮ ॥ 
ಸದೈೆಕರೂಪವಿಜ್ಞಾನಬಲ ಆನಂದರೂಪಕಃ | 
ನಿರ್ವಿಕಾರೋಂಕ್ಷರಃ ಶುದ್ದೋ ನಿಕಾತಂಕೋಜರೋತ ಮರಃ 1೫೯/॥ 
ಅಸನಿಶ್ರೋ ವಿಶ್ವಕರ್ತಾಂಜೋ ಯಃ ಪರಃ ಸೋಂಭಿಧೀಯತೇ | 
ನಿರ್ವಿಕಾರಮನೌಪಮೈಂ ಸದೈಕರಸಮಕ್ಷಯಂ | ೬೦॥ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಪರಮಾತ್ಮೇತಿ ಯಂ ವಿದುರ್ನ್ವೇದಿಕಾ ಜನಾಃ । 
ಇತಿ ಶ್ರುತಿಪುರಾಣೋಕ ಇ್ಯ ನ ವಿಕಾರೀ ಜನಾರ್ದನಃ | ೬೧ | 


ಅ ॥ ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದೇನ ಇ ವ್ರಕ್ಕ ಕೃತಿ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಪರ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಉಪಾ 
ದಾನಂ ಇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದ್ಕು ನ ಚ ಉಜ್ಯ್ಯ ತೇ ಇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹರಿ 
(ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, NON = ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣಾಮ 
ರಹಿತನು ಸದಾ= ಯಾವಾಗಲೂ, ಶುದ್ಧಃ ೬ ಜಡಾಮಿಶ್ರನು, ನಿತ್ಯಃ - ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿರುವವನು, ಸದಾ= ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಕ್ತಿದಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ,. ಆತ್ಮಾ ಎ ಸ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಸದೆಕ 
ರೂಪವಿಜ್ಞಾನಬಲ8 ಇ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ವಿಕಾರಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನಬಲಗಳುಳ್ಳವನು, ಆನಂದ 
ರೂಪಕ ಇ ಆನಂದಸ್ವ್ಯರೂವನ್ಕು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದವನು, ಅಕ್ಬರ8- 
ಅವಿನಾಶಿಯು, ಶುದ್ಧ8- ಜಡಾಮಿಶ್ರನ್ಮು ನಿರಾತಂಶ8- ನಿರ್ಭಯನ್ನು ಅಜರಃ- ಮುಘ್ಪು ಇಲ್ಲ 
ದವನು, ಅಮರ ಮರಣವಿಲ್ಲದವನ್ನು ಅವಿಶ 3೬ ಪ್ರಪಂಚಭಿನ್ನನು, ಅಂದರೆ, ಪ್ರಪಂಚರೂಪ 
ದಿಂದ ಪೆರಿಣಾಮವನಿಲದವನು, ವಿಶ ಕರ್ತಾ ಸರ್ವಜಗತ್ವರ್ತನು, ಅಜಕ8=- ಉತ್ತ ತ್ತಿಯಿಲ್ಲದವನು, 
ಯಕ = ಯಾವನೋ, ಸೂ= ಆತನ್ಮು ಪರ8= ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದ್ಕೂ ಅಭಿಧೀಯತೇ = ಹೇಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಯ 
ಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ನಿಕಾರಂ=ನಿರ್ನಿಕಾರನು, ಅನ”ಪಮ್ಮಂ - ಉಪಮಾನಿಷಯನಲ್ಲ, ಸದ್ಫೆಕರಸಂ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಫ್ಪಗತಭೇದವರ್ಜಿತನ್ನು ಅಥವಾ ಪ್ರಥಾನ- ಅನಂದಸ್ಕರೂಪನು, ಅಕ್ಬೆಯಂಣ 
ನಾಶರಹಿತನೂ ಆದ, ಯಂಇಯಾರನ್ನು, ವೈದಿಕಾಃ ಜನಾಃ -ವೈದಿಕಜನರು, ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ಪರಬ್ರಹ್ವೆನೆಂದೂ, ವಿದು8- ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೋಇತಿ - ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ, ಶ್ರುತಿಪುರಾಹೋಕ್ತ್ಯಾ- 
ಶ್ರುತಿಪುರಾಕಾಗಳ ವಚನದಿಂದ್ಕ ಜನಾರ್ದನಃ - ಶ್ರೀಹರಿಯು, ನ ವಿಕಾರೀ=ವಿಕಾರವುಳ್ಳವನು 
ಅಲ್ಲವೆಂದು, ( ಗಮ್ಯತೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆ.) 


ತಾಗ ಸ.ರೆ.ವಿ- (7) ವಿಕಾರಿತ್ಸವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ-ವಿಕಾರವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾಹಾನತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಶಕ್ತಾ. ದಗಳಿಗೂ ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ತ್ಯವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯವಿಲ್ಲ. (2) ವಿಕಾರವು ' ಎರಡು ವಿಥವು. 
(೧) ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸಂಕೋಚಮಾಡಿ ಅನ್ಯಾಧೀನವಾದ ಅವಸ್ಥಾಂತರ ನಿಶೇಷವು, ಉದಾ- 
ಸುವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸುಂಡಲಾದ್ಯಾಕಾರವು. (೨) ಮತ್ತೊಂದು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯು 
“ಹೊಗ ` ಅವಸ್ಥಾ ರತರಭಾವವು. ಉದಾ 8 ಫ್ರೀರಕ್ಕೆ ದಧ್ಯಾಕ್ಮಾ ಠವು. ಈ ಬರಡು ವಿಧಹಾದ 


ಅಧ್ಯ್ಕಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬ ಪ್ರಕೃತ್ಯದಿಕರಣ. ೫.೨೭. 


ವಿಕಾರವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕಣಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಥಾ ಅನ್ಯಾಧೀನನಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ಣವಾದ (ಹೋಗದಿರುವ) ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ ದ್ಯವಸ್ಥೆಯುಳ್ಳವನು. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವುದಿಲವೆಂದರೆ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅವಿರುದ್ದ ವಾದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾಸಕಾರಣನೆನ್ನುವುದು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಪರಿಣಾಮಿಕಾರಣವು ಉಪಾದಾನವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ-- ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು. ರುಚಕಾ (ಕಂಠ 
ಭೂಷಣಾ)ನಿಗಳಿಗೆ ಸುವರ್ಣಮೊದಲಾದುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಾದರೂ ರೂಪಾಂತರಾಪತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 
ವಿಕಾರರೂಪವಾದ ಪರಿಣಾಮವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (2) ವಿಕಾರವು ೧ ಧರ್ಮಿಗೆ, 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವು. ೧ ಮೃದಾದಿರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಿಗೆ ಘಟಾದ್ಯಾಪತ್ತಿಯು. 
೨ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ, ಬದರಾದಿ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾಮತ್ಪು-ರಕ್ತತ್ಪಾದಿಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ಅವಿಕಾರ& ಸದಾ 
ಶುದ್ಧ 8? ಎನ್ನುವುದು ಧರ್ಮಿವಿಕಾರವನ್ನುು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. "ಸದೆ ಕರೂವ' ಎನ್ನುವುದು 
ಧರ್ಮವಿಕಾರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ ॥ ೫೮ ॥೫೯ ॥ ೬೦ ॥ ೬೧ ॥ 


ನ. ಚ, ವಿ. ವಿಕಾರಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿಕಾರಿತ್ಯವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಕಾರಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಪರಾಧೀನವಿಶೇಷಾಪ್ತಿರನಿವರ್ಕ್ಯೊ(ರ್ಕಾ)ನೈಥಾಭವಃ । 
ಶ್ರೀರಾದಿವದ್ಧಿ ಕಾರಃ ಸ್ಥಾನ್ಸೈವ ಸ ಸ್ಯಾದ್ಧರೇಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ | ೬೨॥ 


ಅ ॥ ಪರಾಧೀನವಿಶೇಷಾಪ್ತ್ಮಿ8 ಪರಾಧೀನವಾದ ವಿಶೇಷಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದುದ್ಕು ವಿಶೇಷ 
ಪರಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದುದು, ಅನಿವರ್ತ್ಯ್ಯ8 ಇ ಅನಿವರ್ತ್ಯ್ವವಾದುದು, ಅನ್ಯಥಾಭವಃ = ನಿವರ್ತ್ಯ 
ವಾದುದು. ಕ್ಸೀರಾದಿವತ್‌ ಕ್ಸೀರಾದಿಗಳಂತೆಯೇ, ನಿಕಾರಃ ವಿಕಾರವು, ಸ್ವಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. 
ಸ$ಇಆ ವಿಕಾರವು, ಹರೇ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಕ್ಲಚಿತ್‌ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ = 
ಆಗಲಿಸ್ಕೇನೇ ಇಲ್ಲ. 

ತಾ| ನ. ಚ. ವಿ೨. (1) ವಿಶೇಷಾಪ್ತಿಯು ಎರಡು ವಿಧವು. ೧ನೇದ್ದು ಪರಿಣಾಮ 
ನಿಲದೇನೇ ವಿಶೇಷಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದುದು. ಉದಾ --ಜೇತನರಿಗೆ ಡೇಹಾಭಿಮಾನಾದಿಗಳು. 
ಹಿರಣ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹುಂಡಲಾದಿಬಾವವು. ೨ನೇದ್ದು ಅನಿವರ್ತ್ಯಾನ್ಯಥಾಭವವೂ ಪರಿಣಾಮರೂವ 
ಭಾವವಿಕಾರವು. ಉದಾ- ಕ್ಸೀರಸ್ಕೆ ದಧಿಭಾವವು. ಅನಿವರ್ತ್ಯಾನ್ಯಥಾಭವನ್ಕೆ ಪರಾಧೀನವಿಶೇಷಾಪ್ತಿ 
ರೊಪತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕುರುಪಾಂಡವನ್ಯಾಯದಿಂದ ಭೇದೋಕ್ತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ವಿಕಾರವು ಎರಡು ವಿಧವು. ೧ ವಿಶೇಷಾಪ್ತಿಯು. ೨ ವಿಶೇಷ 
ಪರಿವೃತ್ತಿಯೆಂದು. ಅದರಲ್ಲಿ ೧ವಿಶೇಷಾಪ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಗೆ ಪರಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ (ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದ್ದು) ಧರ್ಮಮಾತ್ರಸ್ಕೆ ಪರಿವೃತ್ತಿಯು. ೨ ವಿಶೇಷಪರಿವೃತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪಕ್ಕೇನೇ 
ಪರಿಣಾಮವು. ಈ ಎರಡುವಿಧವೂ ಪರಾಧೀನವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಪುನಃ ಪ್ರತಿವೊಂದೂ ಎರಡು 
ಎರಡು ವಿಧವು. ೧ ಅನಿವರ್ತವು. ೨ ನಿವರ್ತ್ಯವೆಂದು ಸ್ಫುಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. (3) '್ಲೀರಾಡಿವತ್‌ ಎನ್ನುವುದು ನಾಲ್ಕಕ್ಕೂ ಉದಾಹರಣೆಯು. 


೫.೨೮ ತೀಮದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಕ್ಲೀರಾದಿಗಳಿಗೆ ದಧಿತ್ಸಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. ೧ ಅನಿವತ್ಯ ೯ವಿಷೇಷಾಫ್ತಿಗೆ  ಉದಾ- ಶ್ಯಾಮ 
ಫಲಕ್ಸೆ ಪೀತತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯು. ೨ ನಿವರ್ತ್ಯವಿಶೇಷಾಪ್ತಿಗೆ ಉದಾ ಕುಂಡಲಾದ್ಯಾಕಾರವುಳ್ಳ 
ಸುವರ್ಣಕ್ಕೆ ಕಟಾಕಾದಿತ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿಯು. ೩ ಅನಿವರ್ತ್ಯವಿಶೇಷಪರಿವೃತ್ತಿಗ್ಗೆ ಉದಾ-- ಕ್ಷೀರಕ್ಕೆ ದಧಿ 
ಭಾವವು. ಕ ನಿವರ್ತೃ್ಯಧರ್ಮಿ ಪರಿವೃತ್ತಿಗ್ಗೆ ಜ| ತಾಮ್ರಕ್ಕೆ ರಜತತ್ಯವು. (4) ನಿಕಾರವು 
ಜಾತ ಟಾಕ್‌ ಪ್ರಕೃತ nocd. PE 45 ರ್ನ ಇ೦ತಹ ವಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲವು. (5) ಎಲ್ಲಾ ನಿಕಾರವು ವರಾಧೀಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜಡಗಳಲ್ಲಿ ವರಾಧೀನವಾದ ವಿಕಾರ 
ವಿರಲಿ. ಜೀತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ * ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ 
ದ್ರೆ ಶೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಜಗದಾಕಾರವಾಗಿ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ, 
ಗೆ ಘಂ ಪ್ರೇಕ್ಲಾ ವಳ ಬ್ರಹ ಸಿಗೆ ಅನೇಕನಿಧಗಳಾದ ನರ್ಥರೂವಗಳಾದ 
ಪ್ರಪಂಚರೂಪಗಳನ್ನು Wie ಇಚ್ಛೆ ಹ KAREN ಉನ್ಮತ್ತರು ತಮಗೆ ಅನರ್ಥ 
ರೂಪತ್ವ ವನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸಲಾರರು. ಪ್ರೇಕ್ಸಾ ವುಳ್ಳವರು ಸುತ೦ಾಂ ಇಚ್ಛೆ ಸಲಾರರು. (6) ಮತ್ತು 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭಾಬ ಯಾರಿಗೆ ಅನರ್ಥವು? ಜೀವನಿಗೆ ನಕ ಜೀವನು ಬ a 
ನ ನೋ, ೨ ೨ ಅಭಿನ್ನ] ನ್ನೋಣ ಭಿನ್ನ] ನೆಂದು ಹೇಳೆ ಕೂಡದು, ಅಪಸಿದ್ದಾ ೦ತವು. ೨ ಅಭಿನ್ನ 
ಜಾಜಿ ಬು ಬ್ರಹ್ಮ; ಜಾತ je dfs RE ೩ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ಪ ನೆಂದೂ ತನವ 
ಅಭೇದಾಂಶದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಿ ಗೆ ಅನರ್ಥವು ತಪ್ಪಲಾರದು. ಮತ್ತು. : ಅತ ಏವ ಜೋಪಮಾ' 
ಎನ್ನು] ವಲ್ಲಿ ಈ 5 ವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರಾತರಿಸುವರು. (7) ತಥಾಚ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ 
fee ವಿಕಾರಿತ್ಯವು Gad ಮತ್ತು ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂತ 
ಸ್ಫರೂಪತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಪ್ರಪಂಚಾಕಾರತ್ಸುವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ 
ಪ್ರಲಯಶು ತಿಗೆ ವ್ಯಾ ಕೋವವು ಬರುವುದು. ನಿಷ್ಟ ವಂಚ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾವತ್ತಿರೂವವಾದ 
ಮೋಕ್ಬವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. (8) ಸ್ವರೂಪಪ್ರಚ್ಛುತಿ(ನಾಶ)ಯಿಂದ ಪ್ರನವಂಚರೂವತ್ಯವು 
ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸ್ಲಿ ತಿಸಮಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಜ್ಞಾನವು ನಿರಾಲಂಬನವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚರೂಪತ್ಯವು ಅನಿವರ್ತ್ಯವಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು ॥ ೬೨ ॥ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಕುರುಡನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಹೋಗುವ ಕುರುಡ 
ನಂತೆ "ಪ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ 4 ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು "ಬ್ರ ಹ್ವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು' ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 'ಓಂಡೆ ನಾವು ಹೇಳಿದ ದೂಸಣಗಳಿಂದ ಹೆದರಿ 
ಸೂತ್ರ ಸ್ಸ್‌ ತಾತ ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದ ಅಚಿದ್ರೂಪವಾದ ಪ್ರಥಾನವೇ 
ಶರೀರವಣಗಿವುಳ್ಳನನು ಬಹ ಮ. ಈ ವಿಷಯವು” " ಯೊಜವ್ಯಕ್ತೇ ತಿಹ್ಮನ್‌ ಯಸ್ಯಾವ್ಯಕ್ಯಂ 
ಶರೀರಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು pi ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಬಹ್ಯಾಧಿಷ್ಠ ತವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಯಮ್ಮ 
ವಾದ ಪ್ರಧಾನವು A ಗೆ ಉಪಾದಾನ ಚಾಚಿತು ದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಥಾನಾ 
ಧಿಷ್ಮಾತೃತ್ವಷೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಸುವು. ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ವಿಕಾರವಿರುವುದಲ್ಲ. 
ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದಿನ ದೋಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯ ಹೇಳಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಘಾದಾನತ್ವ ಮೇವಾಸ್ಯ ಯದ್ಯುಹಾದಾನಶೇಷ್ಠತೇ | 
ಅಂಗೀಳ್ಳ ತಂ ತತ್ರಿತೃವನ್ನ ತು ವಿಶ್ಚಾತ್ಮನಾ ಭವಃ. ೬೩ ॥ 


ಆಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತೃಧಿಕರಣ. ೫೨೯ 


ಅ ॥ ಪಿತೃವತ್‌-ಪ್ರತ್ರೋತ್ಪ ತ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ತಂದೆಯಂತೆ, ಜಗದುತ್ಸತಶ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಸ್ಕ*ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಅಪಾದಾನ ಮೇವ ಅಪಾಯಾನಧಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಅಪಾದಾನತ್ವವೇ, ಉಪಾ 
ಭಷ ಸಹನ ನತ್ಸುವು, ಇಷ್ಯತೇ ಯದಿ ಇಷ್ಟವಾದರೆ. (ಸರ್ವಥಾ ನಿರ್ನಿಕಾರನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರಿಯಾದ ಟೋ ಕರೀರವಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರಧಾ ಏನಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ತನು ಆಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಾದಾನತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು). ತತ್‌ - ಆಂತಹ ಉಪಾದಾಸತ್ಯವು, ಅಂಗೀಕೃತಮೇವ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವೇ ಆಗಿದೆ. (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಡೇನಿನನಿಲ್ಲವು). 
(ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾನತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ ಸುವುದಾದರೆ ನಿರಾಕರಣವು, ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗ 
ಬಹುಶೆಂದರೆ) ವಿಶ್ಯಾತ್ಮನಾ ಭವಃ (ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯನೇ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭಾಸ್ಕ್ರ ಲಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾದ) ಜಗದ್ರೂಪದಿಂದ ಉತ ತ್ರತ್ತಿಯು (ಪರಿಣಾಮವು), ನ ತುಷ ನಮ್ಮಿಂದ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ನನಿಗೆ ಉಪಾದಾನತ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವೇ). 
ತಾ | ನ್ಯಾ ಯೆಸುಧಾ- (1) ಯದ್ಯಪಿ ೪ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ ಣಗ 
ದುಪಾದಾನ ಪ್ರಥಾನಾ ಇಧಿಷ್ಕಾತ್ಮ ಸತ್ಯು ರೂಪವಾದ 'ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ" ಲಕ್ಷ ಣ 
ಹೇಳಿದ್ದು ನಮಗೆ ಚಾ ಆದರೂ ಈ ಅರ್ಥವು ಈ ಸೂತ್ರಧ್ರತಿ ತಿಘಾದ್ಯ ಜಾದುದಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಗೌಣಉಪಾದಾನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (2 ) ನುತ್ತು 
ಉಪಾದಾನನಿಯಾಮಕನಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನವೆನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಸಕರು ಲ ಲಸ್ಸ್‌ಣಗಳನ ಸ ಹೇಳಬೇಕು. ತನ್ನ ಅಬಭಿಪ್ರಾಯಾ 
ಸುಸಾರವಾಗಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿಯಮಿಸತಕ್ಗು ದಲ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಸಾರವುಳ್ಳದ್ದನ್ನೇ 
ಉಪಾದಾನವೆನು ಇಸಕಿ, ಜ್‌ EE sr oboe ದಾನನೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸ 
ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಸ್ಥೆ ಹೀಗೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ತಾತ್ಸರ್ಯಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ ॥ ೬೩ ॥ 


Ty 


ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಣಾಮವಾದಿಯು ಪಿತೃವ ವತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದೆ 
ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೇ' ಆದಕಾರಣ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನ ಚೋರ್ಣನಾಭಿಜನಿತೈಮಾತ್ಯೂಣಾಂ ಚ ವಿಕಾರಿತಾ। 
ಚೇತನತ್ತ್ಪಾತ ತ್ರದನ್ನಂ ಶಿಂ ಟು ಬಟುಟ ಭನೇತ್‌ (೬೪ 


ಆ ॥ ಊರ್ಣನಾಭಿಜನಿತೃಮಾತ್ವಣಾಂ ಚಇಜಾಡರ ಹುಳವು ತಂದೆಯು li 
ಇವರಿಗಾದರ್ಕೂ ವಿಕಾರಿತಾ ಇ ವಿಠಾರಿಕಾರಣತ ತ್ಯೃವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಜೇತನತ್ನಾತ 
ಚೇತನತ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ತದನ್ನಂ ಹಿ ಆ ಊರ್ಣನಾಭ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ, ಉಪಭುಕ್ತವಾದ ಅನ್ನ ವು 
(ಆ ಅನ್ನಪರಿಣತಗಳಾದ ಆ ಶರೀರಧಾತುಗಳು) ಆ ಜೀ ತಯಾ ಇ as 
ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ್ಕ ಭವೇತ್‌ -ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) *ಜನಿತಾ ಮಂತ್ರೇ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಜನಿತೃಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದವರು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥವು ಮಂತ್ರ ತುಲ್ಕ ವೆಂದು ತ (9) ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ನಾರಣನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ * ಕ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣತೇ ಚ ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಊರ್ಣನಾಭ್ಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೂಂಡುದರಿಂದ ಹಿತಾ *ಹಮಸ್ಕ್ಯ 


೫೨೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಜಗತೊ ಮಾತಾ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವೇ ವಿವಸ್ಸಿ ತವಾಗಿದೆ. ಊರ್ಣನಾಭ್ಯಾಡಿ 
ಗಳು ತಂತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 'ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳಾಗಿನೆ ಎಂದು ಯಾವುದು ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಹಾಮಿ 
ವಾಡಿಯು ಹೇಳಿರುವನೋ ಅದೂ ಕೂಡ ಪೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಿತೃಶಬ್ದ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸ್ಕೀತರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರೂ ಊರ್ಣನಾಭ ಮಾತೃ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸ್ಯೀತರಿಸಿದುದೆರಿಂದ : ನಿರಾಕೃತ 
ವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಕಾರಿಕಾರಣನಲ್ಲು. “ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೇ. (3) “ಇಲ್ಲಿ ಪಿತ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪುತ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಜೇತನಾಚೇತನ ಸಮಾಹಾರರೂಪತ್ವವನಿದ್ದು ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳ್ಳ 
ಹೂಡುತ್ತವೆ. ೧ ಪಿತೃಮೊದಲಾದ ಜೇತನರು ಪುತ್ರಮೊದಲಾದ ಜೇತನರಿಗೆ pos 
ಕಾರಣರು. ೨ ಅಥವಾ ಪುತ್ರಮೊದಲಾದ ಅಚೇತನರಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣರು. '೩ ಪಿತೃಮೊದ 
ಲಾದ ಅಚೇತನರು ಪುತ್ಯಾದಿ ಚೇತನರಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣರು. ೪ ಅಥವಾ ಪುತ್ರಾದ್ಯಚೇತನ 
ಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣರು. ಹೀಗೆ (೪) ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಮಿಕ ಮೂರು 
ಫ್ಸ್‌ಗಳು ಹೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ಟು: ವಲ್ಲಿ :ಚೀತನತ್ಹಾತ್‌' ವಿಮ ವುದು ಹೇತುವು. ೧ನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇಬ್ಬರೂ ಜೇತನರು. ಮೇಲಿನ ಎರಡು ವಸ್ಸ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ ರು ಜೇತನರು. ೪ನೇ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು 
«ತ್ನ. ಹಿ? ಎನು ವುದರಿಂದ ಜಸತ | (4) ನಿತ್ರಾದಿದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತಗಳಿಗೆ ಇದು ನಿಷ್ಕ 
ಸ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವು. "ಯಾವುದು ಪಿತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಉಪಭುಕ್ತವಾದ ಅನ್ನ ವೋ ಅದು ಶರೀರಭೂತ 
ಕಷ ಪುತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಡೇತನಾಂಶಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಸಾಂತರ 
ಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಷ್ಟ ಚ ಮಹಾವ್ರ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವ 28 
ನಿಗೀರ್ಣವಾದ ಮಹದಾದಿ ಕಾರ್ಯವು “ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ತರೀರದಂತೆ ಅವನ ಅಧೀನನಲ್ಲಿರುವ 
ಮುಖ್ಯ ಶರೀರವೆಲದಿರುವ ಹತ್ತಿ ತವಾದ ವ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವಿಷ ಸಯತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ರೆ. ಅಂತಹ ಪ್ರಥಾನವೇ ಮಹೆದಾದಿ CE, ಉಸಾದಾನಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಂಗೀತರಿಸುವೆವು | ೬೪ ॥ 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ, ಪುರಾಣ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂಡ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾಜಾನಕಾರಣನಾಗಲಾರನು. ಮತ್ತೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೇ ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈಗ 
ಶ್ರುತಿ- ಸ್ಮ್ರೃತಿ- ಪುರಾಣ ಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ! ಅಹಾದಾನತಯಾ ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ರಂ ಬುದ್ದಿಪೂರ್ವಕಂ 
ಉಕ್ತಂ ಬಾಲ್ಲವಶಾಖಾಯಾಂ “ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇ ಚ ಸಾದರಂ | ೬೫॥ 


ಅ || ಅವಾದಾನತಯಾ ಇ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಂತೆ ಬಾಹ್ಯರೂಪದಿಂದಲೆೇ 
ಕರ್ತನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ಪ್ರಥಾನಾದ್ಯ ೦ತರ್ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರರೂಪಕವಾದ್ಯ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಮಹದಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿಶೇಷಾವಧಿಯಾಗಿ, ಬುಧಿ ನ್ವ ಪೂರ್ವಕ೦ ವ ಅಶೇಷ 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ವಿಶ್ಲಶಕರ್ತ್ನೃತ್ಛುಂಇ ಸರ್ವ ಜಗತ ೈರ್ತ್ಯತ್ಸವು, ಭಾಲ್ಲವಶಾಖಾಯೌಂ- 
ಭಾಲವ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ: ತರ್ಕದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಸಾದರಂಇ ಆದರಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ, ಉಕ್ತಂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ತಾ ॥. ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲವಿಸಯಕ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಹಾ 
ಹುಲಾಲನಂತೆ ಅನಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರತಸ್ತ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾ, ಪ್ರಧಾ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩೧ 


ನಾದ ೦ತರ್ಗತರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಾದಿ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾ ತನಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಶರೀರವಾಗದಿರುವ ಸುಷಿತ ಶರೀರರೂಪವಾದ ಪ್ರಧಾನಮೊದಲಾದ ಪರಿಣಾಮಭೂತ 
ಕಾ ಮಹದಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಹೊರಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಂತರರೂಪದಿಂದ ಅವಧಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ॥ 
I ೬೫ | 


ಆ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ ಕ್ರಮದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಾತ್ರಭೋಃ ಸ್ಪಷ್ಟಿರವಿಕಾರಸ್ಯ ಸರ್ವದಾ | 
ಸ್ವಭಾವೋ$*ಯಮನಂ ತಸ್ಯ ರಜೋ ಯೇನಾಭವಜ್ರಗತ್‌ | ಹಹ ॥ 
ಸ್ಪದೇಹಾದಿಚ್ಛಯಾ ವಿಶ್ವಂ ಭುಕ್ಕಪೂರ್ವಂ ಜನಾರ್ವನಃ। 
ಸಸರ್ಜ ಮಾತಾಪಿತ್ರವದೂರ್ಣನಾಭಿವದೇವ ವಾ ೬೭೬ ॥ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಪರಿಣಾಮ್ಯೇಶೋ ನಿರ್ನಿಕಾರಃ ಸ್ವಯಂ ಸದಾ | 
ನ ಚೀತನವಿಕಾರಃ ಸ್ಕಾದ್ಯತ್ರ ಕ್ವಾಪಿ ಹೃಚೇತನಂ ೩ ॥ 
ನಾಚೇತನನಿಕಾರೋಂಸಿ ಚೇತನೇ ಸ್ಕಾ 'ತ್ವದಾಚನೆ | 
ನ ಚಾನ್ಯಸ್ಕ್ಯಾನ್ಯರೂಪತ್ರಂ ವಿಕ್ಸ ತತ್ತೆ ಅಪಿ ದೃಶ್ಯತೇ ೬೯1 
ನ ಹ್ರೀರಾದನ್ಯಥಾ (ಶಾ) ದದ್ರಃ ಕೇನಚಿದ್ದ ಎಶೈತೇ ತ್ರಂತಿತ್‌ | 
ಸರ್ವಚ್ಞಾದ್ಭ ಹ್ಮಣೋರನ್ಯಕ್ತಂ ಜಗತೋ' ಹೃನುಭೂಯತೇ। ೭೦ | 


ಅ | ಸರ್ವದಾಇಣಯಾವಾಗಲ್ಕೂ ಅವಿಕಾ ಎರ ಸ್ಯ ಎ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ, ಪ್ರಭೋಃ - ಸರ್ವ 
ಸಮರ್ಥನಾದ ಪೀಹರಿಯ, ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರಾತ್‌ - ಕೇವಲ ಇಚ್ಚೆಯಿಂದಲೇ, (ಪರಿಣಾಮಿ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲ್ಲ) ಸೃಷ್ಟಿ8- ಸೃಷ್ಟಿಯು. ಅಯಂಇ ಆಜ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಅನರಿತಸ ಹ (ಶ್ರೀಹರಿಯ, ಸ್ವಭಾವ = 
ಸ್ನಭಾವವು. ಯೇನ ಯಾವ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿಯೇ, ಹಾಟು ಫೀಪಲಕ್ಸಿತ 
ವಾದ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಧಾನವು, ಜಗತ್‌ ಇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣತವಾ 
ದುದ್ದು ಅಭವತ್‌ ಎ ಆಯಿತು. ಸ್ಮಯಂ ಇ ತಾನು ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ನಿರ್ವಿಕಾರ = ವಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಈಶಃ ಸರ್ವಸ್ಥಾಮಿಯಾದ್ಕ ಜನಾರ್ದನಃ - ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮ್ಮ - ವರಿಣತವಾದುದನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿ, ಸ್ಫದೇಹಾತ್‌ ದಾ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದಾತ್ಮಕ ವಾದ 
PE ದೇಹದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಅಥವಾ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, 
ಇಚ್ಛಯಾಇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ಭುಕ್ತಪೂರ್ವಂ-ಪೂರ್ವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಭುಕ್ತವಾದ (ಸಂಹೃತವಾದ) 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸದೃಶವಾದ, ಅಥವಾ ಸೂಕ್ವ್ವಾವಸ್ಥೆಯೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ, ಅಂದರೆ 
ಫೂರ್ವಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಂಹೃತಗಳಾದುವುಗಳು ಯಾವವು ಉಪಚಯಭಾಗವು ಹೋದಮೇಲೆ ಸೂಸ್ಕ್ಮ 
ರೂಪವಾಗಿಪೀಹೆರಿಯ ಉದರದಲ್ಲಿ ಇರ ತಕ್ಶವುಗಳೋ, ಅವುಗಳೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ, 
ವಿಶ್ವಂ ಇ ಜಗತ್ತ ಸ್ತು ಮಾತಾಪಿತೃವತ್‌ = = ತಾಯಿತಂದೆಯವರಂತೆ, ಊರ್ಣನಾಭಿವದೇವ ವಾ 
ಜಾಡರ i ಆಗಲೀ, ಸಸರ್ಜ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದನು. (೨ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿ 
ಯೆನತ್ನಿಪಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ.) ಯತ್ರ ಕ್ಯಾಪಿ- ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಟ್‌ 
ಜಾ ಅಜೇತನವು, ಜೇತನವಿಕಾರ8 ಇ ಜೇತನವಿಕಾರವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಹಿ ಆಗಲಾರದಷಸ್ಟೆ. 

(೩ನೇ 'ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಖಿ ಪ್ಲಿಯನ್ನುಪ ಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ) ಕದಾಚನ ಇ ಯಾವಾಗಲೂ, PR 
ಜೀತನವು, ಆಚೇತನವಿಕಾರ್ಯೋಪಿಲ ಅಚೇತನವಿಕಾರವೂಕೂಡ, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ -ಆಗಲಾರದು. 


೫೩೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಚೇತನವೂಸೂಡ ಜೇತನವಿಕಾರವಾಗಿ ಉವಲಬ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ೧ನೇ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುವಪಾದಿ ಸಬೇಕು.) (ಅನುಮಾನಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಲಯವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯತಿಶೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಹೇಳುತ್ತಾರೆ).ವಿಕೃತತ್ತೇಪಿ = 
ವಿಕೃತ್ಯವನ್ಹೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ಯಸ್ಕ = ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗ್ಕೆ ಅನ್ಯರೂಪತ್ಯಂ ಇ ಅನ್ಯವಿಕಾರತ್ವವು, ನಚ 
ದೃಶ್ಯತೇ-ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಅಂದರೆ ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ದ ಗಳಾಗಲೇ ಇಲ್ಲವು. (ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). 
ಕ್ಸೀರಾತ್‌ ಇ ಕ್ಲೀರದ್ದೆತೆಂಯಿಂದ, ಅಂದರೆ ಯಾವ ಕ್ಲೀರದ ನಿಕಾರವು ಯಾವ ದಧಿಯಾಗುತ್ತದೋ 
ಸ ಕ್ಲೀರದ್ದೆ ತೆಯಿಂದ, ದಧ್ನಃ ಇಆ ದಧಿಗ್ಗೆ ಅನ್ಯತಾ ಇ ಭಿನ್ನತ್ಸುವು, ಕೇನಚಿತ್‌ ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ -ಎಲ್ಲಿಯೂ, ನ ದೃಶ್ಯತೇ = ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭೇದದರ್ಶನವಿದ್ದುದರಿಂದ 
ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿ ಭಾವವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಹಿ-ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಂದ್ಕ ಜಗತಃ ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ, ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌- ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ - ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮನದ್ದೆತೆ 
ಯಿಂದ, ಅನ್ಯತ್ವುಂ-ಭೇದವು, ಅನುಭೂಯುತೇಇಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ (ಆದಕಾರಣ ವರಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಗತ್ತು ಗಳಿಗೆ ವಿಕಾರ ವಿಕಾರಿ ಭಾವವು ಇರುವುದಿಲ.) 


ತಾ॥ ಸೆ,ರ. ಫಿ... ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾಕವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ಥಾದಿಲಕ್ಷಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಪಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಸ್ಸೀರಸ್ಕೆ ನಿಕೃತಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಹಾಲ್ಕು ಇದು ಮೊಸರು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭೇದವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧ: - (1) ಮೊದಲು *ಚೇತನತ್ಪಾತ್ತದನ್ನಂ ಹಿ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ "ಚೇತನ 
ತ್ಯಾತ್‌ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳು ಸೂಚಿತಗಳಾದುವು. (೧) "ಪಿತಾ ಪುತ್ರಿ 
ನೋವಾದಾನೋಪಾದೇಯಭೂತ್‌ ಚೇತನತ್ನಾತ್‌ ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞದತ್ತವತ್‌*' ತಂದೆ ಮಗ 
ಇವರಿಬ್ಬರು ಉಪಾದಾನ -ಉಪಾದೇಯಭೂತರಲ್ಲ ಜೇತನರಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತರಂತೆ, (೨) *ಪುತ್ರಾದ್ಯಜೇತನಃ ನ ಪಿತ್ರಾದಿ ಚೇತನೋಪಾದಾನ*ಃ ಅಚೇತನತ್ಕಾತ್‌ ಘಟ 
ವತ್‌' ಪುತ್ರಮೊಡಲಾದ ಅಚೇತನನು ಪಿತ್ರಾದಿಜೇತನವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಅಲ್ಲ, ಅಚೇತನವಾಗಿರುವುವರಿಂದ, ಘಟದಂತೆಯೇ. (೩) *ಪುತ್ರಾದಿಜೇತನಃ ನ ಪಿತ್ರಾದ್ಯ 
ಚೇತನೋಪಾದಾನ ಕಃ ಚೇತಸತ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ವಾದಿವತ್‌ ' ಪುತ್ರಮೊದಲಾದ ಚೇತನರು ಪಿತೃಮೊದ 
ಲಾದ ಅಚೇತನವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳವರು ಅಲ್ಲ, ಚೇತನರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ. ಈ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪಕ್ಸಥರ್ಮತ್ವ್ಮವು (ಹೇತು ವಕ್ಸದಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದು) ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ. (2) ೨ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು "ನ ಚೇತನವಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ' ಎನ್ನುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಅಚೇತನವು 
ಜೇತನವಿಕಾರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಮಹದಾದಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು ಈಗಲೂ ಸಿದ್ದವಾಗಲ್ಲ್ಯ,. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ಕಇನ್ನುಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ನಿರಾಸೃತವಾಗಿದೆ. (3) ೩ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ *ನಾಚೇತನನಿಕಾರೋಪಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಪಪಾದಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ, ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ 
ಚೇತನವು ಆಜೇತನವಿಕಾರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೇಇಲ್ಲ. (4) ಹೀಗೆಯೇ ೧ನೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ, 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಸೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ಶಿಷಕ 


ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಜೇತನವಿಕಾರವಾದ ಚೇತನವು ಉವಲಬ್ದವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುವಪಾದಿಸಬೇಕು. (5) ಅಧವಾ * ಮಹದಾದಿಕಂ ನ ಜೇತನವಿಕಾರಃ ಅಜೇತ;ಕ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' ಮಹತ್ತತ್ಯಮೊದಲಾದುದು ಜೇತನವಿಕಾರವಲ್ಲ; ಅಜೇತನವಾಗಿರುವುದರಿಂ ನ 
ಘಟದಂತೆಯೇ ಎನ್ನುವ ಯುಸ್ತ್ವಂತರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನ್ನುವುದು 
ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
"ನ ಚೇತನವಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. (6) " ಓತನವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಚೇತನವಿಕಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಏನು ದೋಷವು ಬರುವುದೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೆ ಜೇತನವೂ 
ಅಜೇತನವಿಕಾರವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರು ನಾಜೇತನವಿಕಾರೋಸಪಿ`- 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ. ಅಂದರೆ, ಮಹತ್ರತ್ರು ಮೊದಲಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂವದ ಅನುಗಮನವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಸ್ಥರೂವದ ಅನು 
ಗಮನವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ . ಘಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮಣ್ಣಿನ ವಿಕಾರಗಳು ಮೃತ್ತಿಕೆಯ 
ಅನುಗಮನ (ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ)ವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ದೃಷ್ಟಗಳಾಗಿವೆ. ಇದು ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. 
ಆದಕಾರಣ ಮಹತ್ವತ್ವಮೊದಲಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವಲ್ಲ. ಪುನಃ ಕಾರಣಸ್ಥರೂಪದ ಅನು 
ಗಮನವನ್ನು ಹೊರತು ವಿಕಾರಿ-ವಿಕಾರಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಚೇತನವನ್ನು ಅಜೇತನ 
ವಿಕಾರವೆಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು? ಪರರು ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಇಲ್ಲವು. ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಅಚೇತನವು ಉಪಾದಾನವಾಗಿದ್ದರೆ "ಏಕಃ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜೇತನವುಳ್ಯ 
ಈ ಶರೀರವು ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ವರಿಣಾಮವೇ ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
(ಕಾರಣವಾದ ಅಜೇತನದಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲದಿರುವ ಚೈತನ್ಯವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ಅಚೇತನಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜೇತನದಲ್ಲಿ) ಹೇಗೆ ಬರುವುದು? ಎನ್ನುವ ಪರರ ವರಿಹಾರವೂ ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ಪುನಃ 
ಚಾರ್ವಾಕನು ಕ್ರಮುಕ, ಪರ್ಣ, ಚೂರ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಮದಜನಕ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮದ 
ಜನಕತ್ಸವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಮದಜನಕತ್ಯವಿದ್ದಂತೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಮುದಿತಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ವರರು ಮದಿರೋಪಾದಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ ರೂಪವಾದ ಮದಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯತ್ಪಾದಿಸಿದ್ದೂ 
ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಮದಿರಾದ್ರವ್ಯದ ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ ರೂಪದಿಂದಲೂ ಚೈತನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಮಾನವಾದ 
ಸ್ಕಭಾವವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅಚೇತನವು ಅಪಾದಾನವೆಂದ 
ಯಾವುದು ನಿಮಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿಯದೋ ಅದು ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದು. (7) " ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಗತೀ ನ ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಭಾವವತೀ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಪಾತ್‌ ದೇವದತ್ತ ಘಟವತ್‌' - ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಗತ್ತುಗಳು ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಭಾವವುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲ, ಜೇತನಾಜೇತನರೂಪ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವುಳ್ಳಪುಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ದೇವದತ್ತ ಘಟಗಳಂತೆಯೇ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ವ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಪಾದಸ್ಯ ತಧಾತ್ಸುಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ವಿಲಕ್ಸಣತ್ಸರೂಪ 
ವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಉಪಾಜಾನೋಪಾದೇಯಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಮಾಡಿಕೂಂಡು 
"ದೃಶ್ಯತೇತು' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಯಾವುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೂಶೂಡ ನಿರಸ್ತ 
ವಾಯಿತು. (8) ಚೇತನರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ ಪುರುಷಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿಲಕ್ಸಣಗಳಾದ ಕೇಶ 
ನಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಜೇತನಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಗೋಮಂತಾದಿಗಳ 


ದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಯಾವುದು ಪರರು ಹೇಳಿರುವರೋ? 


೫೩೪ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಅನೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಸೇಶ ನಖಾವಿಗಳಿಗೆ ಅಜೇತನವಾದ ಶರೀರದಿ೨ದಲೇ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಗೋಮಯದಿಂದ ವೃಶ್ಚಿ ಶರೀರಸ್ತೆ (ನೇ ಉತ್ಸತಿಯು ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 
(ಸ ಜೇತನ ವಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಚ್‌ ನ್ನುವ ಮೂಲವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳತ ಕ್ರೃದ್ದು. (9) "ಸರ್ವಜ್ಞಾ 
ದ್ದು ಹಣೋಃನ, ೈತ್ಯೂಂ' ಎನ್ನುವ dst ಈ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತ ವಾಯಿತು. (೧)-" ಜಗ 
ಹ್ಮ ವಿಶಾರೋ ನ ಭವತಿ ತತೋ ನ್ಯತ್ಸೇಕೋಪಲಭ್ಯ :ಮಾನತ್ಪಾತ್‌'-ಯೋ ಯತೋನ್ಯತ್ಯೇ 
Fh ತ್ರೆಃಅಕಿರ। ನ ತದ್ಗಿಕಾರಃ ಯಥಾ ಘಟಃ ಪಟನ್ಯ್ಯ, ಯಶ ರ ಯದ್ಧಿಕಾರಕ ll 
ತತೋ ತ್ವೀನೋವಲಭ್ಯತೇ. ಯಥಾ ದಧಿತಿ ್ನೀರಾತ್‌ ' ಡಾ ವ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಹಾರ 
ವಾಭ !ವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ: ಹ್ಲನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಡಲ ಯಾವುದು ಸರಳ ಶೆ 
೯ 3 ಜೇರೆಯಾಗಿ ಜಗ್‌ ದೋ ಅದು: ಅದರ ವಿಕಾರವಲ್ಲ ಘಟವು ಪಟದ ನಿಕಾರವಲ್ಲ. 
ಯಾವುದು ಯಾವುದರ ವಿಕಾರವೋ ಇದು ಅದರಡದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾ ದಧಿಯು ಕ್ಷೀರದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. (10) ಅಥವಾ ಜಗದ್ಬ 
ಹ್ಮೇಣೀ ನ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವಿಕಾರ ವಿಕಾರಿಣೀ ಅನ್ಯೋಸ್ಯಮನ್ಯತ್ನ್ಥೆ ಕ್ಯೀನೋವಲಭ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ಘಟ 
ಜಟ್‌ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಿಬ್ಬ ರು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿಕಾರವುಳ್ಳವರಲ್ಲ ವರಸ್ಸ ರವಾಗಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ PN ಫರಿಪಟಗಳಂತಯೇ "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ಕ ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯವು ಶ್ರುತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಈ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಲ್ಲ | 
॥ ೬೬ ॥ ೬೭ | ೯೮ ॥ ೬೯ ॥ ಪ೦॥ 

(1) ಹಾಗಾದರೆ ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಹೇತುವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ( ಅರೌಜರೆ, ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿಭಾವವಿದ್ದರೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನ ೈತ್ರೇನ ಉಪಲಂಭವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುಡರಿಂದ 
ಹೇತುವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿರಿದ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವೂ ಉಪ 
ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆ). ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. " ಭೇದೇನೈವೋವಲಭ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌' 
Ke ವುಡೇ, ಹೇತುವು. ಹಾಗಾದರೆ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ ವೈ ಕಲ್ಯವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರಿಣಾಮವಾಡಿಯಾದ ನಾನು ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗ 
ಈರಿಸಿರುವೆನು. ಅಂದರೆ, ಘಟವು ಫಟಸ್ವರೂವದಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ, ಪಟಾದಿಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಘಟ-ಪಟಸ್ಥರೂಪಗಳಿಗೆ ಸ ಸಾಂಕರ್ಯವು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದೆ, ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ-_(೧)ನೀನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ(೧)ಘಟ-ಪಟಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೋ, 
(೨) ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಭೇದನೋ? ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. 
ನಾನು ಭೇದವನ್ನು ip ಈಡಿ ಶುದ್ಧ ಭೇದನನ್ನೆ € ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ೨ನೇದ್ದು 
ಹೊಡಲಾರದು. 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ. (2) “ಅಭೇದಾನುಪಲಂಭ 
ವಾಗಲೀ ಹೇತುವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದಕ್ಕೆ "ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅಭಿನ್ನ೦ Fa 
ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌ ' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಿದ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಹೀತುವು ಸಿ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಎಂದಕ, ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸ ಸ್ಫರ್ಣೇನ ಇಭಿನ್ನು ೦ ಸತ್ಯಾತ್‌ 
ಸ್ಫರ್ಣವತ್‌' ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಭಾಸಸಮಾನ ಯೋಗಸ್ಸ್‌ ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಭೇದಃ ಸತ್ರಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ಕಾತ್ಸರ್ವ ಸ್ಮ ರ್ಣಯೋರಪಿ ॥ ೭೩೧ ॥ 


ಆ ॥ ಜಃ ಸತ್ತಾ ಚೂ cus ನ ಹ್ಮು; ಕೋಃ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ) 
ಅಭೇದ = ಅಭೇದವು್ರ, (ಭೇದಾಭಾವುವು) (ಸಾಧ್ಯೇತ ಯದಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದಾದರೆ,) ಖರ್ಪ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩೨ 


ಸೃರ್ಣಯೋರಪಿ, ಖರ್ವ ಇ ಕಬ್ಬಿಣವು, ಅಧವಾ ಖರ್ಹರವು, ಸ್ಫರ್ಣಯೋರಪಿ= ಸುವರ್ಣವ್ಯೂ 


ಇವುಗಳಿಗೂ, ಅಭೇದ8- ಅಭೇದವು, ಸ್ಯಾತ್‌- ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 


ತಾ ॥ ಸ.ರ.ವಿ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಸಾಧರುದಿಂದ 
ನಕಾರ ನಿಕಾರಿಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲೋಹ, ಸುವರ್ಣಗಳಿಗೂ ವಿಕಾರ 
ನಿಕಾರಿಭಾವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಜಗದಾಕಾರದಿಂದ ಪರಿಣತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಜಗನ್ನಾ ಶಾದಿ ಗಳಿ೦ದ ನಾಶಾದಿಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಕೋಪವು 
ಬರುವುದು. 

ನ್ಯಾಯೆಂಸುಧಾ... (1) ಖರ್ವಂ ಸ್ವರ್ಣಾದ್ರಿದ್ಯತೇ ಸ್ವರ್ಣ ಸ್ತ್ರರೂಪಾನುಗಮಶೂನ್ಯ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌ - ಲೋಹವು ಸುವರ್ಣದಿ೦ದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿರತೆಕ್ಕ ಸುವರ್ಣತ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮಾನುಗತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟದಂತೆಯೇ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನ ವಿರೋಧವು ಎಂದರೆ ೨. 
"ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಅತ್ಯಂತಂ ಭಿದ್ಯತೇ ತತ್ಸರೂಪಾನುಗತಿಶೂನ್ಯತ್ಹಾತ್‌ ' ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂವದ ಅನುಗಮನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂದು ನಿನ್ನ 
ಅನುಮಾನಕ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವು ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವು ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ( 2) 
ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ನಾನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅ೦ಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣವೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಮೋಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ... ಭಾಸ್ಕರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಕೂ 
ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆಜ್ಞಾನವೂ, ಅಜ್ಞಾನವೂ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮವು, ಪ್ರವೃತ್ತ ಕರ್ಮವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು 
ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? (3) ಹೀಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವೂ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಮೋಕ್ಸ್‌ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮೋಕ್ಷ ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಸ್‌ತ್ವ 
ವಿದ್ಧಪ್ರಯುಕ್ತ ಮೋಸ್ಟ್‌ ತ್ಸರೂಪದಿಂದ ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರವೂ ಇಷ್ಟವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಮೊಣ್ಟಾತ್ಮಕತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ (4) ಅಭೇದವು ಕಾಣಲ್ರಡದಿರುವುದರಿ೦ದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ... ನಿರ್ಮ್ವಾಹವಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗಿ 
ಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 


(5) ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪಾನುಗತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ೧ ಸರ್ವಸ್ತರೂಪಗಳ ಅನುಗತಿಶೂನ್ಯತ್ಯವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿ 
ದೆಯ್ಕೋ ೨ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅಸುಗತಿಶೂನ್ಯತ್ವವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆಯೋ, ೧ನೇದ್ದು ನೂಡಲಾರದು. 
ಸರ್ವಾನುಗ ತಿಯಿಲ್ಲವಾದರೂ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೃದಾದಿನಿಕಾರತ್ವವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ೨ನೇದ್ದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಸತ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿ 
ಭಾವವು ಉಪಪನ್ಮ್ನವಾಗಬಹುದು ಏರದರೆ ಎ ಜಗದ್ದ)ಹ್ಹರಿಗೆ ಅಭೇದಃ ಇ ವಿಶಾರ-ವಿಕಾರಿ 
ಭಾವವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ ಲೋಹಸುವರ್ಣಗಳಿಗೂ ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿಭಾವವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. (6) ಹಾಗಾದರೆ, ಸುವರ್ಣ ಸತ್ಯವು ಲೋಹದಲ್ಲಿ ಅನುಗತವ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯವಿದೆಯೋ ಏನು? 
ಹೌದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪ್ರಮಾಣಫೇ ಇಲ್ಲವು. "ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ ತೇಷಾಮೇಷ ಸತ್ಯಂ? 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣಸತ್ಯತ್ಛವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಧೀನವೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವು 


ಶಹ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ಯವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರೆ ಲೋಹದಲ್ಲಿಯೂ ಸುವರ್ಣಸತ್ವವು ಏಕೆ ಅನುಗತವಾಗಲಾರದು? (7) ಮತ್ತು 
6 ಅವಿಕಾರಃ ಸದಾ ಶುದ8' ಇದುಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಚೇತನತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದು ಸಿದ್ಧನಾಗಲು ಅಪ್ರಚ್ಯುತ ಸ್ನರೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಯಾವನು ಶಿಳಿಯುವನೋ ಆತನನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಪ್ರಸಂಗ 
ವಿಷರ್ಯಯಗಳು ಅಂದಕ್ಕೆ «(ಅಭೇದ ಸತ್ತಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ಕಾತ್ಪರ್ವಸ್ಪರ್ಜಯೋರಪಿ? 
ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಗದ್ಪಹ್ಮರಿಗೆ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಕಾರ-ವಿಕಾರಿಭಾವವು 
ಆದರೆ) ಲೋಹಸುವರ್ಣಗಳಿಗೂ ವಿಕ ರ ವಏಿಕಾರಿಭಾವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದಾಪಾದಾನ 
ರೂವವಾದ ಪ್ರಸಂಗವೂ, ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲವು, ಜಗದ್ಬ )ಹ್ಮರು ವಿಕಾರ - ವಿಕಾರಿಭಾವವುಳ್ಳವರಲ್ಲ ಎನ್ನುವ 
ವಿಷರ್ಯಯವೂ ಹೇಳೆಲ್ಲಟ್ಟವು್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಅಸಿದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. (6) ಈ 
ವ್ರನಂಗವಿಪರ್ಯಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಧಾನಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಕಾರ- 
ವಿಕಾರಿ ಭಾವವು ಆದರೆ ಲೋಹಸುವರ್ಣಗಳಿಗೂ ನವಿಕಾರನಿಕಾರಿ ಭಾವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು 
ಎ೦ಂದಾವಾದಾನರೂವವಾದ ದೋಷವು ಸಮಾನವೆಂದು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೈಪ್ರಚ್ಛು ುತ 
ಸ್ವರೂವವುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನವೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ವರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆಂದಂಗೀಕ್ಛತವಾಗಿದೆ ೭ 


ಸ. ರೆ. ವಿ.. ಶ್ಲೀರದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಭಾಗದಿಂಪಲೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ದೋಷ 
ವಿಲವೆಂದರ -- 


ಬ್ರಹ್ಮನು ೧ ಅನಂತ ಆನಂದಚಿದ್ರೂವನು, ೨ ಸದ್ರೂವನ್ಮು ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಳ್ಳ 
ವನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇ ರೂವದಿ೧ದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು. ೨ನೇ ರೂವದಿಂದ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನು. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಚಿದಾನಂದಾತ್ಮ್ವಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯ*ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ರೂಪದಿಂದ ವಿಕಾರ 
ನಿಲದಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ವಿಕಾರವು ಕೂಡಲಾರದು ಎಂಬುವ ದೋಸವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣನಾದ ಚಿಚ್ಛ ಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾದ ನಾಮಧೇಯವುಳ್ಳ 
ಸಚ್ಛಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದ್ರೂಪನಾಗಿ ಪರಿಣತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಚೇತನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಅಚೇತನರೂವವಾಗಿ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಥಧವಿಲ್ಲ. 
ಚಿದ್ರೂವದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೇ ಆಗಿದ್ದು ಸದ್ರೂವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಚೈ ತನ್ಯಮೊದಲಾಜ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳ ಅನು 
ಗತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎನ್ನುವ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಅನುಗಮವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ಯತ್ಯದರ್ಶನವೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಿಂದ ಭೇದವು ಉನವಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತದೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೇ. ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವ. ಯಾವ ಸದ್ರೂವವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೋ ಅದರದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಭಾಗೇನ ಪರಿಣಾವ:ಶ್ರೈ:ದ್ಬಾಗಯೋರ್ಭೇದ ಏವ ಜ| 
ಯೋ ಭಾಗೋ ನ ವಿಕಾರೀ ಸ್ಯಾತ್ಸ ಏವಾಸ್ಮಾಕಮಿಾಶ್ರರಃ les ll 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೪. ಅಧಿ, ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩೭. 


ಆ | ಬಾಗೇನ - ಬ್ರಹ್ಮನ ಸದ್ಭಾಗದಿಂದ್ಕ ಪರಿಣಾಮಃ ಚೇತ್‌ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿ 
ಸರಿಹಾಮನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, (ಚಿದ್ಭಾ ಗದಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ವವ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೈೆ) ಭಾಗ 
ಯೋ ೬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಗೆ, ಭೇದ ಏವಇ ಭೇದವೇ (ಅಂಗೀಕರಿಸತತ್ಟುದು.) ಯಃ ಭಾಗ8 
ಯಾವ ಭಾಗವು, (ರೂಪವು) ನಿಕಾರೀ ವ ಸ್ಯಾತ್‌ -ವಿಕಾರವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗುವುದಿಲವೋ, ಸಏವಜ 
ಆ ಭಾಗವೇ, ಅಸ್ತಾಕಂ= ನಮಗೆ, ಈಶ್ಚ್ವರ8- ಬ್ರಹ್ಮವು. 


ತಾಗ ಸ. ರೆ, ಏವ... ವರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವ, ಹೊಂದದಿರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವೇ ಯುಕ್ತವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಣಾಮಿಭಾಗವೇ 
ಈಶ್ವರನು. ಪರಿಣಾಮಿಭಾಗವು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಮಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಬ್ರಹ್ಮನ ಸದ್ಭಾಗದಿಂದ ಪರಿಣಾನುವು, ಚಿದ್ಭಾಗದಿಂದ ನಿರ್ನಿ 
ಕಾರತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ೧ ಆಭೇದವೋ, ೨ ಭೇದಾಭೇದವೋ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಗೂ 
ವರಿಣಾಮಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಭಾಗಗಳೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ೨ ಭೇದಾಭೇದವೆಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಭೇದದಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಭೇದವು ಅಭೇದಕಾರ್ಯನನ್ನು ತಡಿಯುತ್ತಡೆ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ, ಅಪ್ರಯೋಜಕ 
ವಾದ ಅಭೇದದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? ಆದುದರಿಂದ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಭೇದವನ್ನೀ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. (2) ಅದರಿಂದ ಪ್ರ ಕೃತವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದುದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ರ 
ಕಾರಣವೇ. ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು ಪರಿಣಾಮಿಯಾದುದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆೆ 
ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈಶ್ಯರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ನಮಗೆ ವಿವಾದವೇ 
ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು ಸಿರ್ನಿಕಾರನಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದವನು ಈಶ್ವರನೆಂದೂ, 
ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದುದು ಪ್ರಥಾನವೆಂದೂ ಸ್ಕೀಕರಿಸಿರುವೆವು. 
(3) ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ್‌ ಬರಲು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು 
ಮಾತ್ರನಲ್ಲ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ವಾಗಿ *ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ಗಳಾಗಿವೆ. ನೀವೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ವಿವಾದವಿಷಯವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆರಂಭವೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. (4) ಪರಮತ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಯೋ ಭಾಗ8? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. ತಮ್ಮ ಮತರೀತಿಯಾಗಿ “ಯತ್‌ ವಸ್ತು? 
ವಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಟು ದು. ಭಾಗಿಯಿಲ್ಲದೆ ಭಾಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ವಿಕಾರಿ ಅವಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಯಾವುದೊಂದು ಭಾಗವೂ ಇರುವುದಿಲ ॥ ೭೨ ॥ 

ಸ್ಕರ, ನಿ ಹಾಗಾದರೆ, ಸರ್ವಭಾಗಗಳ ಸಮೂಹವೇ ಬ್ರಹ್ಮನು. ಒಂದು ಭಾಗವು 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದರೆ 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ (1) ಹಾಗಾದರೆ, ಚಿದಾದಿರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು. 
ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿವಾದ 
ವಿಷಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವವನು ನಿಮಿತ್ಯ 
ಕಾರಣನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವನು. ನಾನಾದರೂ ಸತ್‌ ಅನಂತ-ಆನಂ೦ದ-ಆಿತ್‌ 
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೫೩೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(ಚೈತನ್ಯ)ಗಳ ಸ ಸಮುದಾಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎನ್ನು ತ್ತೇನೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್‌-ಅನಂತ-ಆನಂದ 
ಚೈತನ್ಯಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ಯವನ್ನು “ಸಮರ್ಧಿಸುವುದಕೊ ಗತ ಪ್ರಸ್ತ ಳ್ಳ 
4. ಆವಶ ತವು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಯವೆಂದರೆ ಎಂತಹುದು? ೧ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನೆನ್ನು ಮವಿರು 
ವಿಕೆಯೋೋ, ೨ ಜಡತ್ಪಾರಣತ್ವಾದಿಲಕ್ಷ Sd ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಿ ನ್ನು (ಸಕ ರೆ 


ಮೂ ॥ ಭಿನ್ನಾನಾಂ ಸಮುದಾಯಸ್ಯ ನಾಮ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇದ್ರಮೇತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮೋಹಾದಾನತಂ ನ ಸ್ಯಾತ್ತದಾ ವಿಶ್ವಸ್ತ ಶಿಂ ಕ್ರಚಿತ್‌ | 24 1 


ಅ ||! ಭಿನ್ಹಾನಾಂ-ಭಿನ್ನ ಗಳಾದ ಭಾಗಗಳು (ಸತ್‌-ಜೆತ್‌-ಆನಂದಾದಿಗಳ) ಸಮುದಾ 
ಯಸ್ಕ ಎ ಸಮೂಹಳ್ಳೆ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಮಾಮ ಇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನು] ವ ನಾಮದೇಯುವು., ಭವೇಚೆ ತ್‌ 
ಇರುವುದಾದರೆ, ಇರಲಿ. ತದಾ-= ಆಗ, ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಪೃಂಕಿತ್‌ - ಯಾವ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದಾನತಾ = ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನು ವುದು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಜ್‌ 'ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗುವುದು. ಅಂದರೆ, ಬಿನ್ನ ಗಳಾದ ಸದಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಸ್ತುವ ನಾಮವು 
ಆಗುವುದು. ಒಂದೊಂದು ಭಾಗಸ್ಕೆ ನಾಮಧೇಯವಲ್ಲವೆಂದರೂ ಆಗ ಗ್‌ ಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣನೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಸೂ ಎನ್ನುವುದೂ ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. 

ತಾ ನ್ಯಾಯೆಸುಧ -- (1) ಯಾವುದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೋ ಅಬೇ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣನಲ್ಲ ಎ ನ್ಪುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆಗ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣವನ್ನು 


C 


ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವಾದಿರೂವವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು “ತೆ ವಲ ನಾಮ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರರಿಗೆ ವಿವಾದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಾಹವಿದ್ದರೂ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗು 
ಜಾ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು: ನ್ಹುವ ಶಬ್ದವು ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧುವೆಂದು ಶಬ್ದ: ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಶಬ್ದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೀ ಮಾಡ ಡತತ್ಯುದು. ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ವ್ಯುತ್ಪಾ ಬಸತಳ್ಳ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು. (2) ಬ್ರಹ್ವತ್ಯವೆಂದರೆ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವಾದಿ ರೂಪ 
ವಾದುದು ಎನ್ನುವ ಎನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ೧ ಪರಸ್ಸರ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಸಚ್ಚಿತ್‌ ಆನಂದಾದಿಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬ್ರಹ್ಮಗಳೋ, ೨ ಅಥವಾ ಅವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಗಳಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಾದಿಗಳ 
ಸಮುದಾಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಎಂದೋ? ೧ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. "ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯಂ' 
ಇದುವೊದಲಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ೨ನೇದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವೆಂದಂಗೀ 
ಶಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಸಚ್ಚದಾನಂದಾದಿಗಳ ಸಮುದಾಯವಂದರೆ- ಸದಾ ದಿಗಳೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದ ದ್ರಷ್ಟಾ ವ್ಯಾಂತರವೋ, ಸತ್‌ ಅನಂತ್ಯ ಆನಂದ ಚೆ ಗ ತನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಬಹುತ್ವ 
ರೂಪಸಂಖೆ ಬಯೋ ನದಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವೊಲಿ ಈ ಎತಲ್ಪಿ ತಗಳಾದ ಮೂರು ಪಠ ಗಳನ್ನು 
ಆಾಗಳಕೂ TI ಯಾವ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾಸಕಾರಣತ್ತುವು po, 
ಹೇಗೆಂದರೆ" ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೆ ಪಕ್ಚಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀವು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಧವನ್ನು ರಿತು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿನಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದು ಸಹಾದಿಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸದಂಶವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆನ್ನುವ ೧ನೇ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ 
ಸದಂಶಕ್ಕೂ, ೨ನೇ, ೩ನೇ ವಸ್ಷ್‌ ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥಭೂತಗಳಾದ ಸಂಖ್ಯಾಸಂಯೋಗರೂಪ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಧರ್ಮಿಭೂತವಾದ ಸದಂಶಕ್ತೇನೇ 2 ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವು 
ಪ್ರಾವ್ರ ವಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಸ್ಪಿ ಸ ತಿಕತ ರ್ಸತ್ಯವೂಲಯಕತರ್ತ್ರ್ಯ 


ತೃವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ರ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದುದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ೫9. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩% 


ಯಾವುದು "ಸತ್‌' ಬ್ರ ಹ್ಮರೂವಗುಣವನ್ನು ಹುರಿತು ಗುಣಭೂತವಾದುಡು ಯಾವುದು “ಸತ್‌ 
(ಸತ್ಯವೆೋ)ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಜಗದುವಾದಾನತ್ಯ್ಶುಶಕ್ತಿಯು ಸತ್ತಿನಕಾರ್ಯವಾದ, ದ್ರವ್ಯಭೂತವಾದ್ಕ 
ಗುಣಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ತನಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇಇದೆ. ಕಾರಣ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಯತವು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಎಂದರೆ... ಉಪಾದಾನ 
ಗುಣಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ, ಗುಣದಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಕೂಡಲಾರವು. 
ಏಕೆಂದರೆ --ಕಾರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣಭೂತವಾದ 
ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದಾನತ್ಸವೂ, ಬ್ರಹ್ಮರೂಪಗುಣವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಗುಣಿತ್ಯವೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆ ಉಪಾದಾನತ್ಸ ಗುಜಿತ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೂ, ಗುಣಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (4) ಅಥವಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಗುಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಜಾರಣನು ಆಗಲಭಾರನು ॥ ೭೩ ॥ 


(1) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲಾ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ € ಯತೋ ನಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ? ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತ83 «ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ವಿರೋಧನಿದ್ದುದರಿಂದ " ಚೇತನತ್ವಾತ್ತದನ್ನಂ ಹಿ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅನುಮಾನಗಳ ಸಮೂಹವು ಬಾಧಿತವಾಯಿತು, " ಜನಿಕರ್ತುಃ ವ್ರಕೃತಿ$' ಎನ್ನುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಾದಾನರೂವವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಪಾದಾನ ಸಂಜ್ಞೆಯು ಬರುವಾಗ " ಅಪಾದಾನೇ 
ಪಂಚಮಾ? ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಂಚಮಿಂಯು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಉದಾ ಶೃಂಗ (ಕೋಡು) 
ದಿಂದ ಶರ(ತೃಣವಿಶೇಸ)ವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಗೋಮಯದಿಂದ ವೃಶ್ಚಿಕವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಬಭಾವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಬಾಧಿತವು ಎಂದರೆ. 
ಇದು ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪಂಚಮಾ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಉಪಾದಾನತ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಷ್ಟೆ! ಆದರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪಂಚವಿನಾ ವಿಧಾಯಶಕವಲ್ಲ. ಕಥಂಚಿತ್‌ ಪಂಚವಿತಾ 
ನಿಧಾಯಕತ್ಯವು ಕೂಡಿದಾಗ್ಯೂ ಉಪಾದಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಾನಿಧಾಯಕವಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾ 
ದರೆ ವರಂಪರಯಾ ಪಂಚನಿತಾ ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-"ಅಪಾದಾನೇ ಪಂಚ 
ನಿಖಾ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅಪಾದಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಂಚವಿನಾವಿಭಕ್ತಿಯು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. "ಜನಿಕರ್ತುಃ 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಉಪಾದಾನವೆಂದರೆ... ಅಪಾಬಾನಏಶೇಷವು. ಆದಕಾರಣ 
ಅಪಾದಾನದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ವಂಚಮಿಯು ಉಪಾದಾನಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವುದು. ಉಪಾದಾನ 
ವೆಂದರೆ, ಅಪಾದಾನವಿಶೇಸವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಾದಾನ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ "ಯಶೋ ವಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಚಮಿಯಿಂದ ಕಧಿತವಾದ ಅಪಾದಾನಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಾಗಿ ಅಪಾದಾನವಿಶೇಷವಾದ 
ಉಪಾದಾನತ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. "ಜಾಯಂತೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಾಚಕ 
ಮಾದ ಪದವನ್ನು ಹೇಛಿ * ಜನಿಕರ್ತುಃ? ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಪಾಬಾನ 
ವಿಶೇಷವನ್ನೇ ಸ್ಟೀಕರಿ ಸಬೇಕೆಂದಶೆ.. 


ಮೂ ॥ ಶೃಂಗಾಚ್ಛರೊಂವಿಲೋವಮ: ಭ್ಯೋ ದೂರ್ವಾ ಗೋಮಯತಸ್ತಥಾ | 
ವೃಶ್ಶಿಕಶ್ಚೇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯೇಷ್ಟಪಾದಾನಕ್ತಮಿಷ್ಯತೇ | ೩೪ ॥ 
ಆ ॥ ಶೃಂಗಾತ್‌- ಕೋಡುವಿನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಶರಕ = ತೃಣವಿಶೇಷವು,(ಕೇತಕಿಯು ಮುಂಡ 


ಗೆಯು)ತಥಾ-ಹಾಗೆ,ಅನಿಲೋಮಭ್ಯತ * ಮೇಷರೋಮಗಳದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ್ಧ ದೂರ್ವಾ: ಗರಿಕೆಹುಲ್ಲು, 


೫೪೦ ಶೀಮುದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ತಥಾಎಹಾಗೆಯೇ4 ಗೋಮಯತತ = ಗೋಮಯ ದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ೨ವೃಶ್ಚಿ ಕಶ್ಚ -ಚೇಳ್ಳು( ಜಾಯಂತೇ « 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ.) ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಏವಮಾದ್ಯೆ (ಸು ಎ ಇದೇ ಮೊದಲಾಗಿವುಳ್ಳ ಉದಾಹರಣಗಳಲ್ಲಿ, 
(ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ) ಅಪಾದಾನತ್ಯಂ = ಶೃಂಗಾಡಿಗಳಿಗೆ ಶರಾಡಿಗಳನ್ನು ಈುರಿತು 
ಅಪಾದಾನತ್ಪವು, ಇಸ್ಟ ತೇ-ಪಂಚಮ್ಮರ್ಥವಾಗಿ ಅಂಗೀತರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (ಉಪಾದಾನತ್ಯವಲ್ಲ.) 

ತಾ| ಉಟ ಕ (1) ಈ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಆ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಗೂ 
ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
"ಜನಿಕರ್ತುಃ ಪ್ರಕೃತಿಃ ವಿಮ ವುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ago ಹುಟ್ಟ ತಕ್ಪ್‌ದ್ಧ ಸ್ವ ಯಾವುದು ಪಕ್ಸು 
ತಿಯ್ಯೋ ಅಂದರೆ, ಉಪಾದಾನಸಂಸ್ಫಷ್ಟವಾದ, ಘಟ *(ಹೊರಡತಕ್ಳ ವಸು ಸ್ತವನ 
ವಿಶ್ಲೇಷದಲ್ಲಿ) ಅವಧಿಭೂತವಾದ ಯಾವುದು ದ್ರವ್ನ ಭ್‌ ಆ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತ 
ವಾದುದು ಅಪಾದಾನನವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಉದಾನರಡಗಳಲಿಯೂ ಶೈಂಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಶರಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಹುರಿತು ಅಪಾಯಾವಧಿತ್ಯವೇ ವಂಚವಿನಾವಿಭಕ್ತಿಪ್ರತಿಪಾದ ವು 1 ೭೪ ॥ 


ಇ ದನೆ ಪ್ರೀ ವಿಸ್ಮ ರಿಸುತ್ತಾ rg oN 


ಮೂ ॥ ಉಪಾದಾನೆ ಕದೇಶತ್ರಂ ಯೆದ್ಯಸ್ಯತ್ರ ಪ್ರದೃಶ್ಯತೇ | 
ಆಸ್ಮಪಾದಾನಶ್ಶೆ ಪಾತ್ರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭವೇಶ್‌ | 
ನ ಹ್ಯುಹಾದಾನತಶೈವಾತ್ರ ಬಾಹ್ಯಾವಯವಗೌರವಾತ್‌ | ೭೫ ॥ 


ಅ | ಯದ್ಯಪಿ ಅತ್ರ ಈ ಗ. ಉಪಾದಾನೆ ನ ಕದೇಶತ್ವಂ = ಶರಾದ್ಯುಪಾದಾನ 
ಭೂತವಾದ ಏಕದೇಶವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು, ಶ್ಯತೇ ವ ತೋರುತ ದೆ. (ತಥಾ. ಟಾ 
ಅತ್ರ - ಇಲ್ಲಿ ಅಪಾದಾನತೈವ = Bi ಅಪಾದಾನತ್ಯವೇ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಣ8 ಎ 

ಬ್ರಹ ನಿನ್ಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ ಭವೇತ್‌ ಇ ಪಂಚಮ್ಮರ್ಥವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಊಟ 8೬ 2 
(ಉಪಾದಾನತ್ವವಲ್ಲ. ಬ A ಶೃಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, " ಉಪಾಜಾನತ್ಸೆವ- = ಉಪಾದಾನತ್ಯವೆ ಎಂದ್ದು 
ನ ಹಿಇಹೇಳಕೂಡದು. = ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅವರಿಣತಭಾಗವುಳ್ಳ ಹ RI 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ ಗಳೆಂದು ಪ್ರಮಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಇದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. 
A ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ ಎನ್ನು ವ ವ್ಯವಸ್ಥ ಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವ್ರಸಿದ್ದವು. (ಹಾಗಾ 
ದರೆ “ಶೃ ೦ಗಾತ್‌' ಎಂದು ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ) ಬಾಹಾ ವಯವಗೌರವಾತ್‌ ಎ 
ಆ ಜಃ SE ಇತರಗಳಾದ ಯಾವುವು Me ಭಂ ಅವ 
ಯವಗಳೊೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬಹುತ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ. 

ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಶೃಂಗಾದಿಗಳು ಏಕದೇಶದಿಂದ ಶರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವು. ಐಏಕದೇಶದಿಂದ ಅಪಾಯಾವದಿಯಾಗಿ ಶರಜನನರೂವಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಹೇತು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪಾಯಾವಧಿಭೂತವಾದ ಶೃಂಗೈ ಕದೇಶವು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಟೋ 2. 
ಶೃಂಗಸಾರಭಾಗಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನತ್ಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಯದ್ಯಪಿ ಮುದ್ದ ಮಾಷಾಡದಿಗಳು ತುಸ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಂಶದಿಂದಲೇ ಅಂಕುರಕ್ತ್ಕೆ Wada ಜಿ ಆದಾಗ್ಯೂ ತುಸ 
ವಿಕಲಗಳಾದ ಅಂಶಗಳು ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಬ್ಬ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ತುಸರೂಪ ಅವಧಿಬಭಾಗವೇ 
ಅಪಾದಾನವೂ, ಪಂಚವಿತಾವಿಭಕ್ಕಿ Wik, ವೂ Sh: ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಂಚವಿನಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಉಪಾದಾನಪ್ರಧಾನಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ಅವಧಿತ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನ 
ತ್ಯುವಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ “ತಥೋಂಭವನ್ಮಹತ್ತತ್ಯ ತೃ ನುನ್ಯಕ್ಕಾ ತ್ಯಾ ಲಚೋದಿತಾತ್‌ | 


ತಿಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕ್ಸತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೪೧ 


ಮುಹತ್ತತಾದ್ವಿಕುರ್ಮಾಣಾದಹಂ ತತ್ತನುಜಾದರಂತ? || ಪ್ರಕೃತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಮಹ 
ತ್ರತ್ನ, ಮಹತ್ತ ತ್ಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಅಹಂಕಾರತತ್ಯುವು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ವರಿಣತಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂ ಸೃಷ್ಟವಾದ ಅವರಿಣತಭಾಗದ ಅವಧಿಭೂತವಾಡುದು ವಂಜಚವಿತಾ 
ನಿವಯನವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂಶಕ್ಟ್ರೂ ಪರಿಣಾಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲಿ ವಂಚವಿನಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ ಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ಕೂಡದು. ಕ್ಸೀರದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ದಧಿಯು ಹುಟ್ಟತೆಂದು 
ವ್ರಯೋಗಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕ್ಸೀರವೇ ದಧಿಯು ಆಯಿತೆಸ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸ್ಸೀರದ್ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ದಧಿಯು ಹುಟ್ಟತೆಂದು ವ್ರಯೋಗವಿದ್ದರೆ ಅದು ಗ್‌ಣವೆಇದಾಗಲೀ :*ಜನಿಕರ್ತುಃ ಪ್ರಕೃತಿಃ 
ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಉಸಾದಾನವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥಾಂತರ ಕಲ್ಪನಾ 
ಮೂಲಕವೆಂದಾಗಲೀ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ಶೃಂಗವೇ ಶರಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವು. ಕೆಲವು ಅವಯವಗಳು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಕಲವು ಅವಧಿಗಳು ಎನ್ನುವ 
ನಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಶೃಂಗತ್ಯವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ * ಿಂಗಾತ್‌ ಶರೋ 
ಜಾಯತೇ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ವಂಚಮಿಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿ 
ಆಗಲೀ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಲೀ ಇದೆ ಎಂದಾದರೂ *ಶ್ರ೦ಗಾವಯವಾತ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ಹಾಗಾದರೆ, ಅವಧಿತ್ಯವೇ ಆಗಲೀ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಉನವಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇನೇ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶೃಂಗವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ವಂಚವಿತಾ ವಿಭಕ್ಲಿಯು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ «ಉಪಾದಾನೇ ವಂಚವಿತಾ ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಎಂದರೆ ಶೃಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ತುವೇ ಇದೆ. ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. (4) 
ಹಾಗಾದರೆ, "ಶೃಂಗಾತ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-- ಕೆಲವು ಅವಯವ 
ಗಳು ವರಿಣತಗಳಾಗುತ್ತಿರಲು ಹೆಚ್ಚು ಅವಶಿಷ್ಟ ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೇಲವು ತಂತುಗಳ ನಾಶ 
ವಾಗುವಾಗ ಖಂಡವಟವು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, ಖಂಡವಾಡ ಶ್ರಂಗಾಂತರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ 
ಶ್ರಂಗ ಎನ್ನುವ ಬುದ್ದಿ ಮಾತ್ರದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ ಶೃಂಗಶಬ್ದವು ಉವವನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
(5) ಸೂತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ಏಕೆಂದರೆ, ಉಪಾದಾನ-ಅವಾದಾನ 
ಶಬ್ದಾರ್ಧಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಎವರೋಧನಿದ್ದುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಕ್ತ ಅಪಾದಾನನಿಶೇಷತ್ಯವು ಕೂಡ 
ದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ. ಹೇಗೆಂದರೆ. € ಉಪಾದೀಯತೇ ಕಾರ್ಯಂ ಅನೇನ ಸ್ಮರೂಪತಯಾ 
ಸ್ಪೀಕ್ರಿಯತೇ' ಕಾರ್ಯವು ಇದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಉಪಾ 
ದಾನವು. *ಅಪಾದೀಯಶೇ ವರಿತ್ಯಜ್ಯತೇ ಅನೇನ? ಇದರಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಡುವುದರಿಂಹ ಅಪಾದಾನ 
ವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಏರೋಧಥವು. ಹೀಗೆಯೇ ಮಹಾಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಪತಂಜಲಿ 
ಮಹಾಮುನಿಗಳೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 


(6) ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದ 
ರಿಂದ ಎಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಶರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಶರಾದಿಗಳು ಶೃಂಗಾದಿಗಳೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳು, ಶೃಂಗಾಡಿಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂಡ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಎ೦ದರೆ ಗೂಡಾಭಿಸಂಧಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. * ಿಂಗಾತ್‌ ಶರ? 
ಇದುಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಶರಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಶೃಂಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಪಾಯಾವಧಿತ್ಸು 
ರೂಪವಾದ ಅಪಾದಾನತ್ಯುವೇ ಇಚ್ಛಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ವಿಪಕ್ಷ್‌ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಭಿಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (7) 
ಶೃಂಗಾದಿಗಳು ಶರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಹಾಗಿದ್ದರೆ 


೫೪೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ. 


ಬೇರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶರಾದಿಗಳು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಿಲಜೇನೇ 
ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಾಬಂದರೆ-- ಶೃಂಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಾದಾನತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಶರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನನಿಲದೇನೇ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುಬಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಶೃಂಗಾದ್ಯವಯವಗಳು ಶರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (೩) ಯದ್ಯಪಿ ಇಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶರಾದ್ಯುಪಾ 
ದಾನಗಳ ಏಕದೇಶತ್ಛವಿದ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಧರಸ 
ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅವಾದಾನತ್ನವಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗು 
ವುದು. ಅಪಾದಾನವಾದ ಶೃಂಗಾದಿಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದಲೇ ಶರಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೇಪವು ತೋರುವುದು. 
ಉಪಾದಾನಭಾಗದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಕೆಲವು ಶೃಂಗಾದಿ 
ಗಳ ಅವಯವಗಳು ಶರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉವಾದಾನಭೂತಗಳು. ಕೆಲವು ನಿಮಿತ್ತಭೂತಗಳು. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳೋ ಅವುಗಳು ಸವಸ್ಸ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಠಗಳಾಗಿರುವುವರಿಂದ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಉವಾಹದಾನಭೂತಗಳೋ ಅವುಗಳು ವಿವ 
ಫ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟ ಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರಬಲ್ಲ, 

(೦) ಯಾವನು ಚದ್ಧತ್ಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವಾದಾನತ್ಯವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಕೇವಲ ಉವಾದಾನತ್ಸವೇ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವಿದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವನೋ, ಅವನ ಹತ್ತಿರ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. (೧) ಅವಿನಷ್ಟ 
ವಾದ ಶೃಂಗಾವಯವಿಯು ಉವಾದಾನವೆಂದು ಆಭಿವ್ರಾಯವೊ€ (೨) ಅಧವಾ ಶೃ೦ಗವು ನಷ್ಟ 
ವಾಗದೇನೇ ಶೃಂಗಾವಯವಗಳೆಲವೂ ಉವಾದಾನವೆಂಸು ಅಭಿಮ್ರಾಯಪೋಗ? (೩) ಅಧವಾ 
ಶೃಂಗವೂ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿರಲು ಶೃಂಗಾವಯವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉನಾದಾನವೆಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯವೋ? 
೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಈ ಶೃಂಗದಲ್ಲಿ ಉವಾದಾನತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಸುವರ್ಣ 
ದಂತೆಯೇ ಶರದಲ್ಲಿ ಶೃ೦ಗವೂ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವು. ೨ನೇದ್ದೂ ಹೂಡ 
ಲಾರದು. ಅವಿನಷ್ಟ ಶೃಂಗಗಳುಳ್ಯ ಎಲ್ಲಾ ಶೃಂಗಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಶರಾದ್ಯುಪಾದಾನತ್ನವೆನ್ನುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಶೃಂಗಶರಗಗಳಿಗೆ ನಮಾನದೇಶತ್ವವು ಅಂದರೆ, ಶೃಂಗವು ಯಾವ 
ದೇಶದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶರವೂ ಇರಚೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿ 
ದರು. ೩ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಎಲ್ಲಾ ಶೃಂಗಾವಯವಗಳಫ್ಲಿಯ್ಕೂ ಶೃಂಗನಾಶವಾದಮೇಲೆ 
ಶರಾದ್ಯುಪಾಜಾನತ್ವವೆನ್ನುವುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವ್ವೀವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. (10) ಏಕ್‌ ಕೂಡುವುದಿ೪ವೆಂದರೆ. ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಗಳಾದ, ಅಪರಿಣತ 
ಗಳಾದ ಅವಯವಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಅಸಪರಿಣತವಾದುದೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗವು 1 ೭೫ ॥ 

| ಭೇದೇನೋವಲಭ್ಯಮಾನತ್ಯಾತ್‌ 4 ಎನ್ನುವುದಕ್ಕ್‌ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬೇಡ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಚೇತನವು ಅಜೇತನವಿಕಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಗೋಮಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಚೇತನಗಳಾದ ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಎ೦ದರೆ 


1; 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾಚೇತನತಸ್ತತ್ರ ಚೇಕನಸ್ಯ ಸಮುದ್ರವಃ। 
ಉಪಾದಾನತಂರತಾ ಕಿಂತರ್ಹ್ಯಷಾದಾನಂ ಹೃಚೇತನಂ | 
ಕಾರ್ಯದೇಹಗತಸ್ಯಾಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ ಪ್ರದೃಶ್ಯತೇ | ೩೬॥ 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬ ಪ್ರಕತೃಧಿಕರಣ. ಶಿ೪ಪ್ಲಿ 
ಬಲ 


ಅ || ತತ್ರ ೯ ಗೋಮಯಾದಿಗಳದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ವೃಶ್ಚಿ 
ಅಜೇತನತಃ - ಅಚೇತನನದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಚೇತನಸ್ಯ ಚೇತನರಿಗೆ ಸ 
ಚ-ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. (ಅಜೇತನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ ಚೇತನರಿಗೆ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯಿಲ್ಲವಾದರೆ ಗೋಮಯದ್ದೆತೆ 


ಉಪಾದಾನರೂನದಿಂದ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ. - ನಾವು ಕಾರಣತ್ಯಮಾತ್ರವನ್ನು ನಿನೇಧಿ ಸುವು 
ದಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರ, ವ್ಯವಹಾರವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಮತ್ತೆ ಉಪಾದಾನಶಾರಣತ್ವ್ಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿಷೇಧಿಸುವೆವು.) 8೦ ತರ್ಕಿ- ಗೋಮಯಾದಿಗಳು ವ ಶ್ರಿಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ ಎಂತಹ ಕಾರಣವು ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹಾರವು ಉವವನ್ನವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಅಜೇ 
ತನಂ ಇ ಅಜೇಶನವು. ಅಪಾದಾಸ೦ ಇ ಅಪಾದಾನವ್ರು ಅನ್ಯ -ವೃಶ್ಚಿ ಕಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ, 
ಕಾರ್ಯದೇಹಗತನ್ಯ ಇ ಗೋಮಯಾದಿಗಳೇ ಉವಾದಾನವಾಗಿರುವ ಶರೀರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್‌, ಚೇತ 


dsl ಬಿ ಇದ ಎಳೆ ಹಿ ಇದಗ ಇಳು “ಜ್‌ JO ಆ nd ) ಹ 
ನಸ್ಯ ಚೇತನರಿಗೆ, ಪ್ರವ ಶ್ಚ ತೇ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತ ದಷ್ಟ. 


ತಾ (1) ವೃಶ್ಚಿಕ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಶರೀರವೂ ಚೇತನವೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 


೦೨ 

ಲ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಗೋಮಯಾದ್ವಚೇತನವು ಅಚೇತನವಾದ ಶರೀರವು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಸ್‌ ಏಕದೇಶದಿಂದ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವು. ಬಕದೇಶದಿಂದ ಅವಾದಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೇತನವಾದರೂ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ 
ರೂವವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಮುತ್ತವೇ. ದೇಹಶ್ಶೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜೇತನನಿಗೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವು. ಅವಗಮನದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅವಧಿಯಾಗಿ ಆವಾದಾನವೇ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮಸ್ವ ಭಂಗಬಲ್ಲ ॥ ೭೬ ॥ 

ಹೀಗೆ ವರಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 

ಹೇಳಿ ಪರರು ಉವನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ *ವರಿಣಾಮಾತ್‌' 
ರ (2 ರ್ಸ್‌ 
ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೆ ॥ ಸೆಚ್ಚೆ ತೃಚ್ಚಾಭವದಿತಿ ನಾಸ್ಯ ವಿಶ್ವತ್ತಮುಚ್ಯತೇ!। 


ತತ್ಪೃಷ್ಟ್ಯೇತಿ ಗಿರೈವಾಸ್ಯ ಪೂರ್ವಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಸಿದ್ದಿತಃ | ೩೭॥ 


ಅ ॥ ಸಚ್ಛತ್ಯಚ್ಚಾಭವದಿತಿಇ*ಸಜಚ್ಚೆ ತೃಚ್ಥಿ ಭವತ | ನಿರುಕ್ಕಂಚಾನಿರುಇಂ ಚೆ 
ನಿಲಯನಂಚಾನಿಲಟತುಿನಂ ಚ | ನಿಜನ ಚಾನಿಜ್ಞ್ವಾನಂ ಚ | ಸತ್ಯಂಚಾನೃತಂ 
ಚ ಸತ್ಯಮುಭವತ್‌ ” || (ಶೈ. ಉ. ವು. ೧೩೫) ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಸ್ಕ-ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ವಿಶ್ವತ್ಯೂಂ ವ ಸತ್‌ ತ್ಯದಾದಿಶಬ್ಬ ಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಮೂರ್ತ-ಅಮೂರ್ತರಾಶಿದ್ದಯಾತ್ಮಕವಾದ 
ವಿಶ್ಯಭಾವವು, ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ ನಇಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು ಅಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ- ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ಟೇತಿ 
ಗಿರಾಇ56ಸ ಇದಂ ಸರ್ವನುಸೃಇತ | ತತ್ಸೈೃಷ್ಟ್ಚ। ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಸೆತ್‌ | ತದನು 
ಪ್ರವಿಶ್ಯ | ಸಚ್ಚತ್ಯಚ್ಛ್ಞಾಭವತ್‌ | (ಶೈ. ಉ. ಪು. ೧೩೫) ಎನ್ನುವ ವಚನದಿಂದ್ಕ ಪೂರ್ವ 
ಮೇವ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಹಾದಿಗಳ ಭವನದಿಂದ ಮೊದಲೇ ಅಸ್ಕ ವಿಶ್ಲಸ್ಥ ಸಿದ್ಧಿತ8, ಈ ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತರೂಪ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ತಿಳಿದುಬರುವುಡರಿಂದ. 

ತಾ ॥ (1) ಈ ಸತ್‌ತ್ಯದಾದಿಭವನವು ಪ್ರಪಂಚರೂಪವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು 
ಹುಟ್ಟ ದಮೇಲೆ ಆಗತಕ್ಕುದಾದಪ್ರಯುಕ್ತ. ಅಥವಾ "ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ತ್ಯದಾದಿಶಬ್ದಾರ್ಥತಯಾ ಅತ್ರ 


ನ ವಿವಸ್ಸಿತಂ ತದ್ಭವನಾತ್ಸೂರ್ವಕಾಲೀನೋತ್ಪ್ಸತ್ತಿಕತ್ಸಾತ್‌ ಭೋಜನವತ್‌ ' ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ 


೫೪೪ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತ್ಯದ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಥವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಸತ್‌ತ್ಯದಾದಿಗಳ ಭವನಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟರುವಪ್ರಯುಕ್ತ, ಭೋಜನದಂತೆ ಅಂದರೆ, “ಭಕ್ತ್ಯಾ ಚರತಿ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಚರಣಪೂರ್ವಕಾಠೀನ ಭೋಜನವು ಹೇಗೆ ಚರಣವಲವೋ ಹಾಗೆ-ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು 1 ೭೭. ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ಯಾವುದೆಂದರೆ... 


ಮೂ ॥ ಸತ್ತ್ವ್ವಾತ್ಮತೇರ್ವೈದಿಕತ್ವಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗೃಳ್ತುಮಶಕ್ಕತಃ | ೭೮॥ 
ಆಶ್ರಯತ್ತಾತ್ಸ್ಟಾಶ್ರ ಯತ್ನಾಜ್ಸ್ಚನತಾದ್ದುವಿ ರ್ನಿದತ್ಯತಃ | 
ಸತ್ತತೇರ್ಯಾತವಾಚ್ಛೆವ ಹೈಪ್ರಾಸ್ಯ (ಪ್ರ)ತ್ತಾಚ್ಛ ದುರ್ಜನೈಃ 1೩೯॥ 
ನಿತ್ಯಸಾಧುಗುಣವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಂತ ರೂಪತ್ರ ತಃ ಸದಾ । 
ಜಗದ್ದತೇನ ರೂಪೇಣ ಬ್ರಹ್ಮನ ಹಿ ತಥೋಚ್ಯತೇ | ೮೦ ॥ 


ಅ । ಬ್ರಹ್ಮ ವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ pis ಗ್ರಷವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲದೆ ಸತ್ಯಮೊದಲಾದ 
ಧರ್ಮಗಳ ಜಿನೇಗವಿಂದ) ತಥಾ-= ಹಾಗೆ ಸನತ್‌ ತ್ವದ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ್ಕ ಉಚ್ಯತೇ ವ 
ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ site ರೀತ ಮತ cig ದರಿಂದ, ಸತ್‌ ಸತ್‌ 
ಎ೦ದ್ಕೂ ತತೇ8- ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ, ತ್ಯೃತ್‌ ಎ ತ್ಯತ್‌ ಎಂದೂ, ವೈದಿಕತ್ಯಾತ್‌ ಎ 
ಮೇ ಸ ಕೆಸಮಧಿಗಮ್ಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, SN (ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿ 
ಸೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟ ವನು, ಮೇದ ಹೊರತು ಚೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಶ್ಚ ಯುವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಸಮ್ಮಕ್‌ ಇ ಚೆನ್ತಾಗಿ, ವಕ್ತುಂ- ಹೇಳಿಕೆ, ಅಶಕ್ಯತಃ ವ 
ಶಕ್ತ ನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಅನಿರುಕ್ಕ೦ ಸತ ಕ್ರನೆಂದ್ಯೋನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ) ಡದಿರುವವನು) 
RE, ಶ್ರಯತ್ನ್ಯಾತ್‌ = ಜಗದಾಶ ಶ್ರಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಆ 1% = * ನಿಶ್ಚಿ ತಂ ಅಯಂತೇ 
(ಪ್ರವರ್ತಂತೇ) ಅಸ್ಮಿನ್‌ | ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಇವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎನ್ನು, ವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ನಿಲಯನನೆಂದ್ಕೂ ಸ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಯಾತ್‌ - ತಾನೇ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ, 
ತನಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ STE ಆನಿಲಯನಂ ಇ (ತಾನು ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಆಶ್ರಯನಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ) ಅನಿಲಯನನೆಂದ್ಕೂ ಜ್ಞಾನತ್ಪಾತ್‌ -ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನರೂಪ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನಂ-ವಿಜ್ಞಾನನೆಂದೂ, ದುರ್ವಿದತ್ಯತಃ ಇ ದುರ್ಚ್ಚೇಯನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ್ಕ ಅವಿಜ್ಞಾನಂವ"ನ ಪ ತೇ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಳಕಲವಿಶೇಷಾವಗಾಹಿ ಜೀವಜ್ಞಾ ನಂ ಯದ್ದಿಷಯೇ' 
ರಮಾದಿಜೇತನರು ಈಶ್ವರವಿಷಯಕ "ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಅನಿಜ್ಞಾನನೆಂದ್ಕೂ ಸತ್ತತೇಣ=ವ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಯಾತನಾಚೆ ವಜ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಸತ್ಯಂ ಇ ಸತ್‌ ಸಮಾಚೀನವಾದ್ಕ ತ್‌. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಯಸ್ಯಎ ಯಾರಿಗೋ ಸ ಸತತ್‌ ಜಾ ಯಂ ಚ ಚೆನ್ನಾ ಗಿವ್ಯಾ ಸ್ತನ್ನು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನು ಎನ್ನುವ ವ್ಯ ತ್ರತ್ತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯನೆಂದ್ಕೂ ದುರ್ಜನೈಃ 8 ಇ ದುರ್ಜನರಿಂದ, 
ಚ ಪ್ವ ಪ್ರ)ತ್ಯಾಚ್ವ RYN, Se ERR. ಚಿಪ್ಪಿ ಅನ್ಭುತಂ = ಆನೃತನೆನ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅನೃತನೆಂದಲ್ಲ. ಹಿಇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಸದಾ = ಯಾನಾಗಲ್ಲೂ ನಿತ್ಯ 
ಸಾಧುಗುಣವ್ಯಾಪ್ತಿಯಂರ್ತೃ್ಯರೂಪತ್ನುತ8- ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧುಗುಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೊ 
ನಿಯಾಮಕರೂಪವೂ ಇದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಸತ್ಯಂ ಸತ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ, ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ 
ಸಾಧುಗುಣಗಳ ಬಾಹುಲ್ಯವನ್ನು ವ್ರೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜಗದ್ಗ ತೇನ ರೂಪೇಣ 


ಆ 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣಿ. ೫೪೫ 


ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ರೂವದಿಂದಲೇ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೆ ಎನ -ವರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ತಥಾಇ ಸದಾದಿಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನೆಂದು, ಉಚ್ಯತೇ ಇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ತಥಧಾಚ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ ಜಗತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಸದಾದಿಶಬ್ಬವಾಚ್ಯನು. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸನ್ನಿಧಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಾದಿಗಳಿಗೂ ಸದಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ ॥ ೮೦ ॥ 

ಸಚ್ಚ ತ್ಯಚ್ಚಾಭವತ್‌- ಬ್ರಹ್ಮನು ಸದ್ರೂಪನೂ, ತ್ಯದ್ರೂಪಸೂ ಆದನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸದಾದಿ 
ತಬ್ದವಾಜ್ಯ ಗಳಾದ ಸತ್ಕಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಅನಾದಿಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಅಭವತ್‌ ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ವ್ಯಕ್ತಿರುಕ್ತಗುಣಾನಾಂ ಶಿ ಪುರುಷಾಪೇಶ್ಷಯಾ ನೈಣಾಂ( ಭಃ) | 
ಭವೇದಭವದಿತ್ಕಾದ್ಯಃ ಪ್ರ (ತ್ಯಸ್ಮಾತ್ರ) ಯೋಗಶ್ಚಾತ್ರ ಯುಜ್ಯತೇ 
1 ಆ೧ ॥ 
ಅ ॥ ಉಕ್ತಗುಣಾನಾಂ ಇ ಸದಾದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಃ ಎಪ್ರತೀ 
ತಿಯ್ಕು ನೃಣಾಂ (ಭಿ8) - ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ, (ಉಪದೇಷ್ಟೃ ಪುರುಷರಿಂದ) ಪುರುಷಾವೇಕ್ಸಯಾಣ 
ಉಪದೇಷ್ಟೃಪುರುಷರನ್ನಪೇಶ್ಸಿಸಿ ಅಥವಾ (ಶ್ರೋತೃಗಳ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿ) ಹಿ ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಭವೇತ್‌ ಆಗುವುದೋ, ಅಸ್ಮಾತ್‌ - ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅತ್ರ ಚ ನಿತ್ಯಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ವನಲ್ಲಿಯೂ, ಅಭವತ್‌ ಇತಿಇ ಸದಾದಿಯು ಆಯಿತು ಎನ್ನುವ, ಪ್ರಯೋಗ 
ವ್ರಯೋಗವು, ಯುಜ್ಯತೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಾ|| ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಾತಾ ತೂತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ 
ಆ ಜಗತ್ತೇರಕನಾಗಿ ನಾನಾರೂಪಗಳಿಂದ ಆ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಪ್ರನೇಶಮಾಡಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದ 
ಕಿ ಲತ ಮೊದಲು ಉಪಣೇಶಮಾಡತಕ್ಕವರೂ, ಉಪದೇಶ ತಗೆದುಕೂಳ್ಳುವವರೂ ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳವರೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವ್ರತೀತವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಉಪದೇಷ್ಟ್ರೃ ಗಳಿಗೂ ಉಪಬೇಶ್ಯರಿಗೂ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ವ್ರತೀತ ಸತ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಆದನು ॥ ೮೧ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನ ದಿಣಾಮಪ ಸ್ಸ್‌ ನಿರಾಸರಣವ ನ್ಲುಪ ಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಮಾದಶೇಷಕರ್ತೈೇ ಕೋ ನಿರ್ನಿಕಾರೋ ರಮಾಪತಿಃ। 
ಶಬ್ಲೈಃ ಪ್ರಕೃತಿರಿತ್ಯಾದ್ಯೈಃ ಸ್ರೀಲಿಂಗೈರಭಿಧೀಯತೇ ॥ ೮೨ | 

ಅ ॥ ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆದಕಾರಣ ನಿರ್ವಿಕಾರಃ=ವಿಕಾರನಿಲ್ಲದಿರುವ, ರಮಾಪತಿಃ ಏಕಿ 
ಲಕ ಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ವರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಅಶೇಷಕರ್ತಾ ಇ ಸರ್ವಜಗತ್ವರ್ತನು. (ಆದ 
ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ) ಮತ್ತೆ, 
ಪ್ರಕೃತಿರಿತ್ಯಾದ್ಯೈ8-ಪ್ರಸೃತಿಯೆನ್ನುವ ಶಬ್ದವೇ ಮೊದಲಾದ, ಸ್ರ್ರೀಲಿಂಗೈ8- ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಗಳಾದ, 
ಶಬ್ದಃ ಇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ, ಏಕಃ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ, ಅಭಿಧೀಯತೇ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
(ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಶಬ್ದ ಸಮನ್ಮಯವೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು. ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದಾ 
ನತ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ತನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ದೃಢವಾಗು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಿರಾಕರಣವು) ॥ ೮೨ ॥ 


೫೪೬ ಶೀವದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವು. 


ಸರ ವಿ... “ಸೋಂಕಾಮಂಯತ| ಬಹುಸ್ಕಾಂಪ್ರಜಾಯೇಯು]| ಸಚ್ಚ ತೈ ಚ್ಹಾ 
ಭನತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕೋಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಫ್ರೀ ಹರಿಗೆ ps dud ಬಹುಭಾವವ್ನೂ 
ವಿಕಾರಿತ್ಯನಿಲದೇನೇ ನಿಯಾಮಕ ಬಹುರೂವನಿದ್ದುಡರಿಂದಲೇ  ಹೂಡುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಇ 
ತತ್ತದ್ದತೇನ ರೂಸೇಣ ತದರ್ಥಂ ಹೃಸ್ಫಜಜ್ಜ್ಞ ಗತ್‌ | ಆಷ್ಟಿ | 

ಅ || ತನವ ಇ ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಥದ ಶ್ರೀ ಹರಿೇನ್ಮೆ ಬಹುಸಾ ಸ್ಕಾಮಿತಿ ಸ್ಟ "ಬಹುಸ್ಯಾಂ 
ವ್ರಜಾಯೇಯು' ಎನ್ನು ವುವರಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಬಹುಭವನವು ಉಕ್ತಮಾರ್ಗೇಣ ಇಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ, ತ್ರ ತತ್ತದ್ಗತೇನ ರೂವೇಣ -ಆಯಾಯು ವನ್ನು ಗಳಲಿರತಕ್ಟ್ವ ರೂವದಿಂದ್ಕ್ಯ 
ಯುಜ್ಯತೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ. (ಆಯಾಯ ಅನಂತಾನಂತವದಾರ್ಧಪ್ರೀರಕ ಗಳಾದ 
ಅನಂತ ರೂಪಗಳಿಂದ ಒಹುರೂಪಿಯಾಗುವೆನ್ನು ಎಂಯು "ನೋಕಾಮಯತ ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು.) (ಹೀಗಾದರೆ, *ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ' ಎನ್ನುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾದ ಉತ್ತರ ವಾಕ್ಯವು ಅಸಂಗತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಒಂದು ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿ 
ಮತ್ತೊ ೦ದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂದರೆ, ನಿಯಾಮಕಬಹುರೂವವುಳ್ಳವನು ಆಗು 
ವೆನು ಎನ್ನುವ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. 
ಏಕಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಅನಸ್ಲತಂತ್ರನಾಗಲೀ, ಅಸತ್ಯಕಾಮನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೆ ಎಂದರೆ) 
ತದರ್ಥಂ-(ಆಂಯಾಯ. ವದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕಗಳಾದ ಬಹುರೂಪಗಳುಳ್ಳವನಾಗುವೆ 
ನೆಂದು ಇಚಿಸಿದಮೇಲೆ ನಿಯಾಮಕ ತತ್ವಕ್ಕೆ ನಿಯಮ್ಮಾವೇಕ್ಸ್‌ ಯಿದು ಿಡರಿಂದ) ನಿಯಾನಮಶಕಬಹು 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೂಂದುವುದಕ್ಕಾಗ್ಮಿ ಜಗತ್‌ = ನಿಯನ್ಯು ವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಅಸ್ಫ್ರಜತ್‌ = ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದನು. (ಆ ಮೇಲೆ ನಿಯಾಮಕ ಬಹುರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ವ್ರವೇಶಮಾಡಿದನು, 


ಎಂದು ವಾಕ್ಕಯೋಜನೆಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲ.) 


ಮೂ ॥ ಬಹು ಸ್ಯಾಮಿತಿ ತಸ್ಯೈವ ಹ್ಯುತ್ತಮಾರ್ಗೇಣ ಯುಜ್ಯತೇ । 


ತಾ॥ ಸ. ರೆ. ವಿ... ಅನೇಕ ರೂವಗಳಿಂದ ಆಯಾಯ ವದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಕ್ರೀಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತ್ರೀ ಹರಿಯು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಆದಕಾರಣ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ಜಗ 
ದಾಕಾರದಿಂದ ವರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) *ಬಹುಸ್ಕ್ಯಾಂ ' ಎನು ವುದಕ್ಕೆ, ಸ್ಮರೂಪಬಾಹುಲ್ಲ ಬರೂಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಿಂದಲೇ “ತದಾತ್ಮಾನಂ ನ್ಯಂಯಮಳುರುತ ? ಎನ್ನು] ವ ಶ್ರುತಿಯು ನಿಯಾಮಕ ನ್ನರೂವಗಳಿಗೆ 
ಬಾಹುಲ್ನ ಅಬಿಪಾ ್ರಶ್ರಾಯವುಳ್ಳದ್ದು ಮಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. (2) *ಸಾಕ್ಸಾ ಜೊ ಸ್ರೀಭಯಾಮ್ಮಾ 
ನಾತ್‌ ಎನ್ನುವ "ಸೂತ್ರ ನಲ್ಲಿ "ತ ರ್ಸಿತ್ಯ ಉಮ ಇದಾನಕಾರಣತ್ಯಗಳೆರಡನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ ನೆನ ವುದೂ 
ಕಾಂ ಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. (3) “ಯೋನಿಶ್ವ ಹಿ ಗೀಯತೇ' ಎನ್ನುವ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧವರ್ಣ ವೂ ಊರ್ಣನಾಭಿದೃಷ್ಟಾಂ೦ತದಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ವಕ 
ವ್ಯಾಂತನನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಉನ ಸಂಹಾರವು ಯು ಕವೇ ॥ ೮೩॥ 


ಹೀಗೆ ಬೃಹ ಪರಿಹಾಮವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಈಗ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ; ನಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ದೂಷಿಸು 
ವುದಕ್ವಾ ಗಿ ಟ್ರಭುವಾಷಮಾಜ 8 


ಮೂ॥ ಯುಚ್ಛಾನಿಕೃತಮೇವೈಕಂ (ತತ್‌) ಬ್ರಹ್ಮೆ ವಿಶಾ ತನಾ ಮೃಷಾ | 


ಈ ದುಲ್ಯ ee ಗಲೂ ಮ ವ ಬೃ, ಉುಳ್ಳತ್ಯ ಆಳ ಲಲ. ಈದಿ 


ಸಾ ಮಂದದೃಷ್ಟಿಸ್ತಸ್ಥೈ ವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಿಂ ತತೋವ್ಯಗಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ವೇತ್ವೃ ಸಾರ್ವಜ್ಞಮನ್ಯಗಾ ಚೇತ್ಸ ಎತೋಂನ್ಯತಾ | ಆ೫ || 

ಅ ॥ ಜ್‌ ದ್ವಿತಶೀಯವೂ, ನಿರವಯವವೂ ಆದ್ದ pd ಆ) ಅನಿತ ತಮೇವ ಇ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದೇನೇ ಇರುವ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ವಿಶ್ವಾತ್ಮನಾ- ಜಗದ್ರೂಪದಿಂದ, 
ಮೃಷಾ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿಯ್ಯೇ ಮಂದದೃಷ್ಟೆ ತಿವಿ ವೆ ಅಲ್ಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಮಾಯೆ. 
ಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೋ ಆ ಮಾಯೆಯಿಂದ, ಅಥವಾ ಮಂದವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ, 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೇ, ದೃಶ ತೇ ಇತಿ ಯತ್‌ ಇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಲ ಬ್ರಡುತ್ತಾನೆನ್ನುವುದು ಯಾವುದೋ. 
ಸೂಎಅದ್ದು ನರ್ಗ Ree ಎಂತೆಂದುು, ಈ*ಧ ತೇವ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಬಚುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, 

ಪಥ ತೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದಿಯಿಂದ ಯಾವುದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದ್ಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ದೊನಣವ 

ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ವಿವರ್ತವಾದಿಯಿಂದ ಯತಾವುದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೋ ಹಿ ಯು 
ವಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ--) ಸಾ-ಆದಾವ್ಮ ಅಂದರೆ, ಅನತ್ನಾ ಸೇತವಡಾರ್ಥಜ್ಞಾನರೂವನಿವರ್ತ 
ದಿಂದಲಾಗಲೀ ಅನತಾ ನೇಕ ವದಾರ್ಧ, ಅವುಗಳ ಪ್ರತೀತಿ, ಇವುಗಳ ಉವಾದಾನ ಕಾರಣತ 
ದಿಂದಲಾಗಲೀ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟದ್ಧು, ಅಂತೂ ಒಬ್ಬ ಅಷ! ಜಾ ನ ನಾನಂದಾದಿರೂವವಾದುದ. 
ಯಾವುದು ತತ್ತುವೋ | ಸ ಇಡ ಯಹಾಸ್ಟಿ ತರೂವ ಕಿಂತ ನಿವರೀತಗಳಾದ ಆಸತ್ಯಗಳಾದ 
ಯಾವುದು ಅನೇಕ ತೇಜೋ ಬನ್ನಾ ದಿರೂವಗಳೋ ಬಟ್ಟು ಆತ ಪ್ರತೀತಿಯು ನಿವರ್ತವು ಆ ರೂಎ 
ದಿಂದಲಾಗಲೀ ವಿವರ್ತೂೋಹಪ ಗಾಡಾನತ್ಯದಿಂದಲಾಗಲೀ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದು ಮಂದದೃಷ್ಟಿಃ ದ 
ಮಾಯೆಯು ಅಧವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯ ತನವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಿಂ ಆ ಬ್ರಹ ಿನಿಗೇನೋ, Win 
ತತಃಇಆ ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, ಅನ್ಯಗಾ ಇ ಇತರರಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ದೊ ಏನು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಚೇತ 
ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಎಂದಾದರೆ, ಸಾರ್ವಜ್ಞಂ : = ನರ್ವಜ್ಞತ್ಯವು, ಕ್ಕ ಇ iy 
ಅನ್ಯಗಾಚೇತ್‌ ಇ ಆ 1. ಜೀವರಲ್ಲಿರತಕ್ಟುದು ಎಂದಾದರೆ, ಸ್ನತಃ ಅನ್ಯತಾ ಇ ಸ್ವಭಾವತಃ 
ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಭೇದವು. 

ತಾ॥ ಸ. ರ. ವಿ... ಬ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಜಗದಾರೋಪವೆಂದಾದರೈೆ, ಈ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಯಾರಿಗೆ? ೧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೋ, ೨ ಜೀವನಿಗೋ? ೧ನೇದ್ದುಕ ೊಇಡಲಾರದು. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು. ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವುಳ್ಳ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞನಿಗೆ ಕೂಡಲಾರದು. 
೨ನೇದ್ದೂ ಹೂಡಲಾರದು.. ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬ ವ್ರಿಹ್ಮೃನಿಂದ ಜೀವನು ಭಿನ್ನ ನಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅದೆ ಸತಕ್ಕ್‌ ಭಂಗವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, 

ನ್ಯಾಯಂಸುಧಾ-... (1) "ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ 

ಹ್ಯೃನು ಜಗತ್ತಿಗೆ NBN ಆಡ, ತ... ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಉಪಾದಾನತ್ವನೆಂದರೆ 
CR ಕಾರಣನೆಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಣಾಮವಾದ ಮಿಡ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗುಏಕಯೇ ನಿವರ್ತೂಪಾದಾನಕಾ ರಣತ್ಸುವು. (2) ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ಮಂದದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಾಗ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗುವವು. 

(3) ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ತನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸ್ಟಪ್ನಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಜಗ 
ದಾಕಾರನಾಗಿ ತನ್ನ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಜಯನಾಗುತ್ತಾನಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. (4) ಇತರರು ಬಿಂಒ 
ಸ್ಥಾನೀಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾ (ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹಮಾಡುವಿಕೆ) ಸಹಕೃತನಾಗಿ 


೫೪೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಕಾರಣನು. ಜೀವರು ಪ್ರ ತಿಒಬ್ಬರೂ ಅವಿದ್ಯಾ (ತನ್ನ ಆಶ ಶ್ರಯಕ್ಕೆ ವಾ ಮೋಹವನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ) 
ಸಂಬದ ರು ಎಂದು ಇತರರ: ಬೈಯುತ್ತಾರೆ. (5) ನಷ KA ಅವಿದಾ ಭೇದದಿಂದ 
ಎರಡು ವಿಧನೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಮಾಯಾರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ Soil 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ವಾರಣನು. ವಿಶುದ್ಧ (ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾಗದಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಆಶ ಸ್ಟ 
ಜೀವರು ಅವಿದ್ಯಾ ಸಂಬದ್ಧರು ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. (6) ದೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ 
ದವರು *ಜೀವರೇ ತಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರವಂಚಾಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸ್‌ 
ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸಾದೃತ್ಯದಿಂದ ನೀನು ನೋಡಿದ ಘಟವೂ ನಾನು ನೋಡಿದ 
ಘಟವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಬ ಎಕತ್ಯಪ್ರತೀತಿಯು. ಸರ್ವ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅನುಗತ 
ವಾದುದು ಯಾವುದ ವ್ರಿಹ್ಮಚ್ಛ ತನ್ಯವೋ ಆ ಸ್ನರೂವನನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಾರಣನು ಎನ್ನು ಆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರಭೇದಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ : ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ? 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಎವರ್ತಾಧಿಷ್ನಾ ನಭೂತನಾದ ಚಿದ್ರೂವನಾದ ಶುದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸೋ, ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ 
ಹಸ ಹೂಡಿದ ಬಂಬಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ “ ಮಂದದೃಷ್ಟಿಃ' ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಯೋ, ಅನಿದ್ಯೆಯೋ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳನ್ನು ವಿನಕ್ಸಾ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೇ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (7) ರಾ ಚ ಹೇಳದೆ 
: ತತ್ತೋನ್ಯ ಗಾ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜೀವನು (೧) ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನೋ (೨) 
ಅಭಿನ್ನ ಸೋ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. (8) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ನಿಶ್ಚಭ್ರಾಂತಿಯಾದರೆ 
ಆಗ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಶೇಷಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಜಾಡು ೫ ಆಜ್ಞಾ ಸವನು ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಂ 
ಕರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ತಥಾಚ ಸಾರ್ವಜ ಜ್ರವು ಇಲ್ಲದೆಹೋಗುವು ದು. ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಎಲ್ಲಿರುವು ದು? ಜೀವನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ಅನುಭವ 
ವಿರೋಧವು. ಇಡ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಜ್ವಾನಮಾತ್ರವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ತಥಾಚ 
:ಯೈ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಧ್ವವು ಬರುವುದು. (9) ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಜೀವಾಶ್ರಯವಾದ ವಿಶ್ವಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಪಿತತ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿ೦ದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವೆಂದೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
ಅಂತೂ ಅವಸಿದ್ಧಾಂತವು । ಆಳ ॥ ಆ೫ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ವಾಸ್ತವವಾಗಲಿ. ಅನಾತ್ಮವ್ರವಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ನಾದೇಹಯೋಗಿನೋ ದೃಷ್ಟಿರಿತಿ ತತ್ವಾರಣಂ ಸ್ವತಃ | 
ದೇಶಿಂ ನಃ ಕಾರ ಣಯುತಾ॥ ದೇಹಾಶ್ಚ ಯದಿ ನ ಭ್ರಮಾತ್‌ ॥ ಆ೬ | 
ಕಿಂ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಂ ತತ್ರ ಭೇದೋಂಪಿ ಭ್ರುಮಜೋ ಯದಿ | 
ಭ್ರಾಂತೇರಜ್ಞಾನಮೂಲತ್ಪಾತ್ತಸ್ಯ ಭೇದವ್ಯಹೇಕ್ಷಯಾ | 
ನಾಜ್ಞಾ ನಕಲ್ಪ ಘಂ ಕಿಂ ಚಿದೆನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ak pe ! ಆ೩ | 


ಅ | (ಯದ್ಯಪಿ ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಬನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ವ್ಯುತ್ಸಾದಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವು.) ಅದೇಹಯೋಗಿನ8-(ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 


ಅಧ್ಯಾ. ಣಿ. ಕ್‌9. ೪, ಅಧಿ, ಕ್ರಿ ಶ್ರ್‌ಕೃತ್ಯಭ ಕರಿ ಐ. ಶಕ ಳಿ 


ಕಲ್ಲಿತತ್ಸವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ದೇಹಸಂಬಂಧನಿಲದವನಿಗೆ, (ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) 
ಇ ಪದಾರ್ಥದರ್ಶನವ್ರು ನೇತಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲನೆನ್ನುವ ಕಾರಣದಿಂದ, ತತ್ಪಾರಣಂ= ಆರೋಪ 
ಕಾರಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವೂ ಇಂದ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾದ ಶರೀರವೂ ಕೂಡ, ಸ್ವೃತಕ ಕಲ್ಪನೆ 
ಇಲ್ಲದೇನೇ ಉಂಟೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಸುಖಾದಿಯಂತೆಯಾಗಲೀ ರಜತಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಪರರು ಶಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ದೋಷಕಾರಣವಾದ ಕಾಮಾಡಿಯೂ ಸ್ವೃತಃ ಅಂದರೆ ಕಲ್ಪನಾ ಅದೇನೇ 
ಇದೆಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು.) 


೫. ಡ್ಟೆ 
೭೫ 


(ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದ ಜೀವರಿಗೂ ಸಕಾರಣಗಳಾದ ಜೀವ- ದೇಹ-ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ 
ಅಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತತ್ಸವಿರಲಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವರು ದ್ರಷ್ಟ ನ ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಶರೀರವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕಾರಣಗಳು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ಮೊದಲೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ತದ್ವ್ಯೃತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ) 
ಕಾರಣಯುತಾ8 = ಜ್ಞಾನಕಾರಣಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ, ದೇಹಿನ8 ಇ ಜೀವರು, 
ಕಾರಣಯುತಾಃ ಇ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ, ದೇಹಾಶ್ಚ ಶರೀರಗಳೂಕೂಡ್ಕ 
ಯದಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಭ್ರಮಾತ್‌ ನ=ಭ್ರಮಸಿದ್ದಗಳು ಆಲವೋ? ತತ್ರ ಹಾಗಾದರೆ, 
ಪ್ರವಂಚದಲ್ಲಿ ಆಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಗಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಫಿತಂ - ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ಮಾದುದು, ಕ೦* 
ಯಾವುದು? (ಅಂದರೆ ಅನಂತ ಜೀವರು ಸಕಾರಣ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ವ್ರಪಂಚವೇ ಇಲ್ಲವು. ವಿಷಯಗಳೂ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿರ್ವಾಹೋಪಯುಖಕ್ತಗಳು.) 
ತಧಾಚ ಕೇವಲ ಅಪಸಿದ್ದಾಂತಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಸರ್ವವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಡ್ಫೈಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪೂದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷಯಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. (ಹಾಗಾದರೆ " ಅನ್ಯಗಾ 
ಜೇತ್ಸತೋನ್ಯತಾ?' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವೂ ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದವು- 
ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಭೇದವುಳ್ಳ ಜೀವನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವಿಷಯಕ ಭ್ರಮವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ--) ಭೇದೋಟಪಿ- ಪ್ರನಂಚಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವೂ, ಯದಿ 
ಭ್ರಮಜಃ ಬ್ರಂತಿಸಿದ್ದವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ, ತದಾ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ - ಚಕ್ರಕಾ 
ಶ್ರಯವು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಭ್ರಾಂತೇ ಇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದಹೇಶುಭೂತವಾದ ಬವಂತಿಗೆ, 
ಅಜ್ಞಾನಮೂಲತ್ಯೂತ್‌ = ಭಾವರೂವ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ತಸ್ಯ ಜಾ ಆ 
ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ, ಭೇದವ್ಯಪೇಕ್ಸಯಾ- ಭೇದಸಾಪೇಕ್ಟ್‌ತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದ್ಕ ಯತಃ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದೆಶೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆವ್ಯತಿರಿತ್ತನೂದ ಜೀವನು ಹೊರತು, ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಹ 
ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಕವಾದುದು ಯಾವುದೊಂದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. (1) ಯಾವ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಯದೋ ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಜ್ವಾನಸಾಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿಯದೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ವಿಷಯವೂ ಅಜ್ಜಾನಕ.ರ್ಯವು. ಯದ್ಯಪಿ ಭೇದವಿಷಯಕ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸಾಸ್ಸಿಚೈತನ್ಯವು. 
ಆದಾಗ್ಗೂ ಅಸಂಗವಾದ ಅದಕ್ಕೆ ಆರೋಪಿತ ಅರ್ಥ ಸಂಸ್ಛೃಷ್ಟ ಸ್ಕರೂಪತ್ಸವು ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ 


ಬಿ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭೇದದ ಅಪೇಕ್ಸೆಯಿದೆ, ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾದಾಗ್ಯೂ 


೫೫೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಸಿತವು. ಆನಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಜೀವಾಶ್ರಿತವು. ಭೇದಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲಜೆ ಜೀವನೇ ಇರಲಾರನು. ಅವಿದ್ಯಾ 
ರೋವವು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿಯೇ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ. ಅವಿದ್ಯಾರೋಪವ್ಯ ತಿರಿಕ ವಾದ ಅಜ್ಞಾನ 
ಅಜಜ 'ಜೀವೇಶ್ವ ರಭೇದ pA ಎಲ್ಲಾ ಭ್ರಮಗಳೂ ಕೂಡ ಡೆ ವ್ರಿಹ್ಮೃನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ ಎನು ವುದು. ಹೂಡುತ್ತಿರಲು ಅವಿದ್ಯಾ ಕೋಪವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಟ ತರಾರೋಪವು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಎನ್ನು ವ ಅರ್ಧಜರತೀಯವು ಕೂಡಲ ನಜ, ಆದಕಾರಣ ಭ್ರಮ-ಆಜ್ಞಾನ- ಜೀವಭೇದ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವರಸ್ಸರಾ ಪೇಸ್ಟ್‌ ಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಚಕ ಕ್ರಕಾಶೃಯವು. ಅಂದರೆ, ಜೀಮೇಶ್ವ ರಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಭ್ರಾ ಟಾ ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಜಾ ನವು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಜ್ಞಾನವು 
ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಅಜ್ಜ ನಕಾರ್ಯವಾದ . ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತೆ ಬಿ ಅಜ್ಜು ನಕಾರ್ಯ 
ಭವ್ರಂತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಭಾ)೦ತಿಕಲ್ಪಿತಜಿ ೇವೇಶ್ಯರ ಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ದವಾದರೆ ಪುನಃ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಕಾರ' ಚಕ್ರಕಾಶ್ರ ಯವು. (2) 
ಅಧವಾ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತಿತಲ್ಲಿ ತವಾದರೆ ಬ ನಾಂತಿಗೆ ಭೇದದ ಅಪೇಸ್ಟೆ ಯಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅನೊ ನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವು. ಭ್ರಮವು ಸಿದ್ಧವ: ದರೆ ಮಲ್ಲ ತವಾದ ಭೇದವು. ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಡೆ. ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ಹ ಸತ್ತಾ "ಇದರಿಂದ ಜೀವಾಜ್ಞಾನ 

ಪಕ್ಷವೂ ನಿರಾಶರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಜ್ಜಾ ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನಾಧೀನನಾದ ಜೀವನು ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯ ಸಿದ್ದ ದನಾದರೆ ಜೀವಾಶ್ರಿ ತಜ್ಞ ನವು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೊ ನ್ಯಾ 


ಶೃಯಾದಿ ಜೋಷಗಳು ತ ಬರುತ್ತವೆ ॥ ಆಒ೬ ॥ ಗ | 


(4 


(1) ನನಾದೇಹಯೋಗಿನೂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಯಾವುದು ಹೇಳ 
ಬುಟ್ಟ ಬೋ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ. ಶರೀರಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಕಿತಗಳು. 
ಆ ದೇಹಾದಿಗಳ ಭ್ರಮಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಇರುವ ದೇಹವೇ ಕಾರಣವ: ಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಈ; ಳಕೂಡದು. ಈ ಆರೋವ ವರಂವರೆಯು ಅನ. ದಿಯಾದನವ ರಶ್ರಯಖುಕ್ತ ಅನವಸ್ತೆ ಯೂ 
ಇಲ; ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಆದಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಗು. ದರ್ಶನವೇ ಕೊಡಜಿ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ದೇಹು ದಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ಗಳಲ್ಲವನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯದೆ. 
(2) ಮತ್ತು ಮೊದಲುಮೊದಲಿನ ದೇಹಾದಿ ಫಸ ಭಾಂತಿಸಿದ್ದ ಗಳೆಂದು ವ್ರಮಿತಗಳಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಈ ಅನವಸ್ಟು ಪರಿಹಾರವು ಕೊಡಬಹುದಿತ್ತು. ಈ ಭ್ರಾಂತಿ 
ವರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (3) ಹಾಗದರೆ "ನೇಹ ನಾನಃಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ವ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದು? ಎಂದರೆ 


ಮೂ | ಭ್ರಮತ್ತೇ ತ್ವಿಯಮುಕ್ತಿಶ್ಶ ತದಂತಃ ಸತನಾನ್ನ ಶಂ | 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತಾ ಚಾಸ್ಯ ಸ್ಯಾದಬಾಧ್ಯತ್ತ ನ ೪ lee! 


ಅ; ಭ್ರಮತ್ಯೇ ಇ ಆಕಾಶಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚಕೆ ಸ್ಸ ಭ್ರ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದತ್ಯವಿದ್ದ ರೈ ಇಯಮುಕ್ತಿ ಶ್ಚ ಎ 

"ನೇಹ ನಾನಾ?” ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ವೂ, We ಒರ ತತ ಅಳಾಶಾದಿವ್ರ ಪಂಚಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
lsd ನಹಿ-ಸತ್ಯ ಸಷ ಮಿಥ್ಯೆಯೇಆಗಬೇಕು. (ಹಗೂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾಪ್ರ ಪಂಚವೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದವಾದಾಗ್ಯೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವು ವ್ರ ತ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೫೧ 


ಬಹುದೆಂದರೆ) (ಪ್ರಪಂಚವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಗೂ 
ಆಗಬಹುದಿತ್ತು ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ) ಅಸ್ಕ- ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಮ್ಯಾವಹಾರಿಕತಾ ಚ 
ನ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ಸವಾದರೂ, ಅಬಾಧ್ಯತ್ಛ ಏವ- ಬಾಧ್ಯತ್ಯನಿಲ್ಲವಾದರೇನೇ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಬರುವುದು, 


ಇವ್ರಸಿದ್ಧವು. 


ತಾ ನ್ಯಾಯೆಂಸುಧಾ-. (1) ಯುಕ್ತ ವಿರುದ್ದ ವಾದ ನೇದಾರ್ಧವೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಮಾಗು 
ವುದು... ಇಲ್ಲವಾದರೆ * ಅಂಭಧೋ Md ಬ್‌ ತಮನಂಗುಲಿರಾವಯೆತ್‌. 
ಅಗ್ರೀವಃ ಸೃತ್ಯವಂಂ೦ಂಚತೆ | ತನುಜಿಹ್ಟೊ ೇ*ಸಶ್ಚತ | ಕುರುಡ ನು ಮಣಿಯನ್ನು ತಿಳಿದನು, 
ಬೆರಳು ಇಲ್ಲದವನು. ಆ ಮಣಿಯನ್ನು ಪೋಣಿಸಿದನು ಹೊರಳು ಇಲ್ಲದವನು ಅದನ್ನು 
ಧರಿಸಿದನು. ಅದನ್ನು ನಾಲಿಗೆ ಇಲ್ಲದವನು ಆಟೀ ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಗಳ ಟರ. 
ವನ್ನೂ ಒವಬೇಕಾಗುವುಡು. ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆರಂಭವೇ ಇಲ್ಲದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(2) “ನೇಹನಾನಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಯುತ್ತಿ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಆಕಾಶ 
ಮೊಜಲಾದ ವ ವ್ರವಂಚಗಳಿಲ್ಲವೂ ಭ ಭ್ರಮಸಿದ್ದ ಗಳೆಂದಾದರೆ ಆಗ ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರವ೦ಚದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹಯಂ ಜಳ ್ರಾಂತಿಸಿದ್ದ ಮ ಕಾಗುವುದು. ಭ್ರಾಂತ್ಕಾ ಟಟ ಅಸತ್ಯವೇ, 
ಆದಕಾರಣ ಶ್ರು ose ಅಸತ್ಯ (ಮಿಧ್ವೈ) ಟಂ. KA ಜ್ಞಾನಕ್ಟೌ ಕಾರಣವಾಗದೆ 
ಹೊೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (3 ) ಭ್ರಮ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಾಂತಿನಿಷ RE ಅಥ ದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಭವ್ಯಿಂತ್ಸಾ ತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ “ua ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ರಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮಸಿದ್ದತ್ಗೆ ತ್ಯ 
et ಹೇಳದೆ ಭ್ರಮಶೆ ಠೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (4) ಪ್ರವಂಚವು 5 ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕವೆಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸಲ್ಲ ಜತ ಕ ಅಬಾಧ್ಯ ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗೆ 8 ಅಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ ತಾ ವ್ಯಾ ನಹಾರಿಕನೇಂದೂ ಅಂಗೀಕ್‌ರಿಸಲಿಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲ. ಸತ್ತ ತೃತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗಿ 
ಕಂನಬೇಕಾಗುವುದೆಂದಾಪಾಪಸಮಾದದರೆ ಇಸ್ಟ ವನ್ನೇ ಜಾ 1 ಆಗುವುದು. ಪರರೂ 
ಕಥಂಚಿತ್ಸತ್ಯತ್ತ ತ್ನುವ ನ್ನ (ಸತ್‌ ಎಂದು ವ್ಯ ವಹಾರಮಾತ್ರ ನಿರುವಿಕೆ. ಅಥವೂ ಮಾಯಿಕ ಸತ್ಯತ ಶೈತ್ಯ 
ವನ್ನು) Ko ಚಕ ೮ಕತ್ತೆ RR (ಈ ಆಬಾಥ ತ್ತಾ ಖವ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ॥ ಆಆ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಬಾಧ ಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳು ಅಭಿಜ್ಞಾ ಅಭಿವದನರೂಪ 
ವ್ಯ ವಹಾರವಿಸಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ * ಯತ್ರ ಯತ್ರ ವ್ಯ ವಹಾರನಿನ ಸಯತ್ವರೂಪ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿ 
ಶತಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ ' ಎನ್ನು] ವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಾ ೩ ಯಿಲ್ಲವೆಂಡರೆ - 


ಮೂ 1 ಬಾಧ್ಯೆಂ ನಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ನ ಚೆ ಸೃಷ್ಟೂಲಅಸಿ ನೋ ಮೃಹಾ | 
ವಾಸನಾಜನಿತತ್ರೆ (ಪ ತಸ್ಕಾಪ್ಯಂ ಗೀತ "ತತ್ರ ತಃ 1 ೮೯ ॥ಉ 


ಆ ll ಬಾಧ್ಯ ಲಿ =ಬಾಧ್ಯ (ನಿಷೇಧ್ಯ) ಗಳಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು (ಅಭಿಜ್ಞಾದಿ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ಗಳಿಗೆ ವಿಷ ಸಯಗಳಿನ್ನು ವುದು ಸತ ಸವೇ. 'ಆದಾಗೂ ಸ್ಯಾ) ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿ ನಹ ಎಅರ್ಥಕ್ರಿ 5 ತನನ 
ಅಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ide ses, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಂದ 
ರಜತೋಚಿತಗಳಾದ ವಲಯ ಮುಕುಟ ಇತ್ಯಾದ್ಯರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ದೃಷ್ಟಗಳಾಗಲಿಲ. ಅರ್ಥ 

ಕ್ರಿಯಾಸಾರಿತ್ಯರೂಪ ವ್ಯೂವಹೂರಿಕತ್ಯವು ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವು. ಅಭಿಜ್ಞಾದಿ ವಿಷ ತಯತ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿವೈಕಲ್ಪ್ಯನಿಲ.) ಹಾಗಾದರೆ ಅಸತ್ಯ ಗಳಾದ ಸ್ವಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಬುಕರ್‌ 
ಆಗತಕ್ಕ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಸಂಭೋಗಾಡಿಗಳಿಂದ ಚರಮ ಧಾತು ವಿಸರ್ಗಕೊದಲಾಡ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಗಳು 


೫೫೨ ಶೀಮುದನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ದೃಷ್ಟಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ೯ಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದರೆ) ಸ್ಪಪ್ನೋಪಿ ಇ ಸ್ನಪ್ತ್ನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥವೂ, ನಃ- ಬ್ರ (ಬಾದರಾಯಣೀಯರ) ಮತದಲ್ಲಿ, ಮೃಷಾ -ಮಿಥ್ಯೆಯ್ಕು 
ನ ಚ-ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ತದ; ಜ್ಯ ನ ರೀತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗಬರಲಿ, ನಾನು ಮಿದ್ವೆ as 
ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆಂದರೆ ವ್ಯಾಸರ ಮತವನ್ನು ಆಸುರ ಡೆ ಇರುವ ನಿಮಗೂ ಹಾಗೆ ಅಂಗೀ 

ಸಲಿಕ್ಕ ಶಕ್ತ ವೇ ಆಗಲ: ಕಡ. RE 0 ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಫಾಪ್ನಾ! ರ್ಥವು ನಿಕೆ ಮಿಥ್ಸೈ 
bs. Jor. nd ವಾಸನಾಜನಿತತ್ಯೇಸ -" ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂತು' ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದ) ಅನಾನಿಯಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆಂದ್ದು ತಸ್ಯಾಪಿ-ಸ್ಟಾವ್ಟಾ 
ರ್ಧಕ್ಟ್ರೂ ಅಂಗೀಕ್ಸೃತತ್ತ ತ್ರತಃ-ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟಾಸ್ನಾರ್ಥವು ಮಿದ್ವೆಯೆಂದಭಿ 
ಮತನಲಿವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥ ೮೯ ॥ 


8 


ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಶು ತ್ಯ ನುನಾರಿಯಾಗುವುದಸ್ಟೆ. ಶ್ರುತಿಯಾದರೂ 
ಸ್ಲಾಪ್ಟಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕ ನನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ನ್ಯೂಪ್ಲಾರ್ಥ ಸತ್ಯತ್ಯವೇ ಅಭವ ಸ್ರೀತವಾಗಿರು 


ವುದರಿಂದ ಮಿಘ್ಯತ ತವು ಸೂತ್ರ ಹಾರರಿಗೆ ಅಬಿವೆ ಸ್ರೇತವೇ ಅಲ್ಲವೆನ್ನು ತಾ Ca 


ಮೂ ॥ ಸಶಿಂ ಕರ್ತೇತಿ ವಾತಾ ಗೆ ಜಾ ಗ್ರತ್ತ ಸುತಿ ಹಿ ಭ್ರಮಃ॥ ೯೦॥ 
ಸರ್ಪಭ್ರಮಾದಾವಪಿ ಹಿ ಜ್ಞಾನಮಸ್ತೇವ ತಾದೃಶಂ | 
ತದೇವಾರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿ ತತ್ತದೇವಾರ್ಥತಾರಳಂ 1೯ಎ ॥ 


:ಅಆ || ಸಹಿ ಕರ್ತಾ' ಇತಿ ವೂಕ ಚ್ಚ - ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ ನ್ಫಿಪಸ್ಟಾರ್ಧಕರ್ತನು ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸ್ಕೂಪಾ ರ್ಧಕ ಹ ದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ ತ್ರಕಾರರಿಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲ. ಸ್ಚಷ್ನಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸತೃತ್ಸವೇ ಇಸ್ಟಾವಾಗಿದೆ.) (Rade 
" ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ' ಎಂದು ಸೂತ, ತ್ರಸಾರಕೇ ಸ್ಟಾಸ್ನಾ, ತ್ಸ ಮಿಥಃ | ತ್ಯವನ ವ್ರ ಪ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ಫಾಸ್ನಾರ್ಥವು ಎಕೆ ಮಿಥೆ ಸಯಲ್ಲವೆಂದರೆ ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ' ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಲಾಪ್ಟಾ ರ್ಧಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ- ತ್ಯವೆಂದಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ತಸ್ಯ - ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ಎನ್ನು ಜೆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಾಸನಾ 
ಜನಿತತ್ಯೇನ - ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ್ದೆ ಭಗ್ನ ಅಂಗೀತೃತತ್ರತಾ-ಅಂಗೀ 'ತರಿಸಲ್ಲ ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಅಂದರೆ ಆ ಸೂತ್ರವು ನ್ಯಾಯ ರ್ಧವು ಅನ, ದಿಸಂಸ್ಥಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುತ್ತ 
ದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರಾವುದರಿಂದ, p ಹಿ ಕರ್ತೇತಿ ವಕ್ಕಾ ಚ್ಚ = ಮೇಲೆ "ಹೇಳುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸ್ಕಾಪ್ಲು ಮಿಥ್ಯತ್ಯವು ಸೂತ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದ್ಲೂ ಮತ್ತೆ ನಹಿ ಕರ್ತಾ ಎನುವ 
ವಾಕ್ಯದಿ೦ದಲೂ : ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರವು ಸತ ಜ್‌ ಐ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಬೇಕು. (ಅಥವಾ ಸ್ಕೂಪ ರ್ಥವು ಗ್ಗ ದಿನಿತ್ವ ವಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹಾಣದಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸದೆ i ಉತ್ತ್ಪತ್ತಿನಿನಾಶವು ವುಳ್ಳವುಗಳೂ 
ಅಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳು ತೊಡಲಾರನು. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ವಾಸ್ಟಾರ್ಥವು ಮಿಥ್ಯೆ ಏಕೆ 
ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ) ವಾಸನಾಜನಿತತ್ಯೇನ ಇ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾ ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ತ ಇ ಸತ ಶವೇ. 
(ಹೀಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಕಾರಣನನು ಿಬಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ) ಹಿ 
ಘತ್ತೇತಿ ವಾಸ್ಯಾಚ್ಛ " ಸಂಧ್ಯಂ ತೃತೀಯಂ ಸ ಸ್ಫವ್ನಸ್ಸಾ ನಂ? ಎಂದುವ ತ್ರಮಿಸಿ “ ಅಥ ವೇಶಾಂತಾಃ 
ಪುಸ ್ರರೀಣ್ಯಾಕಿ ಸೃಜತೇ ಸ ಸಹಿ ಕರ್ತಾ? ನ್ನುವ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೨೩ 


ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಹಾಗಾದರೆ " ಸ್ವವ್ನಮಾಯಾ ಸರೂನೇತಿ ಸೃಷ್ಟಿ8' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಾಪ್ನಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸ್ಲೋಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಈೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ-) ಜಾಗ್ರತ್ಯಮಿತಿ ಇ ನಾನು 
ಜಾಗರೂಕನಾಗಿರುತ್ತೇನೆಂದು ನೋಡತಕ್ಕವನಿಗೆ ಯಾವುದು ಜಾಗರೂಕತನವೋ, ಯಾವುದು 
ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಜಾಗರೂಕಾವನ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಐಕ್ಯವೋ, ಅಧವಾ 
ಬಾಹ್ಯಮೃದಾದಿಜನ್ಯತ್ಸುವೋ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ರತಿಭಾಸವು, ಭ್ರಮ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಹಿ 
ಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಚನಗಳು ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 
ಇರುವವುಗಳು.) (ಹಾಗಾದರೆ ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿಬಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ 
ಹಾವಿಗೂ ಸರ್ಪೋಚಿತವಾದ ಭಯಕಂಪಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು ಕಂಡದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಹಾವನ್ನು ನೋಡಿ ಪುನ್ರಮಾಲಿಕೆಯೆಂದು ಭ್ರಮನು ಬಂದರೆ ಸಂತೋಷಹಾರಿತ್ಯವು 
ಕಂಡದೆ. ಆದಕಾರಣ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದರೆ) ಸರ್ವಜ್ರಮಾದಾವಪಿ ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಹಾವು 
ಎನ್ನುವ ಬ್ಯಾಂತಿಯು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ತಾದೃಶಂ ಸತ್ಯಸರ್ಪೋಲ್ಲೇಖಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಎಂತಹುದೋ ಅಂತಹ ಅದರೆ, ವಿವಯಸಂಬಂಧವನ್ನವೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸ್ಯಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಸರ್ವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ, ಜ್ಞಾನಂ- ಜ್ಞಾನವು, ಆಸ್ಪ್ಮೇವ- ಉಂಟೇ ಉಂಟು. ಹಿಂ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದಿರುವುವರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವು ಇತ್ತು ಎಂದು 
ಅನುಭವವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ನರ್ವಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ತದೇವ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ, 
ಅರ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ- ಭಯಸಕಂಪಾದಿರೂಪ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಉವಯುಕ್ತವಾದುದು. ಕೇವಲ 
ಸರ್ಪಾದಿಗಳಲ್ಲ. ತತ್‌ -ಆ ಜ್ಞಾನವು, ಸದೇವ- ಇದ್ದುದಾಗಿಯೇ, ಅರ್ಧಕಾರಕಂ ಇ ಭಯ 
ಕಂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು. 

ತಾ (1) ಸರ್ಪಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಭಯಂಪಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರವು. ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೇನೇ ಭಯುಕಂಪಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಭಯಕಂಪಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ಕಾರ್ಯವೇ. ಸರ್ವಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಸರ್ವಕಾರ್ಯವಾದರೂ ಅಭಿಸರ್ವಣ (ಹರಿಯುವಿಕೆ) 
ದಂಶನ (ಕಚ್ಚುವಿಕ) ಮೊದಲಾದುದು, ಮರಣವಾದರೂ ಧಾತುವ್ಯಾಕುಲತಾನಿಮಿತ್ತ ಕವು. 
ಆ ಧಾತುವ್ಯಾಕುಲತೆಯು ವಿಷದ್ರವ್ಯದಿಂದಲೆಂಬಂತೆ ಭಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಆಗುವುದು. ಆದ 
ಕಾರಣ ನಿಷೇಧ್ಯಗಳಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಸರ್ಪಾದಿಗಳು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ತಥಾಚ 
ನಿಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಸವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯದ್ಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ನಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಸವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ನಿಲ್ಲಿಯೂ ಭಂಗನಿಲ್ಲ ॥ ೯೦ 1೯೧ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಿಪಕ್ಸ ದಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ 
ಕಾಗೆಯೇ ಸಪಕ್ಷನಾದ್ಕ ಸ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವಾಯಿತು. 
ತತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದನ್ನ ಕೂಡದು. ಆ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಕ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ವಿವ್ರತಿವನ್ನವಾಗಿದೆ, ಎ೦ದರೆ. - 


ಮೂ ॥ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಹರತಃ ಸ್ಪತಖವ ವಾ | 
ಅಂಗೀಕೃತಂ ಹ ತೇನೈವ ಸರತಸ್ತೋನ ಚ ಪ್ರಮಾ ೯೨॥/ 


ಆ ತೇನೈವ ಮಾಯಾವಾದಿಯಿಂದಲೇ, ಬ್ರಹ್ಮ ತು ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಣರಿಜಹಪಂಚದಿ೧ದಲೂ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಅರ್ಹ*ಿ.ಯೆಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ ವೆಂದು. ಅಂಗೀಕ. ತಂ 


೫೫೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಹಿಇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದಷ್ಟೆ! (ಜನ್ಮಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಪಕ್ಸೆಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ವನಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಸವು ಕಂಡದ್ರಿಂದ ಅಸ್‌ 
ಧಾರಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು. ಹಾಗಾದರೆ, ನಾನು ಅಂಗೀಕರಿನತಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರ್ಥ 
ಕಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು ಸ್ಲಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಪರತ ಏವ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಧಕಿಯಾಕಾರಿ 
ತ್ಯವು ಆಶ್ರಿತವಾದುದು. ಆದಕಾರಣ ಆಪಾದಕಕ್ಕೆ ಸಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವು ಹೇಗೆಂದರೆ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅರ್ಧ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು, ಅಂಗೀಕೃತಂಇ ಅಂಗೀಕೃತವಾಯಿತು. ಅದು, ಸ್ಪೃತಃ = ಸ್ಯಾಭಾನಿಕ 
ವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದಲೇ, ಪರತೋ ವಾ=ಮತ್ತೊಂದರಿಂದಲೇ ಎಂದಾಗಲೀ, ಆಗಲಿ, (ಪ್ರಕ ತಾನು 
ವಯುಕ್ತ್ಸ ವಾದ ಇದರಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? ಸ್ಕೃತಂ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು ಆಪಾದಕ 
ವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಲಿ. ಪರರೂ ಹೇಳಲಿ.) (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯವು ಬರ 
ಬಹುದು. ಪರತಃ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ದಾರುಯಂತ್ರದಂತೆಯೇ (ಹಗ್ಗದಿಂದ ಕೊಣಿಸಲ್ಪಡತಕ್ತ 
ಮರದ ಗೊಂಬೆಯಂತೆ) ಪರಾಧೀನವೆಂದರ್ಧವಲ್ಲ. ಶ*ಶುಲಾಲನಂತೆ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಇರತಕ್ತುದು ಎಂದೂ ಅರ್ಧವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಗಗನದಲ್ಲಿ ಮಾಲಿನ್ಯವಿದ್ದಂತೆಯೇ 
ನಿಷ್ಕಿಘ_ಯನೇ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ತೋರುವುದು 
ಎಂದರ್ಥವು. ಇಂತಹ ಮಾಯಿಕವಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯದಿ೧ಂದ ಆವಾದಕವಾದ ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯುಕ್ಕೆ ಸವಸ್ಹ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ)ಪರತಸ್ತೇ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿತ್ಯಕ್ವೆ, ಮಾಯಿಕತ್ಯನಿಸಷಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾ - ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚಇಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ | ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯು 
೧ ಪ್ರತೀತವಾಗಿಯದೋ, ೨ ಪ್ರತೀತವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ, ೨ ಪ್ರತೀತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೂ ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ? ಯಾನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಮಾಯಿಕ್‌ತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ ಸುವಿರಿ? 
(2) ಪ್ರತೀತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣಾದ್ಯ 
ರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣಾದ್ಯರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳು ವ್ರತ್ಯಸ್ಸ್‌ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ ಗಳಾಗುವುದಿಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ. (3) ಶ್ರುತಿಪ್ರತೀತವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಕ 
ವಿಲವಾದರೆ ಸತ್ಯವೇ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯು ಮಾಯಿಕವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕವು ಇಲ್ಲದಿರುವಮಾತ್ರದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಸತ್ಯಾರ್ಥ 
ವ್ರತಿವಾದಕವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುಜೆಂದರೆ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಕೆ ಸ್ನತಸ್ತ್ಯವಿರುವುದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನ್ಕೆ 
ಪರಸ್ತ (ಮಾಯಿಕತ್ಯ) ವಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಸಾ ದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. “ನಿಷ್ಟಲಂ'(ಷೋಡಶ ಕಲಾತ್ಮಕ ದೇಹಶೂನ್ಯನು) "ನಿಷ್ಠಿ ಯಂ 
ಶಾಂತಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬಾಧಕಗಳು ಇವೆ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅರ್ಧ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮಾಯಿಕತ್ಸವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದರೆ ನೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಸ ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದೆ ಹೋಗುವುದು. ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅರ್ಥಗಳ ಮಿಧ್ಯಾ 
ತ್ಯವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (4) ಮತ್ತು ವಿಶೇಷನಿಲದಿರುವುದರಿಂದ " ನಿಷ್ವಲಂ ನಿಷ್ಠಿ )ಯಂ ಶಾಂತಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧದಿಂದ ಮಾಯಿಕತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು? ॥ ೯೪೨ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಅಬಾಧ್ಯವಾದುದೇ ಅರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಲಿ, ಜಗತ್ತನ್ನಾದರೂ ಅಬಾಧ್ಯ 
ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಬಾಧ್ಯತ್ವವಿಲ ವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೫ 


ಮೊದಲು ಅಬಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಅಮುಖ್ಯ 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದೆಂದರೆ - - 


ಮೂ ॥ ಅಮೆುಖ್ಯಸತ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಸಾಧಕತ್ತೇ ಸದಾನಯೋಃ। | 
ನಹಿ ಸಂಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾದತಸ್ತಿಷ್ಠತು ಸಾಪ್ರಮಾ ಗ ೯೩ 1 


ಅ |! ಅಮುಖ್ಯಸತ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಇ ಅಮುಖ್ಯಾಬಾಧ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ, 
ಬಟ ಚಳಕ: ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಸದಾ-ಯಾವಾಗಲ್ಕೂ ಆವಯೋಕ = ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೆ 
ಸಂಪ್ರತಿಪತ್ತಿ8 - ಸಮ್ಮತಿಯು ನ ಹಿ ಸ್ವಾತ್‌ - ಆಗಲಾರದನ್ನೆ,  ಅತೂ=ಆದಕಾರಣ್ಯ ಸಾ 


ನಮಾ ವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಬಾಧ್ಯಾರ್ಧಕ ಪ್ರಮಾಣವು, ಶಿಷ್ಠ ತು5ಇರಲಿ, (ಹೇಳಬಾರದು.) ಅಧವಾ 
ಯಾವಕಾರಣದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ್ದ ಸಾ-ಆ ಶ್ರುತಿಯು, ಅವ್ರಮಾ = ಅವ್ರಮಾಣನವೋ, ಆದಕಾರಣ್ಯ 
ತಿಷ್ಟತು-ಇರಲ್ಲಿ (ಹೇಳಬಾರದು). 


2 


ಶಾ || (1) ಪ್ರನಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವೇ " ನೇಹ ನಾನಾ? ಎನ್ನುನ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು 
ಸೋಪಾಧಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ನರೂಪವ್ಪಾ. ಆದುದರಿಂದ ಮಿಭ್ಯಾ ತಕ್ಕ 5, ಸತ್ಯವು 
ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗಿದೆ. ಬಾಧಾ ರ್ಥ ಕವು ಅವ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿದೆ ॥ ೯೩ ॥ 


ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪವೂ ಏವಿಸಯನವೂ ಅಸ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಾಧಕವಾಗಿದೆ ಎನ್ರುವಲ್ಲಿ 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನ ವಾದ ಶ್ರುಶಿಯಿರಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ ವ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥಾ ಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶುತು ಪನ್ಕಾಸವನ್ನು. ಏಕೆ ಮಾಡಕೂಡದೆಂದರೆ ವ 


ವ್‌ 


ಮೂ ॥ ನಹ ವಿಪ್ರತಿಹೆನ್ಸೇನ ಶಕ್ಯಂ ಸಾಧಂಿತುಂ ತ್ರಚಿತ್‌ | 
ಸಾಧಕತ್ತಂ ತ. ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷಿ ಣೋ ಹ್ಯಾವಯೋರ್ದ್ವಯೋಃ। 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಜೆ ್ರತಿಪನ್ನಂ ತನ್ನ ವರ್ತಮತಂ ಭವೇತ್‌ 1 ೯೪ | 


ಅ || ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನೇನ ವಿವಾದ ವಿಷಯಾಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ಸ್ವ್ಯಚೆತ್‌ಇ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಸಾಧಯಿತುಂಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ನ ಹಿ ಶಕ್ಯಂ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯವಾದ, 
ಸಾಕ್ಸಿಣಸ್ತು ಇ ಸಾಕ್ಷಿಗಾದರೂೂ ಸಾಧಕತ್ತುಂ ಇ ಸಾಧಕತ್ಯವು, ಆವಯೋರ್ಧ್ವಯೋಃ ಹಿ ಎ 
ನಮ್ಮಿಬ್ಬರಿಗೂ, ಸಮ್ಯಕ್‌ - ಚನ್ನಾಗಿ, ಸಂವ್ರತಿಪನ್ನಂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ತತ್‌ಇಆ ಸಾಕ್ಸಿ 
ಯಿಂದ್ಕ ವಿವರ್ತಮತಂ-ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವೆನ್ನುವ ಮತವು, ನ ಭವೇತ(ಇಆಗಲಾರದು. 


(ಆ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುನೆವು.) 


ತಾ ॥ ನ್ಯಾಂಯಸುಧಾ- (1) ಪ್ರಮಾಣವು ಸತ್ಯವೋ ಅಸತ್ಯವೋ ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ 
ವಿರಲಿ, ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ವ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಿಮಗೂ ಪ್ರಪಂಚಸ್ಕ್‌ 
ಮಿಥ್ಯಾತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ವಿಷ “ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವಂಚಸ್ಟ ಸ ತೃತ್ಯವನ್ನು bide 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಥೆಯೇ SS SEG (2) ನೀವು 
ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡುನ ಪ್ರಮಾಣವು ೧ ಸತ್ಯವಾಗಲೀ, ೨ ಅಸತ್ಯವಾಗಲೀ ಆಗುವುದು. ನನ್ನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸತ್ನ ವನ್ನು ್ಸಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ನಾಮು ಸತ್ಯ ಹ ಸ ಸ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನುಅಂಗಿೀಕರಿನಲಿಲ್ಲ. 


ಯಾವುದು ಸತ್ಯವೋ ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾವೇಶವು (ಕ್ರ )ಯಾನಿಷ್ಥ ಸಗ ಅಸುಕೂಲವಾದ ವಾ ಪರವು) 


೫೫%೬. ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾನೇಶನಿದೆಯೋ ಅದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ಯವನ್ನು 
ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೀ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಕಧಂಚಿತ್‌ ಸುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು. 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿವಿಷಯವು. ರೂಪಾದಿ 
ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸಾಕ್ಲಿವೇದ್ಯತ್ಯನಿದ್ದರೆ ಅಂಧ-ಬಧಿರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಬಾಹ್ಯವ್ರಪಂಚವೇ ಈಗ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. (3) ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಎಂದರೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಜ್ಞಾತಗಳಾಗಿ ಆಗಲೀ ಅಜ್ಜಾತಗಳಾಗಿ 
ಆಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಚೆತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೇ ಸಂ. ಆ ನಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರವಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವು 
ಎನ್ನುವ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ನಾಕ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಪತ್ವತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವು ॥ ೯೪ ॥ 


ಯಾವುದೊಂದೂ ಪ್ರಮಾಣವುಮೇಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಾನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಪರರೀತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟುದು. ಆದಕಾರಣ ಏನೂ ಅಂಗೀತರಿನದಿರುವ 
ನನ್ನ ಹತ್ತಿರ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕವನ್ನು ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಯದಿ ನಾಂಗೀಕ್ಸತಂ ಕಿಂಚಿದನಂಗೀಕೃತತಾಪಿ ರಿಂ | 
ನಾಂ ಗೀಕ್ರಶೇತಿ ಮೂತಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ ನಾಸ್ಮನ್ನಿವಾದಿತಾ | ೯೫ | 


ಅ ॥ *ೌಂಚಿತ್‌ -ಯಾವುದೊಂದೂ, (ಮಯಾ ನನ್ನಿಂದ) ನಾಂಗೀಕೃತಂ-ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ ಎಂದು, ಯದಿ-ಯಾವಪಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ, (ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಸರ್ವಥಾ ತಾನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಿಯೋ ಇಲನೊೋ, ೧ನೇ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ ತನಗೆ) 
ಅನಂಗೀಕೃತತ್ಯಾಪಿ ಇ ಅನಂಗೀಕಾರಿತ್ಯವೂ, ನಾಂಗೀಕೃತಾ -ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ, ಇತಿ- ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ, (೨ನೇ ಪಸ್‌ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು.) ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ, ಮೂಕ8 ಇ ಮೂಕನು, 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವನು. (ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸನದೆ ಇದ್ದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ 
ನಾದವನಿಗೆ ಸತ್ತವನಂತೆ ವಾಕ್ರ್‌ ವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂತೂ ವರ?ನವಸ್ನೇ ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ 
ಅಸ್ವದ್ಧಿವಾದಿತಾ= ನಮಗೆ ಪ್ರತಿವಾದಿತ್ಯವೆ ನಇ ಕೂಡಲಾರದು ॥ ೯೫ ॥ 


ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧಿ 


ಇದ 
ಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಯಚ್ಛೆಿ ಕೇತ ಪ್ರಘಾನ್ಮಸ್ಥ ಯಥಾರ್ಥತಃ]। 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಯ$ ಸರ್ವಾ ವಿಶ್ರಸತ್ಯತ್ತ ವಾಚಿ(ಚ)ಕಾ8 ೯೬ ಗ 


ಅ ॥ ೧ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ-ನಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಘ ಮಾನಾ ಯುಮೋರಿದಾಪಶ್ಚ ನಸ್ರೆನಿ 
ನಂತಿವೃತಂವ;೦-(ಯ. ಅಸ್ಪ. ೨. ಅಧ್ಯಾ. ೭ ವ.೩.) ಮಧವನ್‌ ಶಬ್ದನಾಚ್ಯಗಳಾದ ಇಂದ್ರ- 
ಬೃಹಸ್ಪತಿ ನಾಮಕ ಭಗವದ್ರೂವಗಳೇ, ನೀವು ರಕ್ಷಿಸತಕ್ಕುದು ಯಾವುದು ವ್ರಷಪಂಚವೋ ಅದು 
ಸತ್ಯವೇ. ಸರ್ವಧಾ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಯಾವ ವಿಶ್ಚಪಾಲನಾದಿವ್ರತವನ್ನು ಅಬಭಿಮಾನಿ 
ಗಳಾದಬೇನತೆಗಳೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಅದೂ ಸತ್ಯವೇ. ಅಂತೂ ಇಂದ್ರಾದಿನಾಮಕನಾದ ಶ್ರೀ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತೃಧಿಕರಣ. ೫೫೭ 


ಹರಿಯು ಸತ್ಯಭೂತಜಗತ್ತಿಗೆ ನ್ಯಾಮಿಯು ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. (೨) ಯಚ್ಚಿಕೇತ - ಯೆಚ್ಞಿ ಕೇತೆ 
ಸತ್ಯನಿಂತ್ರನ್ನನೋಹಘಂ ವಸುಸ್ಕೂರ್ಹ ಮುತ ಜೇತೋತ ದಾತಾ(ಯ. ಅಷ್ಟ.ಆ ಅಧ್ಯಾ.೧. 
ವ.೨೭)/ಶ್ರೀಹ೦ರಿಯು ಯಾವುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನೋ ಅದು ಯಧಾರ್ಧವೇ,ಅದು ಮಿಥ್ಕಯಲ್ಲ. 
ಸ್ಪ) ಹಣೀಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಯಾಡಿಗಳಿಂದ ಗೆದ್ದು ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟವನು. (೨) 
ವ್ರಘಾನ್ವಸ್ಥ- ಪ್ರ ಘಾನ್ವಸ್ಯ ಮಹತೋ ಮಹಾವಿ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಸ್ಯ ಕರಣಾನಿ ವೋಚಂ' 
(ಯ. ಅಷ್ಟ. ೨. ಅಧ್ಯೂ ೬. ವ. ೧೫) ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ, ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಈ ವಿಷ್ಣು 
ವಿನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಗಳಾದ ಸೃಷ್ಟ್ಟಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸತ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳುವೆನು. 
(೪) ಯಥಾರ್ಥ್ಧತಃ ಇ ಕವಿರ್ಮನೀಷೀ ಪರಿಭೂಃ8 ಸ್ವಯಂಭೂಃ ಯಾಥಾತಥ್ಯತೋ 
ರ್ಥಾನ್ನ ದಧಾಚ್ಛಾಶ್ಚತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ ಇ (ಈಶಾವಾಸ್ಯ. ಪು. ೧೦) ಸರ್ವಜ್ಞನ್ಕೂ 
ಸರ್ವರ ಮನಃಪ್ರೇರಕನ್ನೂ ಸರ್ವ ಸಂಹಾರಕನೂ ಆದ (ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯು ಮಹದಾದಿ ತತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಯಥಾರ್ಧಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ಇರುವವುಗಳನ್ನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಯಃ ಸರ್ವಾಃ ಇ ಇದೇಮೊದಲಾದ ಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳ್ಳು ನಿಶ್ಚಸತ್ಯತ್ಸುವಾಚಿ (ಚ) 
ಕಾಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುವವುಗಳು. (ಮತ್ತು ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿತ್ಯಾತ್‌ ಘಟವತ್‌ -ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ)॥ ೯೬ ॥ 

ಹೀಗೆ ಆಗಮ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಜಗತ್ಸತ್ಯ್ಯೃತ್ತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲು ಈಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ವನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಸತ್ಯತ್ತೆಂ ಗಗನಾದೇಶ್ವ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಸಾಧಿತಂ | 
ಸಾಫ್ರಿಸಿದ್ದಸ್ಯ ನ ಕ್ರಾಪಿ ಬಾಧ್ಯತ್ರಂ ತದದೋಷತಃ | ೯೬! 


ಅ | ಗಗನಾದೇಶ್ವ್ಚ - (ಆಂತರವಾದ ಸುಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯತ್ಯವಲ್ಲ- ಮತ್ತೆ 
ಬಾಹ್ಯಗಳಾದ) ಗಗನಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ, ಸತ್ಯತ್ಯಂ-ಯಾಧಾರ್ಧ್ವವು, ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಾಧಿತಂ- 
ಸಾಕ್ಷಿ (ಜೀವಸ್ಸರೂವವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ)ರೂವವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲುಟ್ಟದೆ. 
ಹ್ಯಾಪಿ ಎ ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ, ತಡದಜೋನತ$ಇಆ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ದೋಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಸಿದ್ಧಸ್ಯಇ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದಕ್ಕೆ, ಬಾಧ್ಯತ್ವಂ ೬ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವಿಕೆಯುು, ನಣ 
ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) ಗಗನಕಾಲ ದಿಕ್‌ ದಿಗ್ಯಿಶೇಷಗಳಾದ ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ಸತ್ಯತ್ಸವುಳ್ಳವುಗಳು. ಸ್ಮಂಭ- ಕುಂಭಾದಿಗಳಾದರೂ, ಸ್ತಂಭಾದಿಗ್ರಾಹಕ 
ವ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ವನದ್ಯಾರಾ ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದ ಸತ್ಯತ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳು ಹೀಗೆ ತಿಳಿ ಸುವುದಕ್ಕಾ, 
ಗಿಯೇ " ಗಗನಾದೇಣ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆದಿಪದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಮೂರೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದರಿಂದ ವಿಶ್ಯ 
ಸತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರಮಿತವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಅಂದರೆ, ಸಾಕ್ಟಿಯು ಪ್ರತ್ಯತ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿದ್ದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. "ವ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ಸಾಧಿತಂ' ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಸಾಳ್ಸೇಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಬಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವಿಷಯಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ " ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. (3) ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಳ್ಕೂ ಸಂಪ್ರತಿಸನ್ನವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ನಮ್ಮ ಪಳ್ಚದಲ್ಲಿದೆ 


೫೫೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೆ ಸತ್ಯತ್ಸರೂಪಾರ್ಧವು ಲಬ್ಧವಾಯಿತಲ್ಲದೆ ಸಾಧಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಪಪಾದಿಸುವುವಕ್ಪೋಸ್ವರ " ಹಾಧಿತಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (4) ಕೆಲವರು "ಇಹ ವಿಹಂಗಮಃ 
ಪತತಿ? ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಲಿಯು ಹಾರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಚಕ್ಸುರ್ವ್ಯಾವಾರಾನಂತರದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಚಕ್ಕುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕ ಗೋಚರಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಅದಯುಕ್ತವು. ಆಕಾಶಃ ನ 
ಚಾಕ್ಸುಷಃ ರೂಪರಹಿತದ್ರವ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮಪವನವತ್‌- ಆತ್ಮವಾಯುಗಳಂತೆ ರೂವರಹಿತವಾದ 
ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಚಾಕ್ಷುಷ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದ ಗಳಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಂಒಂಧದಿಂದ "ಇಹ ವಿಹಂಗಮಃ 
ಪತಿತಿ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. (5) ಕೆಲವರು ಆಲೋಕ ಮಂಡಲವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈ ಪ್ರತೀಶಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಅಯುಕ್ತವು. "ಇಹಾಲೋಕಃ' 
ಎಂದೂ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಉಂಟು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಅನುಮಾನ ವೇದ್ಯವಾದ ಆಕಾಶವು ಈ ಪ್ರತೀತಿ 
ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಆಕಾಶಸಾಧಕವಾದ ಲಿಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವು. (೧) ಸಚ ಶಬ್ದಃ ಗುಣಃ ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ಯೇಸತಿ ಅಸ್ಮದಾದಿ ಬಾಹ್ಕ 
ಕೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ರೂವವತ್‌ - ಶಬ್ದವು, ಗುಣವು ಸಾಮಾನ್ಯವಿದ್ದು ಅಸ್ವದಾದಿಗಳ ಬಾಹ್ಯ 
ವಾದ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕ್‌ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ದ ರೂಪದಂತೆಯೇ. ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ಸವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲು (೨) "ಶಬ್ದಃ ನ ಸ್ಪರ್ಶವದ್ಧಿಶೇಷಗುಣಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸತ್ಸೇ ಸತಿ 
ಅಕಾರಣಗುಣಪೂರ್ವಕತ್ಥಾತ್‌ ಅಯಾವದ್ದ )ವ್ಯಭಾವಿತ್ವಾತ್‌ ಸುಖಾದಿವತ್‌ - ಶಬ್ದವು ಸ್ಪರ್ಶ 
ವುಳ್ಳ ಪೃಥಿನೀ-ಜಲ-ತೇಜಸ್ಸು-ವಾಯು ಇವುಗಳ ವಿಶೇಷಗುಣವಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದು ಕಾರಣ 
ಗುಣಪೂರ್ವಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವದ್ದ ವ್ಯಭಾವಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಸುಖಾದಿಗಳಂ 
ತೆಯೇ. (೩) ಶಬ್ದಃ ನಾಪ್ಯಾತ್ಮಗುಣ8 ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯಗ್ಯಾಹ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಆತಪ್ವಂತರಗ್ರಾಹ್ಯತಪ್ರತ್‌ 
ಆತ್ಮನ್ಯ ಸಮವಾಯಾತ್‌ ಅಹಂಕಾರೇಣ ವಿಭಕ್ತ ಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಾತ್‌ ರೂಪಾದಿವತ್‌ ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮನ 
ಗುಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ(ಶ್ರೋತ್ರ)ಕ್ಕೆ ವ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ್‌, 
ಅಹಂ ಸುಖೀ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅಹಮರ್ಥದ ಸಂಬಂದವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಹಮರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ರೂವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ. (೪) ಶಬ್ದಃ ನ ದಿಕ್ವಾಲ 
ಮನಸಾಂ ಗುಣಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪತ್ಸಾತ್‌ ವಿಶೇಷಗುಣತ್ಸಾ ಚ್ಚ ಶಬ್ದ ವುದಿಕ್‌-ಕಾಲ “ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ 
ಗುಣವಲ್ಲ. ಪುತ್ಯಕ್ಸ್‌ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ, ನಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ಗಳಾದ ಪೃಥಿನೀಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಲು 
ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈ ಎಂಟರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆಕಾಶಾಖ್ಯದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 
(7) ತಥಾಚ ಶಬ್ದಃ ಅಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾತಿರಿಕ್ತದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತಃ ತದ್ದ್ಭುತ್ತ್‌ ಬಾಧೆ ಕೋಪಪ ತ್ಯೇ ಸತಿ ಗುಣ 
ತ್ಯಾತ್‌ ರೂವವತ್‌- ಶಬ್ದವು ಪೃಧಿನೀ ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆಕಾ 
ಶಾಖ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಸೊಂಡಿದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕ ಬಾಧಕವಿದ್ದು ಗುಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ರೂಪದಂತೆಯ್ಲ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಕಾಶವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ (ಸ್ಯಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೆಲ್ಲ ಕಿವುಡರಾದವರಿಗೆ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬಾರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ "ಇಹ ಆಲೋಕ ನಾಸ್ತಿ? 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬಾರದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (8) ಮತ್ತು ವರ್ಣ 
ರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣತ್ಛವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ 


ಷ್ಟ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೫೯ 


ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ ಆಕಾಶವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಗುಣವೆಂದೇ ಕೂಡಬಹುದು. ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶವುಳ್ಳನುಗಳ ವಿಶೇಷಗುಣವೆಂದು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ, ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ವಾಯವೀಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಯಾವ ಬಾಥ 
ಕವೂ ಇಲ್ಲ. (9) ಮತ್ತು ಶಬ್ದವು ಆತ್ಮಗುಣವೆಂದೇ ಏಕ್‌ ಆಗಲಾರದು? ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ವ್ರತ್ಯಕ್ಸೈಗಳಾಗದಿದ್ದರೂ ಸುಖಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಾಗುವಂತೆ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ 
ತ್ಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ವೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಪರಿಶೇಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (10) ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನವು 
ಎ೦ಟು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಅತಿ೦ಿಕ್ತವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನವು ವ್ಯರ್ಧವೂ ಆದಕಾರಣ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಕಾಶಾ 
ಖ್ಯದ್ರವ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ನುವುದಿಲ. 

(11) ಅಧವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದಗುಣಕವಾದ ಆಕಾಶವು ಸಿದ್ದಿಸಲಿ, ಆದಾಗೂ 
ಅವ್ಯಾಕ್ಸ ತಾಕಾ ಶಸಿದ್ದಿಯು ಸಾಕ್ಲಿಯಿಂದಲೇ ಸರ್ವಧಾ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ತ 
ಅಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. ಆಕಾಶವು ೧ ಭೂತಾಕಾಶವು ೨ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವು ಹೀಗೆ ಎರಡುವನಿಧವದೆ 
ಎಂದು ವಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. (12) ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಕಿವುಡರಾದವರಿಗೂ 
ಆಕಾಶವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ 
ಆಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (13) ಆಕಾಶಭಾಗಗಳೇ ದಿಶ್ಚುಗಳು; 
ದ್ರವ್ಯಾಂತರವಲಬ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದಗಳೇ. ಹೀಗೆಯೇ ಕಾಲವ್ರಸೃತಿಗಳೂ 
ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದಗಳು. (14) ಹಾಗಾದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದಗಳಾಗಲಿ. ಅಷ್ಟರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧವಿಲ್ಲದಿರುವ ಎನ್ನುವ ಸತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳು ಪ್ರತೀತಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಸಿಗೆ 
ದೋಷವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಲಿಸಿದ್ದವಾದುದಕ್ಕ ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್ನ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಲಬ್ಲ್ಬವಾದುದು. ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವಾದರೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸಾದಕಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಾಹಿತವಾದ ಆಗಂತುಕ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಸಾಳ್ಟಿಜ್ಞಾನವು ಆನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಟುದು ಅಲ್ಲ. 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇನೇ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ ಮುಕ್ತ $ವಸ್ತಾಕಾಲಿಕ ಸಾಕ್ಸಿಗೂ ದೋಷ 
ಜನ್ಯತ್ವವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಅವಿದ್ಯಾದೋಷ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಕಾಲತ್ರಯಬಾಧ್ಯತ್ವ 
ರೂವವಾದ ಸತ್ಯತ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಅನುಪಪನ್ನವೆಂದು *ನಿರ್ನಿಶೇಷೇ ಸ್ವಂಯಂ ಭಾತೇ *ಮಜ್ಚ್ವಾನಾವೃತಂ 
ಭನೇತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ *ಸಾ ಮುಂದದೃಷ್ಟಿಸ್ತಸ್ಥೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕ೦ ತತೋ 
ನ್ಯಗಾ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ನಾವಾದರೂ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಜೀವ 
ಸ್ನರೂಪಭೂತವಾದ ಆನಂದಾದಿ ಪಕಾಶಗಳ ವ್ರತಿಬಂಧರೂಪವಾದ ಆವರಣವೆಂದಂಗೀ 


ಳಿ 
ಘರಿಸಿರುವೆವು ॥ ೯೭ ॥ ' 

(1) ಹಾಗಾದರೆ ಗಗನಾದಿ ಸ್ಕರೂಪವು ಸಾಳ್ಟಿಪುತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ದವು. ಗಗನಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾಲ 
ತ್ರಯಾಬಾಧ್ಯತ್ವವಾದರೂ ಸಾಕ್ಲಿಸಿಷ್ಠವಾದುದು ಯಾವುದುಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೋ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸತಕ್ಕ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. ಅಬಾಧ್ಯವಿಷಯತ್ಸಾವೇ 


ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಅಂತೂ * ಸತ್ಯತ್ಥುಂ ಗಗನಾದೇಶ್ವ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದರೆ 


೫೬೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


(2) ಅಥವಾ ಗಗನಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂವವು ಸಾಸ್ಸಿಸಿದ್ದವು. ಗಗನಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ಅಬಾಧ್ಯತ್ಸವಾದರೂ ಸಾಕ್ಸಿನಿಷ್ಠಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ)್ರಹಣದ್ದಾರಾ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಈಗ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯವು ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಬಾಧ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕರಿಸುತ್ತದೆಂದು 
" ಅತೀತಾನಾಗೆತ್‌ೌ ಕಾಲಾವಹಿ ನಾಸಾಕ್ತಿಗೌಚರೌೌ) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧನಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಗಗನಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯಾಶಂಸುತ್ತದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.- 


ಮೊ ॥ ಸರ್ವಕಾಲೇಷ್ವ್ಟಬಾಧ್ಯತ್ವಂ ಸಾಫ್ಸಿಣೈವ ಪ್ರತೀಯತೇ । 
ಕಾಲೋ ಹಿ ಸಾಫ್ಷಿಪೃತ್ಯಶಃ ಸುಷುಷ್‌ೌ ಚ ಪ್ರತೀತಿತಃ | ೯೮ 

ಅ ॥ ಸರ್ವಕಾಲೇಷಜು ಇ ಎಲ್ಲಾಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ = ಗಗನಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯವು, ಸಾಕ್ಟಿಣ್ಸೆವ - ಜೀವಸ್ವರೂವಭೂತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲ್ಲೆ ಪೃತೀಯತೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. (ಕಾಲವೇ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಸಾಸ್ಷಿಗೆ ಹೇಗೆ ತೋರುವುದೆಂದರೆ) ಸುಷುಪ್ತೌ ಚ ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದರೂ, 
ಪ್ರತೀತಿತಃ - ತೋರುವುದರಿಂದ, ಕಾಲಾ ಕಾಲವು, ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿಸಯವು. 

ತಾ ॥ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-.. (1) ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯವೇ ಸಾಕ್ಸಿನಿಷ್ಠವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಗ್ರಾಹಕವೆಂದು "ಯದಿ ಸಾಶ್ರೇ ಸ್ವಯಂಭಾತೋ ನ ಮಾನಂ ಕೇನ ಗಮ್ಯತೇ | ಅಕ್ಷ 
ಚಾದೇಶ್ವ ಮಾನತ್ಚಮನನಸ್ಥಾಂನ್ಯಥಾ ಭವೇತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳುವರು. (2) 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಉವರತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯ-ವ್ರತ್ತುಕ್ಸ್‌ ಅನುಮಾನ- 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಆಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ.. ಅವಾಗಲೂ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
" ಏತಾವಂತಂ ಕಾಲಂ ಸುಖಮಹಮನಸ್ಸಾವ್ಸಂ' ಇಷ್ಟುಕಾಲತನಕ ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗಿದೆನು 
ಎಂದು ಸುಸುಪ್ತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತವನಿಗೆ ವರಾಮರ್ಶವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅನುಭೂತವಾಗದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ವರಾಮರ್ಶವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ವೇದ್ಯವೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (3) ತಥಾ ಚ ಕಾಲಃ ಬಾಹ್ಯನ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದ್ಯತಿರಿಕ್ತಪ್ರಮಾಣವೇದ್ಯಃ 
ಅಸತ್ಸೃಪಿ ತೇಷು ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ಯದ್ಯಸ್ಮಿನ್ನಸತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ ತತ್ತತೋತಿರಿಕ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣವೇದ್ಯಂ ಯಥಾಃ ಸತಿ ಚಕ್ಷುಷಿ ಪ್ರತೀಯಮಾನಃ ಗಂಧಃ ತದತಿರಿಕ್ರ ಘ್ರಾಣವೇದ್ಯಕ = 
ಕಾಲವು ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಲವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಯಾವುದು ತೋರುತ್ತದೋ ಆದು ಅದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಉದಾ ಇ ಚಕ್ಸುಸ್ಸು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ತೋರತಕ್ಕ ಗಂಧವು ಜಕ್ಕುಸ್ಸಿನಿಂದ ಇತರವಾದ 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ॥ ೯೮ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದುದಕ್ಕೆ ಇದು ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಇದು 
ಹೀಗಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕ ವರಾಮರ್ಶವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಆವಾಗಲೇ ಅತೀತವಾದ ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ದುಃಖಾಭಾವವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಅತೀತಾನಾಗತೌ ಕಾಲಾವಪಿ ನಾಸಾಕ್ಸಿಗೋಚರ್‌ೌ ॥ ೯೯ ॥ 
ಪಕ್ಷೀಕರ್ತುಮಶಕ್ವತ್ವಾನ್ನಾನುಮಾ ತತ್ರ ವರ್ತತೇ | 
ತದೇತದಿತಿ ಸರ್ವಂಚ ದೃಶ್ಯಂನಾ ಸ್ಮೃತಿಗೋಚರಂ ॥ ೧೦೦॥ 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪: ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೬೧ 


ಸಾಕ್ರಿಸಿದ್ದೇನ ಕಾಲೇನ ಖಚಿತಂ ಹ್ಯೇವ ವರ್ತಶೇ। 

ತಸ್ಮಾನ್ಸ ತಂ ವಿನಾ ಕಿಂಚಿತ್ಸ್ಮರ್ತುಂದ್ರಷ್ಟುಮಥಾಸಿ ವಾ ೧೦೧॥ 

ಶಕ್ಯಂತನ್ನಿತ್ಯಸಿದ್ದೇರಿ ನಾನುಮ್ರಾನಸರೋ ಭಮೇತ್‌ ॥ 

ಅತೋತಡೋಸಸ್ರತೀತಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ತೆಂ ಸಾಕ್ಸಿಣಾ ಮತಂ ॥೧೦೨॥ 
ಅ || ಅತೀತಾನಾಗತಾಕಾಲಾವಪಿ ಇಷ ಭೂತಭನಿನ್ಯತ್ವಾಲಗಳೂ ಕೂಡ, ಅಸಾಕ್ಸಿ 
ಗೋಚರ? ನ ಇ ಸಾಕ್ಷೀತರಪ್ರಮಾಣವೇ ವಿಷಯವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಎಚ್ಚತ್ತವನಿಗೆ ೧ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದ ಅತೀತಕಾಲದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸುಖಪರಾಮರ್ಶ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದೋ?ಿ ೨ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದಲೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇವ್ಬವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು... ವರರೂ ಕೂಡ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಆಯಿತು. 
೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿ೧ದ ಎಂದರೆ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲಗಳೂ ಕೂಡ 
ಸಾಕ್ಷೀತರವ್ರಮಾಣವಿಸಷಯ ಗಳಲ್ಲ. ಅಧವಾ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪ್ರತೀತಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯವಾಗಲ್ಲಿ ಭೂತಭನಿನ್ಯತ್ತಾಲಗಳಾದರೂ ಸಾಕ್ಸೀಂದ್ರಿಯವೇದ್ಯ 
ಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಾಭಾವವು ಸಾಕ್ಷೀಂವೃಿಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದರೆ) ಅತೀತಾನಾಗತ? ಕಾಲ್‌ ಭೂತಭವಿವ್ಯತ್ಕಾಲಗಳೂ, ಅಪಿ-ನ ಕ್ಲಿ 
ವ್ರತ್ಯ ಗಳೂ ಕೂಡ, ನಾಸಾಕ್ಷಿಗೋಚರಾ್‌- ಸಾಕ್ಷೀತರವ್ರಮಾಣಾಗೋಚರಗಳು. (ಆಂದರೆ 
ಅತೀತಾನಾಗತ ಕಾಲಗಳೂ ಪ್ರಶೀತಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಗೋಚರಗಳಾಗಿವೆ.) 
(ಅದು ಹೇಗೆ ಶೂಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ರೂನನಿಲದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿ೧ದ 
ಚಾಕ್ಸುಸ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಲವುವ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ವೇದ್ಯವಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
೨ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದ ಕವುಡರಿಗೂ ತೋರುವುದರಿಂದ ಕಾಲವು ಆಗಮವೇದ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ೩ ಅನು 
ಮಾನವೂ ಕಾಲವನ್ನೇ ವಕ್ಚವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ಬೇರೆ ಯಾವು 
ದನ್ನಾದರೂ ಪಕ್ಸವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕಾಲವನ್ನೇ ಪಕ್ಷೀ 
ಕರಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.)( ಕಾಲವು ಅಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಆಶ್ರಯಾ 
ಸಿದ್ದಿಯ, ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಸಿಪ್ನಸಾಧನವು, ಆದುದರಿ7ದ) ವಳ್ಹೀಕರ್ತುಂ-ಪಕ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಶಕ್ಕತ್ಯಾತ್‌ - ಅಶಕ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ (೨ನೇದಕ್ಕೂ ಇದೇನೇ ಉತ್ತರವು.) ವೆಕ್ಟೀಕರ್ತುಂ. 
ಅತಕ್ಕ ತ್ಫ್ಯಾತ್‌ - ಕಾಲಜ್ಞಾನವಲ್ಲದ ವಕ್ಬವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕ ಶಕ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸ್ಮರಣ ಪಕ್ಚಧರ್ಮತಾ ಜ್ಞಾನಗಳು ಶೂಡದಿರುವುದರಿಂದ, ತತ್ರ ಇಆ ಕಾಲನಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ಅನುಮಾ = ಅನುಮಾನವು ನ ಸರ್ತಶೇಇಇರುವುದಿಬ.. ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣನಿ೧ದ, ತದಿತಿ 
ಸ್ಟೃತಿಗೋಚರಂ ಇ ಅದು ಎಂದು ಸ್ಟ್ರೃತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದ್ದು ಏತದಿತಿ ದೃಶ್ಯ ವಾಇಅತಶಿ 
ಸಮಾಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಇದು ಎಂದು ಕಾಣತಕ್ಸ್‌ ಸರ್ವಂ ಚಇ ಎಲ್ಲವೂ, ಸಾಕ್ಲಿಸಿದ್ದೇನ ಹಾಲೇಪ ವ 
ಸಾಕ್ಸಿಪ್ರತ್ಕಕ್ಸ್‌ದಿಂದ ಸಿದಧ ಮಾದ ಕಾಲನಿ೧ನ, ಖಚಿತಮೇವ- ಸಂಬಸ್ಥ್ಸವಾಗಿಯೇ, ವರ್ತತೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆದಕಾರಣ್ಯ ತಂ ವಿನಾ ಕಾಲಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು, ಸ್ವರ್ತುಂ ವಾ ಸ್ವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಲಿ, ಆಧಾಪಿ- ಆದಾಗ್ಯೂ, ದ್ರಷ್ಟುಮಪಿ ವಾಣ 
ಧರ್ಮಿ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ನೋಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಲೀ, ನ ಶಸಕ್ನ್ಕಂ೦ಣ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ತನ್ನಿತ್ಯ 


ಬ 


ಸಿದ್ದೇರ್ಜಿಎ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ದಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳಸ್ನು oN 


ಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸುಮಾವಸರಃ ಇ ಕಾಲಾನು 


೬ ೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, 


ಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು, ನ ಭವೇತ್‌ ಆಗಲಾರದು. (ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅಬಾಧ್ಯತ್ವವು ನಾಕ್ಸಿಸಿದ್ಧವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉವಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಅತ ಆದಕಾರಣ, ಆದೋಹಷವ್ರತೀತಸ್ಯ -ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 

ಾ 
ದೋಷವು ಕಾರಣವಲವೋ ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಷಯಾಕೃತಗಳಾದ ಅಧವಾ ವ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ವ್ರಪಂಚಗಳಿಗೆ, ಸತ್ಯತ್ಯಂ-ತ್ರೈಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯತ್ವವು, 
ಸಾಕ್ಲಿಣಾ = ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ, ಮತಂಇಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ತಾ॥ ಸ್ಮರ ವಿ... (1) ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಕಾದಾಚಿತ್ವ 
ವಾದ ಕಾಚಮೊದಲಾದ ದೋಷವು ಸಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಹೂಡುವುದೇ ಇಲನ್ರ. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ 
ಸಾಕ್ಸಿವೇದ್ಧವಾದುದಕ್ಕೆ ಮಿಧ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯತ್ಯುವು ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಸಿವೇದ್ಯವಸ್ಟೆ! ಹೇಗೆಂದರೆ. ಕಾಲವಾದರೂ ಕೇವಲ 
ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯವು. ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಉಪರತಿಬರುವಾಗ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಲವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಅನುಮೇಯವ್ಲ್ಲ. ಕಾಲವು ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರದಿದ್ದರೆ 
:ಏತಾವಂತಂ ಕಾಲಂ ಸುಖಮಹಮಸ್ಯಾಪ,ಂ' ಇಷ್ಟುಕಾಲತನಕ ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗಿರು 
ವೆನು ಎಂದು ಉತ್ತರಕಾಲಿಕವಾದ ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅನುಭೂತವಾಗದಿರು 
ವುದು ಸ್ಮೃೃತವಾಗಲಾರದು. (2) ಕಾಲವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ ವ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಹೊಡದು. ಕಾಲಸಾಧಕವಾದ ಹೇತುವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯ” ಗಪದ್ಯಾದಿ ವ್ರತ್ಯಯವು ಲಿಂಗ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆ ಪ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲವೇ ವಿಷಯವು. ವ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ನಿಷಯ 
ವಾದುದೂ ವ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗದಿರುವುದಾದರೆ ಘಟವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗದೆ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. (3) 
*ಏತದಸ್ಸಿ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಸ-ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಕಾಲವು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸತ್ಸುನಿಫಿವಾದರೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗ್ರಹಣವೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ವೀನೇ ಉಚ್ಛೇದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಭನಿಸ್ಯ 
ದ್ವರ್ತಮಾನಧೂಮಗಳಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಮಾ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡವ 
ನಿಗೇನೇ ಧೂಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಭೂತಭನಿಸ್ಯದ್ಧರ್ತಮಾನಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯಜ್ಞಾನವು 


ಯುಕ್ತವು. 


ನ. ಚ, ನಿ... (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿನತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಹಿಸತಕ್ಕ ಸಾಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಉವರತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ತ್ರಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಕಾಲವು ತೋರುವುದರಿಂದ *ಇಯಂತಂ ಕಾಲಂ ಸುಖಮಹ 
ಸಂತಿ ಎಚ್ಚತ್ತವನಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವುದರಿಂದ ಸುಸುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಲಾನುಭವವು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (29) ಹಾಗಾದರೆ, € ಶ್ಯಃ ಚರಿಷ್ಯಾವಿ)' ನಾಳೆ 
ಸಂಚರಿಸುವೆನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಕಾಲವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತಯೇ ಈ ಪರಾಮರ್ಶವು . 
ಅನುಭೂತನಿಷಯತವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅನುಮಾನರೂನವು. *ವಿಮತಃ ಕಾಲಾಂತರವಾನ್‌ ಕಾಲ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿವನ್ನ ಹಾಲವತ್‌' ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.. ಈ ಪಕ್ಷೀಕ್ರಿಯಾಮಾಣವಾದ ಕಾಲವು 
೧`ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವೋ, ೨ ವಿಶಿಸ್ಟರೂನವೋ? ೧ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಸವಾದರೆ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩ 


ರಿಂದ ಅದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಕ್ಚನಾದವ್ರಯುಕ್ತ ವಕ್ಸೀಕರಿಸಲಿಕ್ಸ್‌ 
ಅಶಕ್ಯವಾಯಿತು. ೨ ವರ್ತಮಾನಾಖ್ಯವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟರೂವವಾದ ಕಾಲವೇ ವಕ್ಸೀಕೃತವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದರೆ- ವರ್ತಮಾನ ಎನ್ನುವ ವದದಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಿರಾನವು? ಅತೀಶಾನಾಗತಕಾಲ 
ಗಳಿಗೆ ನಿರಾಸವೆಂದರೆ-. ಅವುಗಳು ವ್ಯವಚ್ಛೇದ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಿತಿಯಿಂದ ಮೊದಲೇ 
ಜ್ಞಾತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಳ್ಸೀಕರಿಸಲಿಕ್ವೆ ಅಶಕ್ಯವಾಯಿತ್ಕು (3) ಯಾಗವದ್ಯ್ಯ ಅಯೋಗವುದ್ಯ 
ಚಿರ ಕ್ಲಿಪ್ರವ್ರತ್ಯಯವು ಕಾಲಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಅನುಮೇಯವಾದ 
ಕಾಲವೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಕ್ಷೀಕರಿಸಲಿಕ್ಸೆ 
ಅಶಕ್ಕವಾಯಿತು. €ತತ್‌'? ಎಂದರೆ. ತತ್ಕ್ವಾಲವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಟ್ಟೃತಿಗೆ ನಿಷಯೆವಾದುದು. 
"ಕಂ ತತ್‌' ಎಂದರೆ ಭೂತಭನಿಷ್ಯತ್ವಾ ಲನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ರಮಾಣಾಂತರವಾದ ದೃಶ್ಯವು. ಏತತ್‌ ಇ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲನಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ದೃಶ್ಯವಾದುದು. ಸಾಕ್ಸಿಸಿಪ್ಲಮಾದ ಕಾಲವನ್ನು ಹೊರತು ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನಾಗಲೀ, ಭವಿಷ್ಯದ್ಧನ್ತು ವನ್ನಾಗಲೀ, ವರ್ತಮಾನವನ್ಮುವನ್ನಾಗಲೀ 
ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ನ್ಮರಿಸಲಿಕ್ಟೂ ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಭೂತ- ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ವರ್ತ 
ಮಾನಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಮಿಯೂ ಸ್ವರಿಸಲಿಕ್ಟೂ, ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲೂ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲವಿಲ್ಲದೆ ಅಭಾವ 
ಮೂಲವಾದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನತಶ್ಕೆ ಅವಸರ 
ವ್ಲಿದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾಲವು ಸಾಸ್ಷಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾಲನಂಬ ದ್ಹವಾದ 
ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಲತ್ರಯವನ್ನು ಗ್ರಹ ನತಕ್ಕ್‌ ಸಾಫ್ಷಿಯಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ದೋಷವ್ರಮಾಣದಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗೆ ಶಾಶ್ಶತಿಕವಾದ್ಕ ಬಾಧಾಭಾವರೂವವಾದ 
ನತ್ಯತ್ಯವು ಸಮ್ಮತವು. ದೋಷಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ 


ಸತ್ಯತ್ಯವು ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ (1) ವ್ಯಾಸ್ತ್ಯನುಭವವಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅನುಭವಿ ಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ್‌ 
ಧರ್ಮಿಯುಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮದ ಅನುಭವಬಂದಲಾಗಲೀ, ಸ್ಟೃರ್ಯಮಾಣವಾದ ಧರ್ಮಿಯ ಕ್ಲಿ ವ್ಯಾಮ್ಯ 
ಧರ್ಮದ ಸ್ಮರಣದಿಂದವಾಗಲೀ, ಮೊದಲು ಅಸುಭೂತವಾಹ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸತಕ್ಕವನಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಕ್ಷವಾದ ವರ್ವತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನವೇ ಅನುಮಾನವು. 
ಅದು ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಅನುಮಿತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವು. ಸ್ವರಣ ಅನುಭನರೂಪ 
ಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಕಾಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಸಯೂಕರಿಸುವುದಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಕಾಲಸಂಬದ್ದವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಏಷಯೂಕರಿಸುತ್ತವೆ. *ತದೇವ ತತ್‌ ವಸ್ತು” ತತ್‌ 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಕಾಲಸಂಬಂಧಿಯಾದುದು. ಅಂದರೆ, 
ಮುಂಚಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಅಂದರೆ] €ಏತತ್‌' ಎಂದು 
ಅತಿಸವಿನಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ವಸ್ತುನಿಷಯಕಜ್ಞಾನವು ಚಳ್ಸುರಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವುದು 
ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಅಭೂತ್‌ ಇ ಅತೀತಕಾಲನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು 
ಎಂದಾಗಲೀ, ಭವತಿ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲ್ಲೀ, ಭವಿಷ್ಯತಿ ಮುಂದಕ್ಟ್‌ 
ಆಗುವುದು ಎಂದಾಗಳೀ ಹುಟ್ಟುವುದು. "ಏತತ್‌ ತತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ವರ್ತಮಾನಕಾಲ ಭೂತ 
ಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧಿಯೇ ಆದುದು. ಸಂಬಂಧಿಯಾಗದೆ ಇದ್ದುದು ಯಾವುದೂ 


ಇಲ್ಲ. ಇದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಲಾವಮಾಡ ಕೂಡದು, (2) 


ಕಾಲಗಳೂ ವಕ್ಷದಕ್ಷಿಯೇ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವುದ 


ಹಳ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಹೀಗೆ ಏತತ ಎನ್ರುವ ವ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ ದೆಂದಂಗೀಶಕರಿಸಿದರೆ ಕಾಲವು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರಬೇಕಾಗುವುಡು. ಇತ್ಮಾದಿವ್ರಕಾರ ಆವಾದಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾ ಕ್ಲಿಸಿದ್ದ 


ವಿ 
ವಾದ ಕಾಲರೂವವಾದ ಯತಾನ್ರಮ ವಿಶೇಷಣನವೋ ಆದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವು "ಸುರಭಿ 
ಚಂದನಂ ಅಗರುಗಂಧವು ಅತಿವರಿಮಳವು, ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಚಕ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 


ವುದು. ತಧಾಚ ವ್ಯಾವ್ತ್ಯ್ಯಾದಿನಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಪ್ರತೀತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಕಾಲನಂಬಂಧವಿದಿರುವ 


ತನ್ನ ಅರ ಹೋ. ಏಿಷಯೂಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಷಗಳಾಗುವುದಿಲ. ಆ ವೃತೀತಿಗಳೂ "ಇದಂ ತತ್‌? 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾಲ 
ದಫಿಯೇ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಲಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿರುವುಡಿಲ್ಲ. 
ನಿಶ್ರಿ ತವಾಗದಿರುವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ನ್ಯಾ ಯಕ್ಸ್‌ ಅವಕಾಶವು. ನಿಶ್ಚಿ ) ತವಿಷಯವು್ಯ ಅನುಮಾನ 
ನ ಸಿದಾ ನಿರ್ಥವನ್ನೇ ನಾದಿಸುವುನರಿಂದ ವರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ರ ಯಾಸಿದ್ದವು ಸಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಗದ್ದ ನಾಧಕಃ ಅಸಂಗತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುನರಿಂ ಹ ನಿರೋಧ ಜರಾ ಊಂ 
ಅರ್ಥಜೋಷಗಳ ಮುಧ್ಯದ ಇ ಅಸಂಗತಿರೂವ ದೋಷದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊನಂದುವುವರಿಂದ 


ಅಸಂಗತ್ಯಾಖ್ಯದೋಷವುಳ್ಳ ದ್ದು. 


(ತಿ) ಹೀಗೆ ಕಾಲನಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ 
ಚಟ ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿಯೂ *ತದೇತದಿತಿ ನರ್ವಂ ಚ? ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ನಿರಾ 
ರಿಸಿದರು. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಹಾಲ ಪರಾವರವ ಶೈ ತಿಕರ ಯಾಗವದ್ಯಾ ಯ್‌ ಗಪದ ಚಿರಕ್ಷಿವ್ರ 


$ 
gees; ಎ೦ದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಭಾಷ|ವು. dd. ವೃ ದ್ಲನಲ್ಲಿ ಅಯಂ ವರಃ? ಎನ್ನುವ 


ಪ್ರತ್ಯಯವೂ, ತರುಣನಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಅವ 35 ಎನ್ನು: ವ ವ್ರತ್ಯ 2.8೯ ಹಾಗೆಯೇ "ಯಖಗವತ್‌* 
ಆಗತು' ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂದವರ್ಕು «ಅಯುಗವತ್‌ ಆಗತಾ? "ಚಿರೇಣ ಆಗತಃ' “ಕ್ಲಿವ 
ಮಾಗತ8' ಎಂದು. ಈ ಆರು ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳು. ವೃದ್ಧಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಕಾಲಖದೆ ವಿಷಯಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವರಾವರ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ಪವಿರಾದಿ ಹಿಂಡರೂವವಾದುದು ಯಾವುದು ದ್ರವೃನ್ನಣೀ ಅದರಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ಗುಣಕರ್ಮಾಡಿ 
ಗಳು ಏಇಯವಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯಮೊದಲಾದವುಗಳ ವ್ರತ್ಯಯ'ಕ್ಕ್ಯಂತ ಏಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. 

೨೦ಶೂ ಕಾಲವು ಅಸುಮಾನಗಮ್ಯವೆದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅಯುಕ್ತವು, 
ಹೇಗೆಂದರೆ. ತದಿತಿ- ವರವು ಎಂತೆಂಷ್ಯ, ನಿತದಿತಿ ಇ ಅವರ ಎಂತೆಂದ್ಕು ಬೃ ಶ್ಯ ೦ವಾ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ 
ಗೋಚರಂ ನರ್ವಂ=ಪ ಶ್ರ ತೀಯಮಾನವಾದುದೆಲ್ಲವೂ, ಸಾಕ್ಷಿ ಸಿದ್ದೆ ನ ಜಟ. ಸಾಸ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಕಾಲನಿಂದ, ಆಟ ಬ ನಂಬಪ್ಪವಾಗಿಯೆ ವರ್ತತೇ ರುತ್ತದೆ. ತನ್ಪಾತ್‌ ಆಜಾ ಟಾ 
ತನ್ನಿತ್ಯಸಿದ್ದೇ = =ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೊನಲೇ ಆ ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಟಿಯಿಂವ ಸಿದ್ದವಃ :ಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ 
ಚಟು ರಾಸ ಇ ಅವಕಾಶವು ನ ಭವೇತ್‌ = ಆರರ, “ತಸ್ಪ್ರೂತ್‌' ಎನ್ನುವು 
ದಶ್ಟೇ ನೊ ್‌ನತಇವಿನ್ನ' ಎನ್ನುವುದು ನಿವರಣವು. (4) ತಥಃಚ ವರಃ ಪರ: ದಿವಿಷಯಕವ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳುದರೂ ಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟಗಳ, ದ ಪಿಂಡವಿಷಯಕಗಳು ಅಂದರೆ, ೧ ವರತ್ವನೆಂಪರೆ, ಬಹುಕಾಲೀ 
ಸತ್ಯವು. ೨ ಅಸರತ್ಛವು ಅಲ್ಪಕ್‌ಲೀನತ್ಯವು. ಪಿ ಯ್‌ ಗಪಹ್ಯವು ಐಕಕುಲೀನತ್ಸವು. ೪ ಅಯ್‌ ಗ 
ಪದ್ಯವು ಅನೇಕಕಾಲಿಕತ್ಯವು. ೫ ಚಿರತ್ಯವು ದೀರ್ಥಕಾಲಿಕತ್ಸವು. ೬ ಶಪ್ರತ್ಯವು ಅಡೀರ್ಥಕಾಲಿ 
ಕತ್ಯವು ಎಂದು ವರರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂತೂ ದ ದ್ರಷ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯವನಿಲಕ್ಸಣ 
ತ್ಯೂತ್‌ ಎನ್ನುವ ಲಿಂಗಜ್ಜುನ es ಲಿಂಗಿಯಾದ ಕಲದ ಜ. ನವು ಆಜ 


ಸ್ಯ ಕಾಲೂಸುಮಾನವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ದಂಡಿಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ದಂಡವು 


Le 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೩೬.೫ 


ಅನುಮಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವ ಸ್ಟೆ-(ರ )ಹಾಗಾದರ್ಕೆ "ವರಾಪರಾದಿಪ ಪ್ರತ್ಯಯ-ಟ್ಟಂ ವಿಶೇನಣಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವ 
ಠಂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞೂನತತ್‌ ' ಇ ಪರಾಪರಾದಿ ಆರು ವ್ರತ್ನ್ಸಯಗಳು ೨ ವಿಶಿಸ್ಟಜ್ಞುನವ: ಗಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶೇನಜ್ಞಾ ನಮೇ ಪೊರ್ವವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಬಕ್‌ ಇವು ಶಾಲಾತಿರಿಕ್ತವಾದುದು ಇಲ್ಲ, 
ಕಾಲವೇ ಎಂದನುಮೇಯಿಸುತ್ತೆ (ವೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಕಾಲಾನುಮಾನವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಜ್ಞಾನಾನುಮಾನವು. ಅದಾದರೂ ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದವಾದ ಕಾಲವಿಶಿವ್ಟ ವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಅಂಗಿ 
ಶಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧನ ಸಾಧನವು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ವಲೀ "(ಜೋತಾಡತಕ್ಕ ಚರ್ಮವಿರು 
ವಿಕೆ) ವಲಿತ (ಬಿಳಿ ಕೇಶವಿರುವಿಕೆ) ಯ್‌'ವನಾವನ್ನೆ ಇತ್ಯಾದಗಳಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 

ಕಾಲಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತಿರಲು ಚತ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ತ ವರರ ಭಾಷ್ಯವು 
ವ್ಯರ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂದರೆ ಸ್ಮಥ-೯ನುಮಾನದಿಂದ ತನಗೆ *ಕ.ಲಸಂಬಂಧಜ್ಜನವು 
ಬಂದರೂ ಯಾವನು ಕಾಲಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವಿವ್ರ ತಿಪನ್ನಃ ನಾಗುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ವಾದಿಯನ್ನು 
ಈುರಿತು (೧) " ವರತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಕಿಂಚಿನ್ನಿಮಿತ್ತ ಕಾ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಘಟನತ್‌' ಹೀಗೆ 
ಕಾರ್ಯತ್ನಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಪರಾಪರಾದಬ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಃದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿ ಸುವುಹಕ್ಕಾಗಿ ಆರು ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸತಕ್ಟು ದು 
* ಪರಾಪರವ್ಯತಿರೇಕ ” ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಕವು (ಪರಿಶೇಷತಃ ಕಾಲಸಂಬಂಧವೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು.) 
ಎಂದರೆ-- ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹನ ನೆಯುಂದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾಲದಿಂದಲೇ “ಸಂಬಂಧವ 
ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೊಲಿ ಯಾವು ದಾಡರೊಂದು ದೃವ ದ್ರಷ್ಯಸ ಆಟಂ ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೊ? 
೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಿತವಾಗುವುದಾದರೆ) ಶರೀರಾವಸ್ಹ ಯಿಂದ 
ಥ್‌ ಹ ಸುಮಾನದಿಂದ ಮೊದಲು ಕ: ಲವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಯದೋ, ಇಲ್ಲವೊ? ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಅನುನಾನದಿಂದ ಮೊದಲೇ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಿಂದ ಕಾಲನು ಸಿದ್ದವಾಗಿಯದೆ. ತಥಾಚ 
ಅಂತಹ ಕಾಲಸಂಬಂಧವು ವಿ ಸೀಭೂತವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಿದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕಲವು 1೬ ಗದಿದ್ದರೆ ಕ; ಲಸಂಬಂಧವೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಗಿರುವುದರಿಂದ 
EE ಸಣಪುಳ್ಳದ್ದು ದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಃಶವಿರುವುದಿಬ. (7) ಮತ್ತು ವಲೀ 
ಪಲಿತೂದಿ ಶರೀರಾವಸು 3 ಗಳಿಗೆ ಹಾರಣಿವೂಗಿ ಕಾಲವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿ ಸುವುದಾದರೆ ಆ ಕೂಲ 
ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗಲೂ ವಲೀಪಲಿತಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುವು 
ದರಿಂದ (ಅಂತೂ ಯರೌವನಾವನ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಕಾರಣತ್ಯವು ಬಾಧಿತವು.) 
ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಮನಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಸಂಬಂಧವಿಚ್ಚರೂ ವಲೀಪಲಿತ,ದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನ್ಚಯವ್ಯಭಿಚಾರಬದ್ದು ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣತ್ವವು ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (೪) ಹಃಗಾದರೆ, ವಲೀಪಲಿತಾದಿ ಶರೀರಾವನ್ಥಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕಾಲಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಿತವಾಗುವುದಿಲ. ಮತ್ತೆ ಶರೀರಾವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣವ ಗಿ 

ಬಹುಕಾಲಸಂಬಂಧವೇ ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳೆ ಕೂಡದು. ೧ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಹುತ್ಯವು 
ವರಮಾಣುಗಳಂತೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೇಲನ ರೂಪವೋ, ೨ ಅಧವಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆಯೇ ಜಾ. 
ಪರಭಾವಿತ್ಯದಿಂದ ಬಹುತ್ಯವೋ ಅಂದರೆ, ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮೂರು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾ 
ಜುಗಳಂತೆ ಮೇಲನವೇ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾವರೀಭಾವದಿಂದಲೇ ಬಹುತ್ಯವು. ಅಂತೂ 
ಪೂರ್ವಕ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ ನಾಶವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಂತರಗಳ ಉತ್ತ ತಿ ತ್ರಿಯೇ ಬಹುತ್ಯವು. ಹೀಗೆ ೧ನೇದ್ದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಬಾಸ ಬಂಟ ವವೀವಲಿತಾದಿ ಶರೀರಾವಸ್ಥಾ ಎ ಕಾರಣತ್ಸುವು 

ನಿತ್ಯ ವಂದ ಪರಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧವ. ಗಿರುವುದರಿಂಜ ಅನ್ಯ್ಯಯವ್ಯ ಭಿಚಾರಬರುವುದರಿಂದ 
ನಿಯಮವು ಯುಸ್ತವಲ್ಲ. ಇರಣತ್ಯವು ಬೂಧಿತವೂಯಿತು. ೨ನೇದ್ದೂ ಹೂಡಲೂರದು. 


೫೬೬ ಶೀಮದನುನವ್‌ ಿ ಖ್ಯಾನವು. 


ಕ.ಲವುನಿತ್ಯವಃ ಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆಯೇ ಸಪೂರ್ವಪರೀಭಾವದಿಂದ ಬಹುತ್ವವು 
ಕೊಡದಿರುವ ಪ್ರದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬಾಧವು. (9) ವಲೀಪಲಿತಾದಿ ಶರೀರಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಯತ್ವಿಂಚಿತ್‌ ದ್ರ ಚ ಸ ಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೋ ಎನ್ನುವ ಮೊದಲು ವಿಕಲ್ಸಿ 
ಸಿದ ೨ನೇ ಪಕ್ಚವೂ Bo ಇ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿರೂನವಾದ ಯತ್ವಿಂಚಿದ್ದ )ವ್ಯ ಸಂಬಂಧವು 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿ೧ದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. (10) ಹಾಗಾದರೆ ಶರೀರಾ 
ವನ್ನ ಯಿಂದ ಯತ್ತಿ ೦ಚಿತ್‌ ದ್ರವ ಶೈ ಸಂಬಂಧವು ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತಿರಲು ಆ ದ್ರವ್ಯ ವು ಕಾಲಹೊರತು 
ಬೇತೆ ಯಾವುದೂ ಘರ ಆದಕಾರಣ ವೆರಿಶೇಷದಿ೧ದ ಕಾಲನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿ ಸಬೇಕು. 
ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ವರಿಶೇಷವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಕಾಲವೇ ಎನ್ನುವ ಅವಧಾರಣವು 
ತೂಡುವುದಿಲ. ಅಂತೂ ಪರಿಶೇಷವೇ ಅನುವಪನ್ನವು. 

(11) ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೀಗೆ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಯಾರು ಹುಟ್ಟದ 
ಮೇಲೆ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಗಮನಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ದಾಟರುತ್ತವೋ ಅವುಗಳ ಇರು 
ಏಿಕಯೇ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ ಪರತ್ಯವು. ಸಮ್ರ್ರಿಯಾದರೆ ಅಪರತ್ಯವು. ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ ಹಪರತ್ಯಾಪ 
ರತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಕಾಲಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
೧ ತರಣಿ ಪರಿಸ್ಪಂದಾಹಿ ಪದಾರ್ಧಸಾರ್ಥೆ ವಿಶಿಷ್ಠಪ್ರತ್ಯಯೋತ್ಸತ್ತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿಮಪೇ 
ಕ್ಪಂತೇ, ಸ್ಥರ ಸತೋ:ಪ್ರತ್ಯಾಸ ಸನ್ನತ್ತೆ ಕ್ಯೇತಿಸತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯ ವಹಾರಜನಕತ್ಕಾತ್‌ ಚಂದನಸೌರ 
ಭವತ್‌ ಇ ಸೂರ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳು Me NIN ವಕ ಕ್ಯವಾಗಿವುಳ್ಳ, ತಾನೇ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ವುಳ್ಳ ವಿಶಿನ್ಸ ವ್ರತ್ಯ ಜಯವು ಹುಟ್ಟುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ರರಂಪರಾನಾಧಾರಣವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾತ್ರವನ ನ ಅವೇಕ್ಷಿ ಸುತ್ತನೆ. ಸ್ಥಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ನಂಯೋಗಾದಿ ಸಂಬಂಧವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದು. ನಶಿನ್ನ ವ ,ವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಿಂದ ಚಂದನಸ*ರಭದಂತೆ. ಆದಕಾರಣ ಪಿಂಡಕ್ಕೂ 
ಸೂರ್ಯ ಆ ಸ್ಟಸಂಯುಕ. ಸಂಯೋಗಿ ಸಮವಾಯ (ಸ್ಫ-ಪಿಂಡ್ಕ ಸ್ಥೂಸಂಯುಕ್ತ = 
ಕಲ್ಯ eG ತತ್ತ ಮವಾಯ = ಕ್ರಿಯೆ) ರೂಪವಾದ ವರಂಪರಾಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ದ್ರವ್ಯವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೋ ಅದು ಕಾಲವು. ಇದೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಘಟಶೂನ್ಯ ೦ 
ಭೂತಲಂ' ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಂತೆಯೇ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತ್ಯ ಯವು ರೂ 
ಈ ಅಭಿವ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ತನ್ನಿ ತ್ಯ ಸಿದ್ದೆ ಆ ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲವು. ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳು 
ದ್ರವ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ನದೇನೇ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ ದ್ರಮಾ ೦ತರಾನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವು ಜಟ ಬಜ ಹೀಗೆ ಸ್ಫಭಾವಸ ಸಂಬಂಧವನು ಸಿ ಹೇಳಿದರಿಂದ 'ಸ್ವರಸ ಸತಃ ಅಪ ಪ್ರತ್ಯ್ಯಾ 
ನನ್ನತ್ತೆ ತ್ಯೇ ಸತಿ? ಎನ್ನುವ ನಿಶೇಷಣಕ್ತೆ ಅಸಿದಿಯು. "ಎಶಿಷ್ಟವ್ಯ ವಹಾರಜನಕತ್ಯಂ ಎಂದು 
ಇಷ್ಟು ಭ್‌ ಹೇಳಿದರೆ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಫಟಾಭಾವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (12) 
ಅಧವಾ ನಿಶಿವ ತ್ಸವ್ರತ್ಯ ಯವು ನಿಯತವಾದ ವೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವ್ರದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ (ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿರುವುದಿಲ್ಲ. (13) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅನು 
ಮಾನಾಂತರಗಳಿಂದ ಕಾಲವನ್ನು ಸ ids ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಕಾಲವು ಸಾಕ್ಸಿ 
ಸಿದ್ಧವು. ಸರ್ವಥಾ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

(14) ಆಕಾಶಕಾಲ * ದಿಕ್‌ ಆತ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ 
ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದ ಗಳಾಗಿವೆ. ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಧಗಳೂ ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 

* ಯದ್ಯಪಿ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ದಿಕ್ಕು ಇಲ್ಲ ಆದಾಗ್ಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ಭಾಗಗಳೇ ದಿಕ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿಮತಗಳು. 


ಅಭ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಸೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೬೭ 


ಲಿಂಗಶಬ್ಬ ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತನೆ. ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಭಾವಾಭಾನರೂವವಾದ ಸ್ವವಿಷಯ: 
ವನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದೇ ವಿ; ಸಯಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. "ಅಸ ಸತ್ತೆಂದು ವಿಷಯಿಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಸೀನ 
A ವಿಷಯಾಕರಿಸುವುದಿಲ. (15) ಜ್ಞಾನವಿಸ Nis ಸತ್ತಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಾ 
ತರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ *ಧಟಃ ಬಂಟ ಘಟಃ ನಾಸ್ತಿ” ಎಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟ ದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಕೆಂದರೆ ಘುಟಃ ಅಸ್ತಿ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಘಟಃ ಎನ್ನು ಪುದರಿಂದಲೇ ke 
ಸತ್ಯವು (ಇರುವಿಕೆಯು) ಪ್ರಾವೈ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಪುನಃ * ಅಸ್ಕಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪೌನರುಕ್ಕ್ವ್ಯ ವು. 
€ ಬ ನಾಸ್ಕಿ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭಟ್‌ ಎನ್ನುವ ವದದಿಂದ ಘಟವು ಇದೆ ಎಂದು Ridge 
*ನಾಸ್ಸಿ' ಎಂದು ಘಟಸ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿದರೆ ವ್ನಾಹತಿಯು, ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ನಿಕೆಂದರೆ “ಘಟಕ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ತ್ರೈ ಕಾಲಿಕನಿಷೇಧಾವ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ತ್ಯ ರೂಪವಾದ ಸತ್ಯವು 
ಲಭಿಸಿದರೂ ದೇಶಕಾಲನಿಶೇಸಸಂಬಂಧವು ಬಸವರ ಅದಕ್ಕಾಗಿ € ಅಸ್ಲಿ” "ಆಸೀತ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗವು. ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಪ ಪೌನರುಕ್ವ್ಯವಿಲ್ಲ. (16) ಕೆಲವುಕಡೆ, :ಘಟಾ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೆ "ನಾಸ್ತಿ ಕಿಂ? ಇಲ್ಲನೋ ಏನು? ಎಂದು ವಿಸರೀತಾಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಹುಟ್ಟುವುದ 
ರಿಂದ ಅದನ ನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಸ್ತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನವು. (17) ಔಲವುಳಡೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಭಾವರೂಪವಾಗಿದೆ. (19) “ ಘಟಕ ನಾಸ್ತಿ 'ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಘಟಪದದಿಂದ ಘಟ ಸತ್ತ್ಯವು 
ಮಾತ್ರ ಸಿಗಿದರೂ ನಾಸ್ತಿ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ RNS ನಿಷೇಧಿಸ 
ಲ್ರಡುತ್ತದೆ. ತಧಾಚ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಲಂದ ಸತ್ತಾದ ಘಟವೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಈಗ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸತ್ತಾದುದು 
ಸಕಲ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. (19) ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ  ಯಹಥಾವಸ್ಸಿತ ಭಾವಾಭಾವರೂಪವಾದ ಜೀಯ ವಿಷಯಾಕಾರಿತ್ಯ ರೂಪವಾದ 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಗ್ಬು ಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಗ | ಹೀತವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕಪು 
ಸಾಕ್ಲೀಂದ್ರಿಯವೆಂದೇ ವಾದಿ-ಪ್ರತಿವಾಡಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವು. ತಥಾಚ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವೂಗ ಜ್ಞಾನವಿಷಯಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಪಂಚಗಳಿಗೂ ತ್ರೆಕಾಲಿ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯರೂಪವಾದ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. (20) ead ಜ್ಞಾನಸ್ನ ಸ್ವಯಿಸವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ್ವ ಸುಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನಪ್ರುಮಾಣ ವಸೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತೂ ಪ ಕ್ರವಂಚಸತ್ಯತ್ವ ಶೈವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿ 
ಸುವುದಾದರೆ ಶುಕ ರಜತಾದಿ ಜ್ಞಾ ಸಸ್ಯರೂಪೆ ಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಗ ಗೃಹ ಸುವುದಯಿದ ಆ ಸಾ ಇನತ್ಟೂ 
ಸಾ ್ರಶ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾ ಶುಕ್ತಿ ಕ್ವಿರಜತಾದಿಗಳನ್ನು, ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಗಿಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಮಾಡ 
ag. ದು. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸುವಾಗ ಇರು ಪ್ರಮಾಣಷೇ ಎಂದು 
ಗೃಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಹಕ ದರೆ ಪ ಕ್ರಮಾಣವು. ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. (21) ಆಜ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿಯದೋ, ಆಗ ಸಜಾತೀಯ ಸಂವಾದವಿರುವಿಕ್ಕೆ 
ವಿಜಾತೀಯ ವಿಸಂವಾದನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಪರೀಕ್ಸೆಯಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಠ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ದೋಷವು ಕಂಡರೆ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಪಂಚಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಹುಡುಕಿದರೂ ದೋಷ ವನ್ನು ಮ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನೇ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ "ಪ್ರಷಂಡಸತ್ಯತ್ವ ಕ್ಯು ಸಾಕಿ ಕ್ಸಿಸಿದ್ದವು. a ಕಿನ 
ದೋಷವನ್ನು ಕಾಣದೆ ಪ ಜ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚ ಪತ ತ್ರನೆನ್ಟುವುದು ಅಲ್ಲ... ದೋಷವು ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗದಿರುವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೋಷವು ಪ್ರತೀತವಾದರೆ ಅಪ್ರಾ 


೫೬೮ ಶೀವಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಮಾಜ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (22) ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಿೀಶಂಕವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ. 
ಸತ್ಯವೇ. ಈ ಫೃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವಾದ ಅವಧಾರಣವು ಸಾಸ್ಷಿ ರೂಪವಾದದ್ದ ಅ. ಮತ್ತೆ ಮಾನಸ 
ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನರೂಪವು ಎಂದು €ಯತ್ವಚಿಡ್ವ ಭಿಚಾರಿ ಸ್ಕಾ ದ್ದ ರ್ಶೆನಂ ಮಾನಸಂ ಹಿ 


ತತಾ? ಅತ್ಯಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. ಮುನಸ್ಸಿ ಇ. ಓಡಿ ಜನನ ಕೂಡುವುದರಿಂದ 


ಅವ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಾರದು ॥ ೯೯ ॥ ೧೦೦1 ೧೦೧ ॥ ೧೦೨ ॥ 


(1) ಹಾಗಾದರೆ ದೋಣದವಿಲ್ಲನೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಾ ನಿಸಹಕೃತವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನಪ್ಪಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿ ನ ಸ್‌ ಆಗ ಅನವಸ್ಸ ನಸು ಬರುವುದು. 
ಪರೀಕ್ಷೆ ಯು (ಯುಕ್ತ ನೋ ಆಯುಕ್ತವೋ ಎನ್ನು ವ ವಿಚಾರವೂ) ತಾನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಞನಿತ್ಚಯಕ್ಕೆ ಉವಯುಕ್ತವಾದ ದೋಷಾಭಾವ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆವಶ್ಯಕವು. ತಾನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಪರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ ನಿರ್ಧಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಲ:ರದ್ದು ತಥಾಚ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವರೀಕ್ಸಾಂತರವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. (9) ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಗೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಸ್ನಯಂ 
ದುರ್ಬಲವಃ ದುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನ ನನ್ನೂ ನಿಶ್ಚ RIN ಸಾಮಧ್ಯ "ವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣವ ವನ್ನು ನಿಶ ಶಯಿಸುದಕ್ಕಾಗಿ ವರೀಣ್ರಾ. ತರವೆ ನ್ನು ಆವೇಕ್ಸಿ ಜೇ ಗ್ರಾಹ 


KS 
ಠಾಂತರವನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಸಿಸ ಸಬೇಕು: ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಟೆಯೇ ಚಟಾ ಚ 


ಘೂ ಸರೀಕ್ಷ್ಸಾದೇಶ್ವ ಸತ್ಯತ್ವಂ ತೇನ ಹ್ಯೇವ ಮತಂ ಭನೇಶ | ಎ೦೩ ॥ 


ಅ || ಪರೀಕ್ಸಾದೇಶ್ವ್ಚ ಪರೀಕ್ಸಾ, ಸಾಕ್ಸೀ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಆದರೂ, ಸತ್ಯತ್ಸಂ೦ ಇ ಯಾಥಾ 
ರ್ಥ್ಯವು, ತೇನೈವ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ (ಪರೀಕ್ಸಾಸಹಕೃತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲ.) 


ಮತಂ ಸಿದ್ಧವು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದು. ಹಿಇ ಈ ಅರ್ಧವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವು. ಅಧವಾ 
ಆದಕಾರಣ ಅನವಸ್ಸು ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ತಾ ಸ, ರ. ವಿ... (1) ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಸಾಕ್ಸಿವುತ್ಯಕ್ಸ್‌ದಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪಕ್ಕ್ರೂ (ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಹ.ವಿಗೂ) ತ್ರೆಕಾಲಿಕಾ 
ಬಾಧ ತವು ಬಕ ಗ ಗಹೀತವಾಗಬಾರದು, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಪರೀಕ್ಲೆಯಿಂದ ನಿರ್ದೋಷ 
ಚೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದ್ದು ಜ್ಞಾ ್ಲಾನನಿಷಯವಾದುದನ್ನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು ತ್ರೆ ಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯ ವೆಂದು ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ನಿಯಮವು. ವರೀಕ್ಸೆಗೆ ಸಮಾಚೀನತ್ತ ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸರೀಕ್ಷಾ ಇಲ್ಲದೇನೆ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ವಸ್ತು ಗಳ ಯಾಧಾರ್ಧ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಕಿ mi ಪರೀಕ್ಸಾ ಇಲ್ಲದೇನೇ 
ಗ್ರ ಹಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೀಪನಿಲ್ರದೇಸೇ ದೀವವು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಬ್ರಡುವು 
ದಾದರೆ ಘಟವೂ ದೀಪವಿಲದೇನೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1 ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ ಶೈಯಿಸುವುದಕ್ವಾಗಿ ಯುಕ್ತ್ಯನು 
Meili ಪರೀಕ್ಷೆಯು, ಸಂದಿಗ್ದ ವಾದ ಅರ್ಧವು ಯುಕ್ತಿ ನಿಸಯವು ಸ್ಥಾ ಜುತ್ತ್ಯ- ಪುರುಸತ್ಯ 
ರೂವವಾದ ಉಭಯಕೋಟಪ್ರಾಸಕವಾದುದು ಇದ್ದ ರೇನೇ : ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಏವಂಚ 
ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ಇರಬಹುದೆನ್ನು; ವ ಸಂಭಾನನೆಯಿಂದ ತಯಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೆ ಪರೀಕ್ಸಾ ಪೇಕ್ಸೆ ಯು. ಬೇರೆಕಡೆ ಅಲ್ಲ. ಸಾಸ್ಸಿಸಿದ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಪಾಪಿ ಹ್ತ್ರಿಯೇ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೬೯ 


ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಗಳಲ್ಲಿ ದೋಸಸಂಶಯವು ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಪರೀಕ್ಸಾನವಸ್ಸೆ 
ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ. _ತೃಹಷಿತನಾದವನು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸರೋವರವಿದೆ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕೇಳಿದರೆ ಆಗ ಆತನಿಗೆ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪುರುಷರ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ 
ಅಂಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ ಎರಡೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಭ್ರಾಂತ್ಯಾದಿ 
ಮೂಲಕವೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ 
ರೂಪವಿಶೇಷಾ (ಶುಕ್ಲ ರೂಪಾ) ದಿಗಳಿಂದ ಇದು ಪಾನೀಯ ವೆಂದು ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ನಿರ್ದೋಸಷವಾದ ಉವವತ್ತಿಯೋ, ಅಥವಾ ಆಭಾಸವೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತ್ವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವವರಿಗೆ ಯಾಥಾರ್ಧವಿದ್ದರೆ ಇದು ಸದನುಮಾನವು 
ಆಗುವುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆಭಾಸವಾಗುವುದು. ಸಮಿಸಾಪಿಸಿದವನಾದಾಗ್ಯೂ ಜಲಪಾನಾನಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ರಸವಿಶೇಷದಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಿದರೂ ಇದು ಸದನುಮಾನವೋ ಆಭಾಸನೋ ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಸಂಶಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ನೀರನ್ನು ಕುಡಿದ ಮೇಲೆ ಪಿಪಾಸಾದಿನಿವಿುತ್ತವಾದ 
ದುಃಖಾಭಾವವನ್ನೂ ಸುಖವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ 
ಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಸುಖ-ದುಃಖಾದ್ಯಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಶಯಾನಿಗಳು ಕಾಣಲಾರವು. 
ಯಾವುದು ಪ್ರತೀತವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಮೊದಲಾದುದೋ ಅದು ಮಿಧ್ಯೆಯು. ಯಾವುದು ವ್ರತೀತ 
ಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳೋ ಅವು ಸತ್ಯವು. ಸುಖಾದಿಗಳು ಪ್ರತೀತಗಳಾಗಿನೆ. ಆದಕಾರಣ ಅವುಗಳು 
ಸತ್ಯವೋ ಮಿಥ್ಯೆಯೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಪ್ರತೀತತ್ಯ್ಯರೂವ ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದಿ೧ದ ಬರುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ವ್ರಶೀತಿನಿಶೇಣವಾದ ಸಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನತ್ಯರೂನೆವಾದ 
ನಿಶ್ಚಾಯಶವಿದೆ. ತಥಾಚ ಸುಖಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ತೋರತಕ್ಕವುಗಳಾದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನ 
ರೂಪ ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವವ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಶಯವು ಬರಲಾರದು. ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನತ್ಸರೂಪವೈಲಕ್ಸಣ್ಭಏದೆ. ಇಲವಾದರೆ ನಿಶ್ರಾಯಕವಿದ್ದರೂ ವೃತೀತತ್ಯಮಾತ್ರದಿ೧ವಲೇ 
ಸಂಶಯವು ಬರುವುದಾದರೆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖಾದಿಗಳು ಸತ್ಯ 
ಗಳೆನ್ನುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸಂಶಯವು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪರೀಕ್ಸ್‌ ಯೂ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅನವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಾಕ್ಸಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗೋಣ ಪರೀಕ್ಪಾನವನ್ಸೆ ಯೂ ವರಿಹೃತವಾಯಿತು. (2) ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಸ್ಲಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವವ್ರಯುಕ್ತ ಗ್ರಾಹಕಾನ 
ವಸ್ಥೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಾಹಕತ್ಸನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಿಶೇಷವು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾನ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ ಅಯಾಧಾರ್ಥ್ಯರೂಪವಾದ ಎರಡು ಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡತಕ್ತ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ತಕ್ಸೃಣವೇ ಇದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ರಯಿನಲಿಕ್ಕ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ದೋಷಾಭಾವನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಯೇ. ದೋಷಾಭಾವವನ್ನು ತಾನೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕ ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತೆ ಪರೀಕ್ಸಾಸಹಕ್ಸತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ; ಇಂದ್ರಿಯಲಿಂಗಶಬ್ದ್ಬಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಪರೀಸ್ಸ್‌ಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಸ್ಕಬಸಯಗಳಾದ ಸುಖಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವತನಕ 
ಪರೀಕ್ಲ್ಯಾಂತರವು (ಸಜಾತೀಯ ಜ್ಞಾನಾಂತರ ಸಂವಾದಿರೂವವಾದುದು.) ಆವಶ್ಯಕವು. 
ಪರೀಸ್ಸೆಯು ದೋಷಶಂಕಾರೂಪವಾದ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷನಿರಾಸಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವು. ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ಸರೂಪವನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ವಿಷಯಾಶರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಮಹಿಮೇಯಿ)ಂದಲೇ 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಕ್ಷಿಗಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟರತಕ್ಕ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕಾ 
19 


೫೭೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರೂಪವಾದ ದೋಷಸಂತಯದಿಂದ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ತಿಬದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವ್ಯ ನನ್ಸೆಯಿಂದಲೇ ಗ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಶ್ಲ್ತಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರೀಕ್ಞೆ ಮಿಂದ ದೋಸಶಂಕಾ 
ರೂಪವಾದ ಹೆ ರ್ರ ತಿಬಂಧನವು ಹೋಗುತ್ತಿರಲು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತದೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ವ್ಯ್ಯತ್ಸಾದನವು (ಅಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾ ಸ್ವನ ಸ್ಸುರೂಪವನ್ನೂ 
ಅಪ್ರಾನನಾಣ್ನ ನನ್ನೂ ತನ್ನ ತಟ hc ನಿಷಯಾಶರಿಸಲಿಕ್ಳೆ ಶಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
೫ 12 [ಇ “83 ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಆಮೇಲೆ ವಿಸಂವಾದ 
ರೂಪಪರೀಕ್ಟೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಮ್ಹಾಗ್ಞತಂ ಕಾರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಹೋಗುತ್ತಿರಲು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಆವ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು ನಶ ಯಿಸುತ್ತದೆ ಎನು ವುದು) ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ . ಸಮ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ. ನ್ಯತೂ ಗ್ದ | ಹೀತವಾಗಲಿ ಎನದು ಸ “ಜಗ ವೈಷಮ್ಯ 

ವಿದೆ. ವಾ ೨ಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದರೂ ಪರೀಕ್ದೆ ಸೆ ಅವ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕಾರೂವವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ವಿಲನೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಿಶ್ರ ಯಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಶಕ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಶಂೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಸುಖಾದಿ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ' ಪರೀಕ್ಸಾ ವೇಕ್ಷೆ ಜು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಪರೀಸ್ಸ್‌ಗೆ ಕಾರಣತ್ಯ 

ವಿದ್ದರೆ ಸುಖಾದಿ ಜ್ಞಾನನ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ ಓಹಣವನಲ್ಲಿಯೂ ಪರೀಕ್ಷಾ ಮೇಕ್ಸ್‌ ಯು ಆ ಆಟ. 

ಅಂತೂ ಅನವನ್ಸೆಯು. ಅಂದರೆ, ಸಾಕಿ ಸಿದ್ದ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು. ಇಟ್ರು ಕೊಂಡು ವರೀಕ್ಸಾ ನವಸ್ಸೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿ ಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ನುತ ತ್ರೊ ೦ದು ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅಪೇಕೆ ಯಿದ್ದ ರೆಆಗ 'ಅದನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉನಾಯನಿಲನಿರುವುವರಿ೧ದ ಅನವನೆ ನಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷಿಗೇನೇ ಜಾ ್ಲಾನಗ್ರಾಹಕಗ್ರಾಹೈತ್ವ ರೂವವಾದ ಸತಃ ಪಾ ೨ಮಾಣ್ಯವ್ತ ವ್ರ. ಇತರಗಳಿಗೆ ವರತ 
(ಪರೀಕ್ಸಾ ಸೇಕ ಧ್ಸಯುಂದ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ವಿರೋಧವೂ ಅ ॥ ೧೦೩ ॥ 


ಸ. ರ, ನಿ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ತ್ರಾ ಕಾಲಿಕಾಬ. ಭ್ಯತ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಥ್ರ, 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-ಹಾಗಾದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ವ್ರತ್ವಕ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯಾ 
ಕರಿಸಿದರೂ ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಕ 008 ಮಾತ್ರ ಬಾಧಜಾ ನ ನಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೇ. ಪುನಃ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ EE ನ್ಪಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಬಾಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಗೃಹಿ ಸುವುವಿ. ಆದಕಾರಣ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ ತವು (ಸರ್ವಥಾ ಬಾಧನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು) 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ನಜ 


ಮೂ॥ ಅನ್ಯಥಾ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ರ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣೈಶ್ಚ ಸಹೈವ ತು। 
ಅಕಸ್ಮೂದ್ವಿನಿವೈತ್ತಿಶ ಕಿಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ನ ಶಂಕ್ಯಶೇ | 
ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ ತಥಾ ಭಾನಾದ್ಯದಿ ನೋ ಸಂಸೃತೇರ್ಗತಿಃ॥ ೧೦೪ ॥ 
ವಾಕ್ಕಾನುಮಾ ಾದಿತಶ್ಟೇತ್ಟ್ಯಾತ್ರತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ ಚ "ಸಾಕ್ಷಿ ತಃ | 
ತತ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಥಾ ಸಾಕ್ಷೀ ಸಾ _ಪಯತ್ಯೇವಮೇನ ೩ ॥1೧೦೫॥ 
ಸರ್ವಕಾಲೇಷಪ್ಪಫಿ ಸ್ಪೈರ್ಯಾದ್ಯ್ಯಭಿಚಾರಮಪೋಹ್ಯ ಚೆ | 
ಏವಮಕ್ಸಜಮಾನತ್ತಸಿದ್ದಾಂ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಸತ್ಯತಎಂ | 


ಮಿತಿ ಸ್ಥಾಪಯೇನ್ನಾಯಂ ನಿರೊೋಷಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ತಃ | ೧೦೩ ॥ 


ಅ | ಅನ್ಯ ಥಾ-ಸಾಕ್ಸಿಯು ಸರ್ವಧಾ ಬಾಧರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಹಿಸದಿದ್ದ ರೈ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಾ ದಿಪು: ಮಾಣ್ಛೆ ಶವ ಶ್ರು NE ಮೊದಲಾದ ಪ ಶ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, 
ಸಹೈವ- Le ವಿಶ್ಚನ್ಯ ತು ಇ ಕಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗ್ಳೂ ಪ್ರವಂಚದಂತೆ, ಅಕ 
ಸ್ಟ್ಯಾಶ್‌ಎ = ನಿಷ್ಸ್ಯಾ ರಣವಾಗಿ ಬಾಧಕನಿಲ್ಬದೆ, ನಿವರ್ತಶವಿಲದೆ, ವಿನಿನ್ಫ ತ್ತಿ ಪಜ ಎನಿವೃ ತ್ತಿ ಕಂ 
ಯಾವ Bc ನ ಶಂಕ ತೇ ವ ಶಂಕಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಃವೂರ್ವಂ-ಇಇದಕ್ತಂತಮೊಡಲ್ಲು 
ತಥಾಭಾವಾತ್‌ -ನಿನ ತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಯಡಿ ಯಾವ ವೆಕ್ಸ್‌ದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃ 
ತ್ರಿಯು), ನ ಶಂಕ್ಯತೇ = ಶಂಕಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲವೋ, (ತರ್ಹಿಎ ಎಹಾಗಾದರೆ, ,) ಸಂಸ್ಕೃತೇಕ 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಗತಿಕ ನಿವೃ ತ್ಲಿಯು, ನೋ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗದೇಹೋಗುವುದು. ವಾಸ್ಯಾನುಮಾದಿತಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಡೇತ್‌ ಎ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ನಿನ್ಸತ್ತಿ ಯಾಗಲಿ ಎನ್ನುವ ಆಶಂಸೆಯನ್ನು ಆವಾದಿಸಿದಾಗ ವರನು 
ವಾಕ್ಯ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ನಿವ ಶತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆನ ನಿವ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಬರುವುದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಅಕ ಕನ್ಮಾತ್ರಾಗಿ ಉತ್ತರಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೆ 'ವ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಲಯವಾಗಲಿ ಎನ್ನುವ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಆಪಾದಿಸಿದರೆ ವಾಶ್ಯ್ಯಾಸುಮಾನಾದಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾ ನ್‌ 
ದಲೇ ನಿಶ್ಚ ಯೆವಾಗುನುಹು ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಅಧವಾ ವಾಕ್ಯಾನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯ ಆಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ) ಆಗ್ಕ ತತಾ )ಮಾಣ್ಯಂ- ಆ ವಾಕ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾ ನ 
ಣೃವು್ರು (ಯಾವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತಣೆ೧ಡು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಾ ತರದ PS 
ತರಿಸಿದರೆ ಜ್ಞಾನವು ನಾ; ್ಲ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವುಪರಿಂಡ ಪ್ರಾಮಾಣ ಇಟ್‌ ನೊವು ಬರಬೇಕಾ 


ಲ 


ಗುವುದಾದಕಾರಣ) ಸಾಕ್ಷಿ ತಶ್ರ ಎ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. (ಸ ಾಕ್ಸಿಯು ಬಹ್ಮೆನಿಗೆ 
ಸತ ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 'ವಾಕ್ಕಾದಿಗಳ ಪಾನ ್ರಿಮಾಣ್ಯವನ್ನು ೧ ತಾತಾ ದಿಕವನ್ನೇ ಗೃಹಿಸು 


ತ್ರ ತ್ತದೋ, ೨ ಅಧವಾ ಆತ್ಯಂತಿಕವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತದೋ? ೧ನೇ ಕಲ ) ದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸಾಲಿಕ' ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಬಾಧ್ಯ ತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಶಕೆಯ ನಿವ ೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿ ಸುವುದಾದರೆ) ತತ್ಪಾಮಾಣ್ಯಂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನ ತ್ಯುತಾದಿ ಪ್ರತಿ 
ತಾಗ ವಾಕ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, ಯಧಾ*ಹೇಗ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷೀ ಇ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯವು, 


ತು 
ಪಯತಿಇ ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕು ನ್ನ್ನ ಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೋ, ಏವಮೇವ ಹೀಗೆಯೇ, 
Batre "ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೆ ಸ ರ್ಮಾತ್‌- ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿಯೇ, ವೃಭಿಚಾರಂ- 
ಬಾಧಕವನ್ನು, ಅಪೋಹ್ಯ ಚ ನಿರಾಕರಿಸಿಯೇ" ಸ್ಲಾಪಯತಿ- ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಸರ್ವ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಸ ಸಹ ರರೂಪವಾದ ಬಾಧವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಎವರ್‌ ಹೀಗೆ, ಆಕ ್ಲ ಜಮಾನತ್ಯಸಿದ್ದಾಂ - ಸಾಕಿ ಸಿದ ವಾದ ವ್ರತ್ಯ್ಯಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾದ, ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಜಗತ್ತಿಗ್ಗೆ ಸತ್ಯತಾಂ- 'ಯಾಧಾ ರ್ಧ್ವೃವನ್ನು,  ಅಯಂ=ಸಾಕ್ಲಿಯು, 
ನಿರ್ದೋಷಜ್ವಾನಶಕ್ತಿತಃ - ನಿರ್ಜೋಷವಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ಯ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ್ಕ ಕಿಮಿತಿ ಇ ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ನ ಸ್ದಾ ಸಯೇತ್‌ಇ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾರದು. 


ತಾ ॥ ಸ್ಮರ, ವಿ.ಎ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಜಗತ್ತ ತ್ರವಾಹವು ನಿವೃತ್ತವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜಟ ua ನಿವೃ ತ ವಾಗುವುದಿಲವೆಂದಂಗಳಿತರಿಸಿಡರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಅನಾದಿ 
ಯಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಟೂ ನಿವ ತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಲಿ. *ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮ್ವ ವಿತ್‌? ಎನ್ನುವ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಕ ಬಬ! ನಿವರ್ತಿತುಂ ಯೋಗ್ಯಃ ಬಂಧಥತ್ಕಾತ್‌ “ತ ಂಖಲಾಬಂಧ 
ನತ್‌' ಸಂಸಾರಬಂಧವಾದರೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವು, ಬಂಧವಾಗಿರುವುದ 


೫೭೬೨ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ರಿಂದ ಶೃಂಖಲಾಬಂಧದಂತೆ, ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ದಿ ಸುವು 
ದೆಂದರೆ ಸೆ ತಿಯಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು? ವ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಸಿದ್ದ ಸ ವಾಗುವುದಾದಕೆ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತೊ ಂದು ವ್ರಮಾಣದಿಂದ “ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಲೆಯು 
ಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸ ಸ್ವಪ್ರ ೬ ಸಾಕಿ ಹಿಯಿಂದಲೇ ಈ ಶ್ರುತಿಗೂ Ae RE 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ ವೆಂದಂಗೀಕರಿ ಸಬೇಕು. ನಜದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು 
ಹಗ ಬತಾ ತ ಸ್ದಾ ಸಿಸುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ದಾ ಹಿಸುತ್ರ ತೆ 

ಇದೇಪ್ರಕಾರ ಸಾಕ್ಷಿಯು ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ಸಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ತ ಶತ್ಯತ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ತ್ರೈ ಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯ ನನ್ನಾ ಗಿ ಸ್ಲಾಪಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವಿದೆ? ಆದುದ 
us ಪ್ರನಂಚೆಕ್ಸೆ ತೈಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯ ತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ್ವ ಸಾಕಿ ್ಲಿವ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದು ದ 
ರಿಂದ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಬಾಧಕವನ್ನು ವಿ ಆ ಆಕ ಜ BLURS: ಹುಟ್ಟ ಲಿ 


ಸ್ಪೇನೇ ಸಮರ್ಥಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ನ. ಚ, ವಿ... (1) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಶರಿಸಿದರೆ 
ಜ್ಞಾನ ಹೊರತು ಆತ್ಮ್ಯಾದಿರೂವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಶಂಕಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೆ ನಂಸಾರಕ್ಸ್‌ ನಿತ್ಯತ್ಸವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
(2) ೧° ಬ್ರಹ್ಮಿವಿದಾ ಪ್ಲೂಃ €ತಿ ವರಂ” ಎಂದು ವಾಕ್ಯವು. (ಶ್ರುತಿಯು) ೨ "ವಿಮತಂ ದುಖಾ 
ದಿಕಂ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ವಂ ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ ರಜ್ಜು ಸರ್ವವತ್‌ ಎ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದುದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶ್ಯವು, ಅಜಾ ನ ನಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂಡ ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಹಾವು 
ಎನ್ನುವ ಭ್ರ ನ್ರಿಮದಂತೆ? ಎಂದನುಮಾನವು. ೩ *(ಆದಿಶಬ್ದ ದಿಂದ) “ಮಹತಾಂ ಸಂಸಾರಬಂಧಃ 
ನಿವತೊ ರ್ಕ ನಟ ಬಂಧತ್ಯಾತ್‌ ಶೃ ೦ಖಲಾಬಂಧವತ್‌' ಎ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಸಂಸಾರಬಂಧವು 
ನಾಶ್ಯ ೫4 ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿದೆ, UNS on ಶ್ರ ಖಲಾಡಿಗಳ ಬಂಧದಂತೆ. 
ಛ FESS ಪ್ರ ತ್ಕ ಪ್ರ ವು. ಇವುಗಳು ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ೨ಯಿದೆ ಎನ್ನು, ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಅ ವಾಕ್ಯಾದಿಗಳ. ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿವ್ರಮಾಣದಂತೆ ೫ ,, 


ನ್ಯಾಯಸುಧಾ- (1) ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವುದಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರವ೦ಚದಂತೆ ನಿವೃ ತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಶಂಿಸಬಾರದು?' (2) ಹಾಗಾದರೆ * ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಂ' " ತತ್ತ ತ್ಯ ೦' ಇತ್ಯಾದಿ ನ ್ರತಿಗಳಿಂದಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿವೃತ್ತಿಮತ್‌ ಅಜ್ಜಾ ನನತತ್ವಾ ರ್ಯಾ 
ತಿರಿ ಕ್ರತ್ಯಾತ್‌ ಎ ಬ್ರಹ್ಮ ಸು ನಿವೃತ್ತಿಯುಳ್ಛವನು ಅಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನ ಅಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ನಾಗಿರುವುನರಿಂದ ಇದುಮೊದಶಾದ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿರಹಿತವಾದ್ಕಅಸಾಕ್ಷಿ ಕ 
ವಾದ್ಕ (ಅದೃಷ್ಟಕವಾದ) ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅವಧಿರಹಿತವಾದ ಬಾಧವೂ ಕಾ ಇದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ 
ಪ್ರಷಂಚಾಕೋವಬಾಥ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅನ್ಯಥಾನುಪಪನ್ನ ಗಳಾಗಿ ಬ್ರಹ ನಿಗಿ ಸ ಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ, (ಅಂದರೆ : ಅತ್ರ ಇದಂ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದು 4.1 ಅವಧಿಸಹಿತವಾಗಿಯೆ 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. *ಇದಂ ನಾಸ್ತಿ ಎಂದು ಅವಧಿರಹಿತವಾದುದು ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಅಂತೂ 
ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಟಾ ನನಾಗಿಯೂ ಭ್ರಮನಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ ನಿಷೇಧರೂಪವಾದ ಬಾಧಾವಧಿಯಾಗಿಯೂ 
ಆತ ನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತಥಾಚ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ದ ಸ್ಚಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆರೋಪವು 
ಜಡ ಅವಧಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ.) ಬ್ರಹ್ಮ ಮ ನಾಶ 


ವುಳ್ಳವನಲ್ಲ ಎಂದರೆ. ಈ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ವ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವ್ರತ್ಯ ಡ್ರಾ ಎದಿಗಳಂತೆಯೇ ನಿವೃತ್ತಿ ಯು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೭೩ 


ಶಂಕಿಸಲ್ಪಡಲಿ. (3) ಅಂದರೆ ವ್ರಪಂಚನಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಿಯು ಗ್ರಹಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವನ ಹತ್ತಿರ ಕೇಳಬೇಕು. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸುವುದರಲ್ಲಿ ೧ ಶಕ್ತಿಯು ಇದೆಯೋ, ೨೬ಇಲವೋ, ೧ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಪ್ರವಂಚವಿಸಯಕ ಗಳಾದ 
ಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು? ೨ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆಹೋಗುವುದು. ತಧಾಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಸವೂ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿ ನದೆ 
ಹೋಗುವುದು. ತಥಾಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ನಾಧಿಸುವ, ಮತ್ತು 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಬಾಧವನ್ನು ಶಂಕಿನಬೇಕಾಗುವುದು. ಐಏಐವಂಚ ಬಾಧ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವೂ ಬಾಧ್ಯಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಕ ವಾಗಿರುವುಜರಿಂದ ತತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಆಗದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆಹೋಗುವುದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ನಿಯಾಮಕ ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಕೇಳಬೇಕು. 


(5) ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಬಾಧಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನೆಂದಾದರೆ ಇಷ್ಟು ಕಾಲದಿಂದ ಏಕೆ ನಿವೃತ್ತ 
ನಾಗಲಿಲ್ಲ? ಆದವ್ರಯುಕ್ತ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಬಾಧವು ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಇನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೂ ಬಾಧವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು ಎಂದು ಹೇಳಶಕೂಡದು. ಸಾಕ್ಷಿಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ಈ ಉವಪತ್ತಿಗೂ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ 
ಗೃಹೀತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ಈ ಯುಕ್ತಿ ಗ್ಳೂ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ನೀನು 
ಹೇಳಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ರವಂಚ ವಿಷಯಕ (ಗ್ರಾಹಿ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಹೀತವಾಗಿರುವರಿಂದ ಆ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಜಗಳಿಗೂ, 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನೂ ನಿವಾರಿನಲಾಗುವುದಿಲ. ಅಂತೂ ಅವುಗಳು ಸ್ಫಾರ್ಥಸಾಭಕಮವಾ 
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ಬಿ 
ಗಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ "ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ? ಎನ್ನುವ ಯುಕ್ತಿಗ್ಳೂ ಪ್ರಪಂಚ 


ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗ್ಳೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಗೃಹೀತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾ 
ನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮೃಸಂಬಂಧಿ ಉಪಪತ್ತಿಗೇನೇ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿ 
ಗಾದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಬಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾವಕ್‌ ವ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (6) ಮತ್ತು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಶಂಕಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಸಂಸಾರಕ್ಕ್ರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಲಿ. ಅಂದರೆ, "ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ ಅನಿವೃತ್ತತ್ಯ್ಯಾತ್‌) 
ಎನ್ನುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ೧ ಸಂಭಾವನೆಯೋ? ೨ ಅಥವಾ ಅನು 
ಮಾನವೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಸಂಭಾವನೆಯು ಸಂಶಯರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
" ಅಶಸ್ವಾದ್ಧಿನಿವೃತ್ತಿ8' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಶಂಕಯನ್ನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಲ್ಳು. ೨ನೇದ್ದು 
ಕೂಡಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಅಬದ್ಯೆಯು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗದಿದ್ದರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ "ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ ತಥಾ 
ಭಾವಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದು, (7) ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾ 


೫೭೪ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ದುದು ಮೊದಲು ನಿವೃತ್ತವಾಗದಿರುವುದೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿವೃತ್ತವಾದುದಕ್ಕೆ ನಿವೃ 
ತ್ತಿಂಯಖ ಇ ೂಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ವಿರೋಧವು. 


(8) " ಅನ್ಯಥಾ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತ್ವಾದಿ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲ ವಾಕ್ಯಕ್ವ್‌ ರೀತ್ಯಂತರದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾ 
ನವು. ಸಾಕ್ಷಿ ಯು ಪ್ರನಂಚಗ್ರಾಹತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಗೃಹಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಆಕಾಶಾದಿರೂಪಪ್ರವಂಚಕ್ಟೂ, ಉತ್ತರ ಸ್ಪಣದಲ್ಲಿಯೇ ವಿನಾಶವನ್ನು ಏಕೆ “ಶಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ? ತಥಾಚ ಎಲ್ಲಾ ವ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ನಾಶವು ಬರುವುದು. (9) ಹಾಗಾದರೆ " ಯೆ ತ್ಪ್ರ- 
ಯೆಂತ್ಯಭಿಸಂನಿಶಂತಿ' ಸ ಯಮಷ್ಯೇತಿ ಭುವನಂ ಸಾಂಪರಾಯೇ' ತಸ್ಕಾಭಿಧ್ಯಾನಾ- 
ದ್ಯೊ ERE ತೃಭಾವಾತ್‌ ? ಪದಿ ಶ್ರು ತಿಯು, "೦0ತುತೋ ಜಗತ್ತ್ಯಾಾನನಿರೋಧ- 
ಸಂಭವಃ "ಪ್ರಕೃತಿಸೂ ದರೂಹೇಣ ಸರ್ವಮಾವೃ ತ್ಯ ತಿಷ್ಠತಿ 1 ಪ್ರಲಯೇಂ್‌ೃತೋ- 
ಲಂಯೆಂ ಪ್ರಾಹುಃ ಸರ್ವತಃ ಸಂಪ್ಲುತೋದಕ್‌ಂ' fe ಸ್ಟ್ರೃತೆಯ್ಕು ೯ keh ಕೃತ್ಸ್ಪಸ್ಯ 
ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥಾ’' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇತಿಹಾಸವು " ಸ್ರಷ್ಟಾ ಪಾತಾ ಜ್‌ 
ಸಂಹತಾ ಸ ಕುಕೋ ಹರಿರೀಶ್ವ್ಚರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪುರಾಣಗಳು ಈಶ್ವರೇಜ್ಛ ಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಪಂಚನಾಶವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೆ. "ವಿಶ್ವ್ಚವಿನಾಶಃ ನ ನಿರ್ಹೇತುಕಃ ವಿನಾಶಿತ್ಯಾತ್‌ ಪಟ 
ನಿನಾಶವತ್‌' ಜಗನ್ನಾಶವು ನಿಷ್ಟಾರಣವಲ್ಲ ವಿನಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಟವಿನಾಶದಂತೆ 
ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನವೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ "ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ ತಥಾ 
ಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಶಂಕಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ನಾಶವೇ. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ? ಇದ್ದರೆ ಪ್ರನಂಚ ವಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪಾ ತಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಗೃಹಿ ಸಲಾರದು- ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈಶ್ಯರೇಚ್ಛಿಯಿಂದ ಜಗ 
ನ್ನಾಶವು ಸಳ ಜಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾ ಹ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರದು. ಇತ್ಯಾದಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿಯತಸ್ಟು ದು. (10) ಹಾಗಾದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಪ್ರವಂಚನಾಶವು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಮೇಲೆಯೂ ಹೇಗೆ 
ಶಂಕಿಸುವುದೆಂದರೆ- 'ಇತಃ ಪೂರ್ವಂ' ಎಂದು. ಅಂದರೆ (೧) ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೊದಲು 
ಆಗಲಿಲವೋ ಅದು ಮೇಲೆಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಲಾಪ್ತಿಯೋ್ಯೋೊ (೨) ಅಥವಾ ಯಾವುದು 
ಮೊದಲು ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ವಿನಷ್ಟ ವಾಗಲಿಲವೋ, ಅದು ಮೇಲೆಯೂ, ವಿನಾಶವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ 
ಎಂದೂಲಿ (೩4) ಅಧವಾ ಪು ನಿಷ್ಕ್ರಾರಣವ್ವೆ ವೋ ಅದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೋ? 
೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನ್ಫಿವತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. * ಎನೀದ್ದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ (ವಿದ್ಯೆಗೆ) ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವೂ, ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನೇರಿದ ವಿದ್ಯೆಯೂ, ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಿದ್ಯೆಯೂ ಸಂಸಾರವೇ. ಎಲ್ಲಾ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳಿಗ್ಳೂ ತಾನೇ ವಿದ್ಯೆ ಯು ನಿವರ್ತಸವು. ಆ 
ವಿದ್ಯೆ ಗೆ ನಿವರ್ತಕವಾದುದು ಯಾವುದೊಂದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಧಾಚ ನಿಷ್ಣಾ ರಣವಾಗಿ ಯಾವುದು 
ವಿನನ ವಾಗುವುದಿಲನ್ಲೋ, ಅದು ಮೇಲೆಯೂ, ವಿನಾಶವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ RA ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
"ಅಕೆಸ್ಟಾ ತ್‌ ಕಿಮಪಿ ನ ನಿವರ್ತತೇ? ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವಿದ್ಯೆ ಗೂ ನಿವೃ ತ್ರಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ವಿದ್ಯಾ ನಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (11) ಹಾಗಾದರೆ ವಿದ್ಯೆ ಹ ಎಲ್ಲಾ. ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳ 
ಬರ ಬರೋ ಕಾ BBL ಅನಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ್ಯ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೭೫ 


ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿದ್ಯೆಯು ತಾನೇ ತನ್ನ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವು ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಕೂಡ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಉತ್ತರಕ್ಸ್‌ಣದಲ್ಲಿಯೇ ತಾನೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಂಕೆಯು ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. ಅಪ್ರ 
ಯೋಜಕ ವು. (12)ನಿದ್ಯಾಖ್ಯ ಸಂಸಾರದಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೂ ತನ್ನನ್ನ ಕ್ವೇನೇ ನಾಶವು ಬರಲಿ ಎನ್ನುವ 
ಶಂಕಯು ಹುಟ್ಟುವವ್ರಯುಕ್ತವೇ ೩ನೇ ಕಲ್ಪವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (13) ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ " ವಾಕ್ಕಾ 
ನುಮಾದಿತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಿದರು. (14) ಅಥವಾ ವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತನು. ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಶ್ರುತ್ಯಾದ್ಯಸಿದ್ಧ ನಿವ ಪ್ತಿ 
ಮತ್ಯೇ ಸತಿ ಪ್ರಾಗನಿವೃತ್ತ ತ್ಯಾತ್‌' - ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಸಿದ್ದವಾದ ನಿವೃತ್ತಿಯಿದ್ದು ಮೊದಲು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡುತ್ತೇವೆಂದರೆ. «ಆ ವಾಕ್ಯಾನುಮಾದಿತಃ | ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳಿದರು. 


(15) ಸಾಕ್ಷಿಯು ಬ್ರಹ್ವಾದಿನಿಷಯಕ ವಾಕ್ಕಾದಿಗಳ ವ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯವಿನಯಾಭೂತರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೆನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಅಬಾಧ್ಯವಾಗಿಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾ 
್ಯವಿದ್ದರೆ ಏಷಯವೂ, ಅಬಾಧ್ಯವೂಗುವುದು. (16) ಸಾಕ್ಷಿಯು "ತತ್ಸತ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಮಂತಿಕೆವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ವ್ರಮಾಣವಿಷಯರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ, ಶೈ ಕಾಲಿಕಾಬಾಧ್ಯತ್ಯವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಮಾಡಿದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಜಗದ್ಧಿಷಯಕ ಗಳಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತಾ ಆದರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಸವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾಮಾಡಿಯೇಮಾಡುತ್ತದೆ ಶ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯತ್ಯಗ್ರಾಹಕತ್ವದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. (17)ಸಾಕ್ಷಿಯು "ತತ್ಸತ್ಥಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಜಗದ್ಧಿಷಯಕ ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗಾದರೂ ತಾತ್ಟ್ವಾಲಿಕವೇ ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಲಾರದು 
ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ನಿರ್ದೋಷಜ್ಞಾನರೂಪತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಸ್ಕ್‌ ಸತ್ಯತ್ಸವೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸತ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಸಿದ್ದಿಸದೆ ಹೋಗುವುದು. (18) "ತತ್ನತ್ಯಂ ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ 
ಏನು ನಿಮಿತ್ತವು? ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತಾ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ನಿರ್ದೋಸತ್ಛವಿರುವಾಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆ, ಇದು ಸಾಕ್ಷಿಯ ಸ್ವಭಾವವು, ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗ್ಳೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಏಕೆ ಗೃಹಿಸುವುದ್ದಿ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಟ್ರೂ, ನಿರ್ದೋಷ 
ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ಸುಶಕ್ತಿಯು ಇದ. ಆದುದರಿಂದ ನಿರ್ದೋಷಜ್ಞಾನರೂಪ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗ ಆತ್ಮಂತಿಕಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಯದರಿಂದ ಪ್ರವಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ 
ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ " ತತ್ಪತ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಯತ್ಯವ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹ ಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯರೂಪವಾದ ನತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಸತ್ಯತ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ಯಸತ್ಯತ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೪ ॥ ೧೦೫ ॥ ೧೦೬ ॥ 


೫೭೬ ಶೀವುದ ನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ವು. 


(1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದೊೋನವಾಗಿದಡ್ದರೆ ನ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ೦ತಿಕ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತಿತ್ತು. “ಹೀಗಲ್ಲ, ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಜ್ಞಾನವು Mp ಜ್ಞಾನದಂತೆ 
ಆವಿದ್ಯಾಕೃತ ಪ್ರವಂಚವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ. (2) ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಯಾವುದನ್ನು ಆಶ್ರ6 ಶ್ರಯಿಸಿದೆ? 
ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ... ಜೀನಬ್ರಹ್ಮ ಭೇದವು ನ್ಯಾಭಾವಿಕೆವಾಗಟೇಕಾಗುದುದು. 
ಅಂತೂ kd ಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವೂ ಆವಿದ್ದ 
ಕವು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯಾವೇಕ್ಸೆಯು, ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಜೀವಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಜೀವನಿಗೆ 
ಭೇದಾಪೇಕೆ ಯು. ಹೀಗೆ ಚಕ ಶ್ರ ಶ್ರಯಪು. ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಅಜ್ಞಾ ನಾಧೀನನು, ಬ್ರಹ್ಮ ಭಿನ್ನ ಜೇವನ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯವು, ಇತ್ಯಾದಿದೋಸಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆಂದು PN ಪ್ರಪಂಚವು ಜೇವಾಜ್ಞಾನಕೃತವೆಂದು "ಅನಾದಿವತಾಂತಂಯೂಾ 
ಸುಪ್ತ8 ಯದಾ ಜೀವಃ ಇತ್ಸಾದ ಶು ಸು ತಿಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮಿತವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾಡಲ ಲ ಟ್ಬದ್ದೆ೦ದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವು 
ದರಿಂದ ಕಲ್ಪ್ಯವಾದುದು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಲ್ಪಕ ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿಂದ ವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ಷವಾದ ತೆ ಜಡ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕ. ನ್‌ ಲ್ಸ್ಯತ್ಸುವು ಉಪ ವನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. “ಜೀವನು ಒಬ ಸೇ 
ಎನ್ನುವ ವಾದವು ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ರ ತ್ರರ್ಯವು. "ಬಹುಜೀವವಾದವಾದರೂ 
ಮಂದರನ್ನು ಅಭಿಮುಖೀಕರಿ ಸುವುದಕ್ಟೂ ಸ್ವರ ಹೇಳಿದ್ದು ಎ೦ದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ. - 


ಮೂ ॥ ಖಕಾಜ್ಞಾನಕೃತಂ ವಿಶ್ರ ವಿಂತಿ ಯಚೊ ನೀತ ತೇ ಮೃಷಾ | ೧೦೩ ॥ 
ಬಹುಜಚ್ಚಾನಕೃತಂ ವಿಶ್ವ ಮಿತಿ ತಸ್ಕೋತ್ತಂಂ ಭವೇಶ್‌ | 
ಪರಸ್ಯ ಸತ್ಯತಾಂ ಜಾನನ್ನ ಪಿ ಯಃ ಸ್ವಾತ್ಮೆತಸ್ವರಃ॥೧೦೮॥ 
ಪರೋ ನಾಸ್ತೀತಿ ವದತಿ "ನಿತು ವೃತ್ತ ಧ್ರ ವೇತ್‌ | 
ಸರಾಭಾವೇಪಿ (ಜ)ವಾಗ್ರ್ಯರ್ಥಾ' ಯದಿ ಸೈ ಮೋಚ್ಛ ತೇ ತದಾ । 


ಸಶಾವೇತ್ರಾದಿಕಂ ತಸ್ಯ ತಸ್ಪರಸ್ಕೋತ್ತ ೮೦೨ ವಜೇತ್‌1 ೧೦೯ ॥ 


ಆ || ವಿಶ್ವಂ ಇಜಗತ್ತುು ಏಕಾಜ್ಞಾನಸೃ ತಂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜಾ ್ಲಾನದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ 
ಟೃದ್ದು, ಇತಿ=ಹೀಗೆ, ಯಚ್ಚ - ಇ ಯಾವುದು, ಮೃನಾ- ಎಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ, 5 ಬ್ರಹ್ಮನಿವರ್ತವಾದಿ 
ಗಳಿಂದ್ಯ ಉಚ್ಛತೇಇಹೇಳಲ್ಪ ಬಟ್ಟ ದೋ, ತನ್ಯಇ ಆತನಿಗೆ ನಿಶ್ಚ೦ ಇ ಜಗತ್ತು, ಬಹುಜ್ಞಾನ 
ಕೃತಂ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಚಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದೆ ನಂದು ಉತ್ತರಂಎಉತ್ತರಪು 
ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದು. ಯಃ ಎ ಯಾವಾತನು, ಪರಸ್ಯ -ಪ್ರತಿವಾದ್ಯಾದಿಗಳಿಗ್ಗ ಸತ್ಯ ತಾಂ 
ಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನು, ಜಾನನ್ನಪಿ- ತಿಳಿದವನಾದಾಗ್ಯೂ, ವರಃ -ಮತ್ತೊಬ್ಬನು, ನಾಸ್ತಿ ತಿ” ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ವದತಿ-ಹೇಳುತ್ತಾನೋೋೊ ಸನ ಆತನು, ಸ್ಫಾತ್ವತನ್ವರಃ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಅಪ 
ಲಾಪಮಾಡತಕ್ಕ್‌ವನು. 

(ನ. ಚ, ವಿ.) ಅಂದರೆ (ಇತರರಿಗೆ ಸ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದರೂ ಯಾರು ಇತರ ಜನರನ್ನು 
ವಂಚಿಸುತ್ತಾರೋ, ಪರರಿಗೆ ಸತ್ನ ಕೈ ತ್ರವನನ್ನಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ ತನ್ನನ್ನೇ ವಂಚಿಸಿ ಕೂಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೋ, ಆತನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇತರರಿಗೆ ಸತ ತ್ಸವನ್ನು ಅನುಭವಿ ಸಡಿದ್ದರೆ) 
(ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಪ್ರತಿವಾದಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವರನ್ನು ಹೋ ಕಂತ, ನೋಡಿ 
ದಾಗ್ಯೂ ಜೀವರು ಕೊಡ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೋ ಆಗ) ಕಿಮಿತಿ- ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ 

ಉನ್ಮತ್ತವತ್‌- =ಹುಚ ಸೃತ್ತನಂತೆ, ವದೇತ್‌ -ಹೇಳಿಯಾನು? (ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರನೇಶಿಸಕೂಡದು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೭೭ 


ಶಾಸ್ರ್ರನಿರ್ಮಾಣವನ್ನಾ ಗಲೀ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನಾಗಳೀ ಮಾಡಕೂಡದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಹುಚ್ಚ 
ನಂತೆ ಇವನು ಲ್‌ಕಿಕನೂ ಅಲ್ಲ, ಪರೀಸ್ಸ್‌ಕನೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪೇಕ್ಬಣೀಯನು ಆಗುವನು.) 
ಪರಾಭಾರೇಪಿ (ಹಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ವಾಕ್‌ ಇ ವಚನವು, ವೃರ್ಥಾ = ವ್ಯರ್ಥವ್ರ, 
ಅಂದರೆ ವಚನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉವಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಚನವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಕೂಡದು. ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕನನು ಉನ್ಮತ್ತನು ಹೇಗೆ ಆಗಲಾರನು? (ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ವಚನವು ಅನರ್ಧಕವೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವೇ, ನಾನೂ ಏನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ) ನೈವೋ 
ಚ್ಯತೇ ಯದಿಇ ನನ್ನಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾವುದೊಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ರಟ್ಟರೆ, ತದಾ-ಆಗ, ತಸ್ಯ ತಸ್ವರಸ್ಯ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿರೋಧಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಪಲಾಪಮಾಡತಕ್ಕ್‌ ಆ ಕಳ್ಳನಿಗೆ, ಕಶಾವಮೇತ್ರಾದಿಕಂಎ ಬಾರ್ಕೊೋಲ್ಕು 


ಬೆತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ, ಉತ್ತರಂ=-ಉತ್ತರವನ್ನಾಗಿ, ವದೇತ್‌ ಹೇಳಬೇಕು. 


ತಾ॥ ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಜಗತ್ತು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಫಿತವೆಂದು 
ಆಗಿದ್ದರೆ ಕಧಂಚಿತ್‌ ಇದು ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವೆವು. ಈಶ್ವರನು ಈಶ್ವರಪ್ರೇರಿತರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ್ಳೂ 
ಇವರ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ವ್ರಪಂಚವು ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. (2) ಮತ್ತು ಜೀವ 
ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಫಿತವಾದುದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವವನ ಹತ್ತಿರ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಈ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ನೀನೋ)? ೧ (ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರೋ?) 
೨ ಅಧವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬನೋ? ೨ ಮತ್ತೊಬ್ಬನೆಂದಾದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಫಿತನಾದ 
ನಿನಗೆ (ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ) ಬಂಧಮೋಕ್ಸಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪಾರವ್ರಾಜ್ಯಾದಿಗಳು 
ವ್ಯರ್ಧಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರತಿವಾದಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವರನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಿಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ? ನೋಡುತ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆಂದು ನೋಡುತ್ತಿಯೋ, ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ನೋಡುತ್ತಿಯೋ? ಇದ್ದಾ ರೆಂದು ನೋಡುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿವಾದ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದಾಗ್ಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆತನು ಸ್ಯಾತ್ಮತಸ್ವರನು. ಆಂದರೆ ತನ್ನಂತಯೇ ಮತ್ತೂಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಸತ್ಯನೆಂದು ನೋಡುತ್ತಾ ನಾನು ಒಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯನು, ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಜಡಗಳು ತನ್ನ 
ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತಗಳು ಎನ್ನುವ ವಚನವು ತನ್ನ ಅನುಭವದಿಂದ ವಿರುದ್ಧವು. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು 
ನಿನ್ನ ( ಸಂಕರಾಚಾರ್ಯರ) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವನ್ನುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಫತ್ಗಕ ಕೆ ಬಾಧವುಯೂಾವುದರಿಂದ ಬಂದೀತು. ಅಂತೂ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 


ಬು ಬ ದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (3) ಪ್ರತಿವಾದಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವರು ಇಲ್ಲವೆಂದು 


ಅವರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ಎನ್ನುವುದು ೨ನೇ ಪಕ್ಷವೂ, ಪ್ರತಿವಾದಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವರನ್ನು ನೋಡುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ೩ನೇ ಪಕ್ಸವೂ ಅಯುಕ್ತವು; ಆಂದರೆ--ಪರನು ಪ್ರತಿವಾದಿ ಮೊದಲಾದ ಜೀವರನ್ನು 
ನೋಡದೆ ಇದ್ದರೂ ನೋಡಿದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ ಹುಚ್ಚನಂತೆ ಏಕೆ ಹೇಳಿಯಾನು? 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಾದಿಗಳೇ ಒರಲಾರವು. (4) ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಹೇಳಿದವನು ಹುಚ್ಚನಂತೆ 
ಆಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ... ವಚನಗಳು ಪರಬೋಧನಕ್ಕ ಉವಯುಕ್ತಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರರೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವಚನಗಳು ವ್ಯರ್ಧಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳ 


ಬಾರದು. ಹೇಳದವನು ಹೇಗೆ ಉನ್ನತ್ತನಾಗದೆ ಹೋಗುವನು? (5) ನಾನೂ ಯಾವಾಗಲೂ 


೫೭೮ ಶೀಮದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಯಾವುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಾನೇ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ ತಿಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಪಲಾಪಮಾಡತಕ್ಕ ke ಕಳ್ಳನಂತೆ ದಂಡವೇ ಯೋಗ್ಯವು. 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತ ರವಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೩ ॥ ೧೦೮ ॥ ೧೦೯ ॥ 

ಮೊದಲು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಧ್ಮಾತ ಸತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ನಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಾಗಿ ವರರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಈಗ ಆಂತರಾನುಪವತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಆ ತ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಗಳ ತ ನಮಾಡುವುದಕ್ಟಾಗಿ 
ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥವು. Wd ಸರ್ವ ಶ್ರುತಿಸಾಧಾರಣವಾದ ಅನುವವತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು. ಈಗ ಅಸಾಧಾರಣಾನುಪವತ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ " ಪ್ರಪಂ 
ಚೋ ಯಡಿ ನಿದ್ಯೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳೆರಡನ್ನು. ಪಠನಮಾಡಿ ವರರಿಗೆ ಅಭಿವೈತವಾದ 
ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನುಪವತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ನಿವರ್ತೇತ ನ ಸಂಶಯಃ | ೧೧೦ ॥ 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರನಿ:ದಂ ದ್ರೈತಮದ್ವೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ | 
ವಿಕಲ್ರೋ ವಿನಿವರ್ಶೇತ ಕಲ್ಲಿ ತೋ ಯದಿ ಕೇನಚಿತ್‌ | ೧೧೧ ॥ 
ಜಾ ಜಟ ವಾದೋ ಜ್ಞಾತೇ ದ್ರೈತೆಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ 
ತಾ ್ಟರ್ಥ್‌ ಖಂಡ ೨. ಘು ೯-೧೦. ಪು.೩೧೭-೩೨೦. 

ತೃತ್ರ ಯದಿ ಶಬ್ದೌ ಚ ನಿವರ್ತೇತೇತಿ ಚ ದ್ವಯಂ | ೧೧೨ | 

ವಿಶ್ವ ಸತ್ಯ ತಾಮೂಹುರ್ನಿದೆ (ತೋತ್ರತಿ ತ್ತಿವೆ, ನೆ ಕತೆ | 
ವಿದೋತ್ರತ್ತಾವಿತಿ ಹ್ಯಸ್ಮಾಃ ದ್ಧಾ ಆ ತ್ರ ರೇವ'ಹ | ೧೧೩ ॥ 
ನಿವೃತ್ತಿನ್ಯಾಪ್ತಿಯುಕ್‌ ಪ್ರಾ ಯರು ಸ್ರಪಂ ಚೋ ಭೇದಪೆಂಚೆಕಃ | 
ಜೀವೇಶ್ವರಭಿದಾ ಚೈವ ಜಡೇಶ್ವರಭಿದಾ ತಥಾ 1 ೧೧೪ / 
ಜೇವಭೇದೋ ಮಿಥಶ್ರೈವ ಇಡಜೀವಭಿದಾ ತಥಾ | 
ಮಿಥ್ಯ ಜಿತು ಜತ ಪ್ರಹಂಚೋ ಭೇದಪಂಚಳಃ! ೧೧೫॥ 
ಮಾಯ ೦ ಸತ್ಯೋ ಹೃನಾದಿಶ್ಚ ಸಾದಿಶ್ಚೇನ್ನಾಶಮಾಪ್ರಯಾತ್‌ | 
ದ್ರೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತ ಇತಿ ತನ್ಮಾದಚ್ಚ್ಞಾನಿನಾಂ ಮತಂ ॥ ೧೧೬ ॥ 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇರ್ಮಿತಂ ತ್ರಾತಂ ಮಾಯಾಖ್ಯಹರಿವಿದ್ಯಯಾ | 
ಉತ್ತಮೋರ್ಥೂೋ ಹರಿಸ್ಸೇಕಃ ತದನ್ಯನ್ನ್ಮಧ್ಯಮಾಧಮಂ 1೧೧೭ ॥ 


ಅ ಪ್ರವಂಚ 38೬ ಭೇದವಂಚಕವು, ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ-ಹುಟ್ಟುವುದಾದರ್ಕೆ ನಿವರ್ತೇತಷ 
ನಾಶವಾಗುವುದು. ನ ನಂಶಯಕಿ= ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಇದಂ ದ್ವೈತಂ- ಈ ಭೇದವು. ಮಾಯಾ 
ಮಾತ್ರಂ ಹರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಮತವೂ ರಕ್ಷಿತವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದ್ಭೈತಂ ಪರಮಾರ್ಧತ8- 
ಸರ್ನೋತ್ತಮನಾದನನು (ಶ್ರೀ ಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ, ವಿಕಲ್ಪ8- ವಿವಿಧಭೇದವು, ಕೇನಚಿತ್‌ ಯಾವುದ 
ರಿಂದಲಾದರೂ, ಆಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳಿಂದ, ಕಲ್ಪಿ ತಕ= ಕಲ್ಪಿ ತೆವಾಗಿದ್ದ ರೈವಿನಿವರ್ತೇತಾ ನ ನಷ್ಟ ಸವಾಗುವುದು. 
ಉಪದೇಶಾಶ್‌ ಎ ಶ್ರುಶ್ಯಾದ್ಯನುಸಾರಿಯಾದ MN OE, ಅಯಂ ವಾದಕಎಭೇದ ಸತ್ತ ಸ ತ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯಕವಾದುದೇ ಸಜ್ಜನರ : ವಾದವು. ದ್ಲೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇ ಭೇದವು ಇಲ್ಲನೆನ್ನು ವುದು 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೭೯ 


ಅಜ್ಞಾತೇ = ತತ್ಯವು ಅಜ್ಞಾತವಾದರೇನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯ ತ್ರ ವ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ' 
"ಏಕಲ್ಲೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ' ಎನ್ನುವ, ಈ ಎರಡು ತ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ, ಯದಿ ಶಬ್ದು ಚ - ಎರಡು 
"ಯದಿ? ಶಬ್ದಗಳು, ನಿವರ್ತೇತೇತಿ ಚ ದ್ವಯಂ ನಿವರ್ತೇತ ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಲಿಜಕೆಶಬ್ದಗಳೂ, 
So ed ಎನ್ನುವುದೂ, ಕೇನಚಿತ್‌ ಎನ್ನುವುದೂ) ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಸತ್ಯ ತಾಂ೦= ಯಾಥಾ 

ರ್ಧ್ಯವನ್ನ್ಯೂ (ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ) ಆಹುಕ8-ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಅಂತೂ 
ಆ "ತ್ತು $0 ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಧಾ ತ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಂದು ವ ಸ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿದರೆ ಯದಿಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದ ಜೆ ಅನುಪವನ್ನಗಳಾಗುವುವು. ) ವಿದೆ ತವ a; ತ ಎನ್ನುವ ಶಬ ವವು, ಉತ್ಪತ್ತಿಮೇವ 
ಉತ್ತ ತ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಧವನ್ನೇ, (ಹೇಳುತ್ತ ಡಿ” ಸತ್ಯ (ಸ ಅವೆನ್ನು: ವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೆ ಚೇಳು .) 
ಹವ ವರ್ತೇತ ಎನ್ನುವ “ಬ್ಬ ವು ವಿನಾಶವೆನ್ನು ವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬಾಧವೆನ್ನು. ವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಜಾ 'ನಿದೋತ್ರ ತಿ ಸಾ ಆಸ್ಚಾದ್ದಾ ತೊಟ ದ ದು ವಿದವೆನ್ನುವ ಕೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಹುಟುವಿಕೆ) ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವಲ್ಲದೆ Fok? "ಈ ಧಾತುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ್ಕ 
ಉತ್ಪತ್ತಿರೇವ -(ನಿದೇತ (ವಿದ )ಎನ್ನು; ವ ಧಾತುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಹುಟ್ಟು ವಕ” ಎನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವೇ ತಿಳಿಯತಸ್ತು ದು. ಹಿ ಆ 68 ಈ ಧಾತುವ್ಯಾ ಖಾ ನವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜರಾ: ಸ್ಯಾ 
ಬಹುಜ್ಞರಿಗೆ ವ್ರ ವ್ರಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿರೇನ=-ಉತ್ರತ್ತಿ ಶ್ರಿಯೆಲ್ಲ ನಾ ಯಃ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನಿಮತಿ 


ಲಾ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಕ್‌ ಹ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ENS ವ್ನಾಪ್ಟಿಯುಕ್ತ ಬಾಸು (ಹಿಂದೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಯಾದರೂ "ಪ್ರಪಂಚೋ : ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ತರ್ಕಿ sd f ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯದಿ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವೇ 
ಮೊದಲಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳ ಬಲದಿ೨ದ ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನರೂವವಾದ ಪ್ರಸಂಗವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಸಂಗವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಮೂಲಕವು. ಅಂತೂ ವಿದ್ಯೇತ ಎಂದು ಆವಾದಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
*ನಿವರ್ತೀತ ' ಎಂದು ಆವಾದ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯಕವು. 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಯುಕ್ತ ಭಜ ಸತ್ತಯು ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಧ್ಧ್ಯಂಸಾಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೂ. ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ವಾಯ?” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅಂತೂ 
ಆಪಾದಕದಲ್ಲಿ “ಭಾವತ್ಯೇ ಸತಿ? ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಭಾವಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯ.) 


(ಹಾಗಾದರೆ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿದರೂ ಉಪ ವವನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ತರ್ಕಕೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಯಕನೋ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿವರ್ಯಯನವರ್ಯವಸಾನವೂ ಆವಶ ವು. 
ಅಂತೂ ವ್ರನಂಚವು ಹುಟ್ಟದ್ದು ಎಂದಾದರೆ ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ನಷ್ಟ ಬಾಗಾ ಬಬ; 
ಆದುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿವರ್ಯಯಪರ್ಯನವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಾದರೂ 
ಕೊಡಲಾರದು. ಭ್ಯೂಮಿಮೊದಲಾದ ಪ್ರವಂಚಸ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳು ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಗಳಾಗಿವೆ. 
ಗನ ತರ್ಕಸ್ಟ್ವ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಆಪಾ ದೃತ್ತ್ಯ ಅನಿಸ್ಟತ್ಸವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 

ಪ್ರಪಂಚ” ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.) ವ್ರವಂಚಃ* ಪ್ರಪಂಚ 
ಶಬ ವು, ಭೇದಪಂಚಕ8ಎ ಎದು ಭೇದಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಆಂದರೆ ಈ ವ ನ್ರವಂಚ 
ಶಬ್ದವು ವಿಶ್ಚವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ ಐದರ ವರ್ಗವು ಬು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಚಭೇದಜ್ಞಾ ನವು ಮೋಶ್ಬಸ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ (ಉತ್ಕೃಷ್ಟ) ವಾದ ಭೇದವಂಚಕಪೇ ಪ್ರವಂಚ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಜೀನ ಈಶ್ವರವ್ರಕ್ಳ ತ್ಯಾದಿ ನಿತ್ಯ ಸ್ಥರೂಪಭೂತವಾದುದು ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದುದೇ. 2 ಅಂದರೆ 
೧ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು, ೨ಜೀವರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರಭೇದವು, ೩ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಡಿ ನಿತ್ಯಜಡಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ 


೫೮೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಭೇದವು, ೪ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿರೂಪ ನಿತ್ಯಜಡಗಳಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಭೇದವು. ೫ ವ್ರಕೃತಿವಣ 

ಮೊದಲಾದ ನಿತ್ಯಜಡಾದಿಗಳಿಗೆ ವರ ಸ್ರರಭೇದವು. ಹೀಗೆ ಐದು ಭೇದವೂ ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದುದೇ. 
( ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯದ್ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) 
ಜೀವೇಶ್ವರಭಿದಾ ಚೈವ ಜೀಮೇಶ್ವರರ ಭೇದವು, ತಥಾ-=ಹಾಗೆ ಜಡೇಶ್ವರಭಿದಾ = ಜಡಗಳಿಗೂ 
ಈಶ್ಯರನಿಗೂ ಭೇದವು, ಮಿಥಃ = ವರಸ್ಪರವಾಗಿ, ಜೀವಭೇದನ್ಪ ವ - ಜೀವರ ಭೇದವೂ, ತಥಾ 
ಹಾಗೆಯ,  ಜಡಜೀವಭಿದಾಎ ಜಡಗಳಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಭೇದವು, ಮಿಥಶ್ವ -ವರಸ್ಪರವಾಗಿ, 
ಜಡಬೇದಃ - ಜಡಗಳಿಗೆ ಭೇದವು. (ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚ ಶಬ್ದಗಳು ಮೂರು, ತಧಾ 
ಶಬ್ದ ಗಳೆರಡು, ವರನ್ಸರ ನಮುಚ್ಛಾಯಕಗಳು. ಏವತಬ್ದ ಗಳೆರಡು ಅಭೇದನಾಹಿತ್ಯ ನಿರಾಸಕ 
ಗಳು. ) ಅಯಂ ಭೇದಪಂಡಕಃ ಎ ಈ ಭೇದಗಳ ಐದು, ಪ್ರಪಂಚ ವ್ರವಂಚಶಟ್ದ ವಾಚ್ಯ ವೆಂದು 
('ಪ್ರವಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ.) ಸೊಟ ಯಂ ಆ ಈ ಪ್ರವಂಚವು, 
ನತ್ಯಃ-ಯಥಾರ್ಥವು. ಹಿಎ ಪ್ರಸಿದ್ದವು. ಅನಾದಿಶ್ರ -ಅನಾದಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಸಾದಿಕೆ ಶೇತ್‌ 

(ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ) ಸಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ನಾಶಂ-ನಾಶವನ್ನು, ಆಪ್ಪ. ಭೂ 

ಹೊಂದುವುದು. ತಸ್ಮಾತ್‌ - ಆದುದರಿಂದ, ಜ್ಹೈೈತಂ- ಭೇದವು, ನ ನಿದ್ಯತೆ ಇತಿ- ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು, 
ಅಜ್ಞಾನಿನಾ೦- ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ, ಮತಂ ಮತವು ("ನೋಯಂ ಸತ್ಯೋ ಹ್ಯನಾದಿಶ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ "ಪ್ರವಂಚೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ' ಎನ್ನು] ವಲ್ಲಿಯೂ, "ಪ್ರವಂಚಶಬ್ದಿ ತಃ ಭೇದಪಂಚಕಃ 
ಅನಾದಿ: ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ' " ಸತ್ಯಃ ಭವಭಯ ವಂಚಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯ ಗಳಾದ ಐದು ಭೇದ 
ಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ Eile ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ, ಎ೦ದು ಎರಡು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) (ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
' ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ' ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಯದ್ದೆ ಶೆಯಿಂದ, (ಇದಂ ದ್ರೈತಂ- ಈ ಭೇದವು,) ಮಾಯಾಖ್ಯಹರಿ ವಿಷ್ಯಯಾ ವ ಜಾ 
ಎನ್ನಿಸುವ ಶೀ ಹರಿಯ ವಿಜ್ಞಪ್ತಿಯಿಂದ, ಮಿತಂಇಮಿತವೂ, ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಆಯು 
ದರಿಂದ ಸಾಕಲು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ.) (" ಅದ್ಧೊತಂ ವರಮಾರ್ಧತಕ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.) ಹಿ ಇ ಯಾವ ಕಾರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ, ತತ್‌ - ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮ್ಮ ನದ್ದಶ 
ಯಿಂದ, ಅನ್ಯತ್‌ ಎ ಇತರವಾದುದ್ಕು ಮಧ್ಯ ಮಾಧಮಂ- ಶೀತತ್ಯವು ಮಧ್ಯಮವು, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಅಧಮರು ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. Ke ರಣ, ಉತ್ತಮಃ ಅರ್ಥಃ- ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ 
ಮಾದ ವನು ಹವು 5 ld ತು ಏಕ8- ಶ್ರೀಹರಿಯೊಬ್ಬನೇ. "ವಿಕಲ್ಪೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ' ಎನ್ನುವುದು 
ಪ್ರಪಂಚನತ್ಯತ್ಛ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಾಖ ವ್ಯಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲ.) 


ತಾಗ ಸರವಿ (1) ವ್ರವಂಚವು ನದು (ತ = ಹುಟ್ಟು ವುದಾದರೆ ಎಂದರ್ಧವು. 
ಎರತಕ್ಕುದು ಆದರೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ (ಯದ್ರಿದ ತೇ ತನಿ ವರ್ತತೇ? ಇ ಯಾವುದು 
ಉಂಟೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುಡ೦ಿಂದ "ನಿವರ್ತ್ಶೇತ' ನಾಶ 
ಮೂಗಬೇಕಾಗುವುದು ವಿನ್ನು; ವ ಪ್ರಸಂಜನವು ಆಯುಕ್ತವಾಮವುದು. ಆದಕಾರಣ ವಿವಿಧ ಭೇದಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ವಿಕಲ್ಪವು Se ಕಲ್ಫಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ನಷ್ಟವಾಗುವುದು “ಯತ್‌ 
ಧ್ಹೇಂನವ್ಯ ತಿರಿಕ್ತತ್ಕೇ ಸತಿ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಂ ವ ಸ್ತುತದ್ದಿ ಇಶಿ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಈ ಭೇಡವು 
ವಿನ್ಣ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅನಾದಿಯೇ. (2) ಘಟಸಟಾದಿರೂಪ ಪ್ರನಂಚಸ್ಟೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ವಿನಾಶಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ವ ವಂಚಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿತವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯ ಹ 
ಐದು ಭೇದಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ವ್ರಸಂಔಶಬ್ದದಿಂದ ನಿವ ಕ್ರಿತವು. 


ಅಧ್ಯಾ ೧. ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೮೧ 


ತಾ! ನ್ಯಾಯಸುಧಾ-- (1) €(ಅನಾದಿಮಾಯಂಯಾ ಸುಪ್ರೋ ಯದಾ ಜೀವಃ 
ಸ್ರಬುಧ್ಯತೇ 1 ಅಜವಂನಿದ ಮಸ್ತಪ್ಪೆಮದ್ಮೈತೆಂ ಬುಧ್ಯತೇ ತದಾ? ॥ (ಮಾ. ಉ. 
ಪ್ರ. ೩೧೭.) ಎನ್ನುವ ಪೂರ್ವಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ, ಆತನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಾ 
ಗಲೀ, ಜೀವರ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ್ಥಾದಿ ಜಡಗಳಿಂದ ಆವೃತಜ್ಞಾನತ್ವರೂಪವಾದ ಸುಪ್ತ 
ತ್ಕವೂ, ಆ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ಕರಾದಿ ತತ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುವ 
ವರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರಬೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಸರೋಕ್ಸ್‌ ಜ್ಞಾನವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಅದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೂ, ಜಡೇಶ್ವರರಿಗೂ, ಜೀವಜಡಗಳಿಗೂ ಭೇದಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸಲಟ್ಟನೆ. 
ವ್ರಭುನಿನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಿಗಡಾದಿಗಳಿ೧ದ ಪುರುಷನು ಬದ್ದನಾಗಲು ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನಾಗಲು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಭೇದಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. (2) ಮತ್ತು ಮೊದಲು *ಪ್ರಭವ8 ಸರ್ವ 
ಭಾವಾನಾಂ' ಎಂದು ಭಾನಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವರಿಗೆ ವರಸ್ಸರವಾಗಿ ಭೇದವೂ ಹೇಳ 
ಲ್ರಟ್ಬದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರಣಗಳಾದ ಜಡಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆ ಐದು ಭೇದಗಳಿಗೂ  ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ' € ಅಜಮನಿದ್ರಂ' ಇದುಮೊದಲಾದ 
ವಿಶೇಷಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನಾದಿತ್ಯವೂ ಲಬ್ಬವಾಯಿತು. ತಥಾಚ ಈ ಐದು ಭೇದಗಳಿಗೆ 
ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನೂ ಅನಾದಿತ್ಯ್ಸವನ್ನೂ ಉವಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಪ್ರವಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಪಸ್ಸೆದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು 
*ವೃವಂಚೋ ಯದಿ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಉವಪಾದಿಸಿದರು. ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಜಡಜೀವರ 
ಭೇದವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ ಜೀವರಿಗೇನೇ ಜಡತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ರಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು. (೨) ಜಡೇಶ್ವರರ ಭೇದವು ನಷ್ಟವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಡತ್ಯವು ಪ್ರಾವ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥತ್ಥವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೩) ಜಡಗಳಿಗೆ ವರಸ್ರರ ಭೇದವು ನಷ್ಟವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ವಿದ್ಯೆಗೂ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ "ತಮೇವಂ ವಿದ್ಯೂನ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಧತ್ಛವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೪) ಜೀವರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ನಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದಾ ದರೆ ಆಗ ವರಸ್ಪರವಾಗಿ ಐಕ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಃಗಿ ಸುಖಾ 
ದೃಮುಸಂಧೂನಗಳು ಬರಬೇಕಾಗುವವು. (೫) ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದವು ನಷ್ಟವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ದುಃಖಾನುಭವವೂ, ಜೀವನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದ್ಯನುಭವವೂ ಬರಬೇಕಾ ಗುವುದು. 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿ ಅನುಭವರೂವ ವ್ರಮಾಣವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರುದ್ಧವೂ ಆದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಅನಿಷ್ಟತ್ಯವು. 
(3) ಹೀಗೆ ಐದು ಭೇದಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿತ್ಸವನ್ನು ಉವಪ ದಿಸಿ ಸತ್ಯತ್ಸವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಮಾಯಾ 
ಮಾತ್ರಂ' ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ (ಇದಂ ದ್ವೈತಂ-) 
ಪ್ರತಂಚಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ಯೈತವು (ಭೇದವು) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ, (ಮಾಯಾ 
ಮಾತ್ರಂ-) ಈಶ್ವರೇಚ್ಛಯಿಂದ ಮಿತವೂ ರಕ್ಷಿತವೂ ಆಗಿದೋ ಆದಕಾರಣ ಸತ್ಯವು. ಅವಿದ್ಯ 
ಮಾನವೂದುದು ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಃರದು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ 
ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. ಅವಿದ್ಯಮಾನವಾದುದನ್ನು ಯಾರೂ ರಕ್ಷಿಸಲಾರರು. (4) ಹಾಗಾದರೆ 
ಅದೈತಃಸರ್ವಭಾವಾನಃಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನವೆ, ಎಂದರೆ, ಅದ್ದೊತಂ ಪರಮಾ 
ರ್ಥತ8 = ಯಾವುದೊಂದು ವರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅದ್ವೆ ಎತತ್ಯವು ವಿಶೇಷಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ ಅದು 


ಜಲ ೨ ಶೀಮ ದನುವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. 


ಎರಡನೇ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ತ ಉತ್ತಮಾರ್ಧವಿಷಯಕವ: ದುದು ಅಭೇದವು. 
(5) ಭೇದಸತ್ಯ ತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ “ನಿಕಲೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಹೇಗೆಂದರೆ (ನಿಕೆಲ8=) ವ್ರಕ್ನತವಾದ ಭೇದವು ಊಟ ಜೂ 
ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಸಿತವಃಗಿದ್ದರೆ ಚಂದ ವಭೇದದಂತೆ ನಿವ ತ್ತ್ರಿಯಾಗುವುದು. ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡು 
ವುದ; ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ. ಆದಕಾರಣ ಕಲ್ಪಿ ಆ. ಮತ್ತೆ ಸತ್ತ ವೇ. (6) ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದ್ಧ ನುನ. ರಿಯಾದ ಉವದೇಶದಿಂದ ಯಾವು ಹ ಭೇದಸತ್ಯತ್ಯಾದಿನಿನ ವಯಕವ ಇದೇವೇ 
ಸಜ್ಜನರ ವಾದವು. ದ್ವ್ಯೈತವು ಇಲ್ಲನೆನ್ನುವುದು “ತತ್ವವು ಅಜ್ಜು ತನ ಆದರೇನೇ? ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ದುರ್ಮೋದವು ॥ ೧೧೦ 1೧೧೧ 1೧೧೨ ॥ ೧೧೩ 1 ೧೧೪ ॥ ೧೧೫ ॥ ೧೧೬ ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಸ. ರೆ, ವಿ... ಈಗ ಪ್ರಸಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮ ಮಿಧಾ ವರಿಣಾಮರೂವವು ಎನ್ನು] ವಲ್ಲಿ ಪರರು 


'S 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶು ತಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್ಪ್ರಾ ಧಾನ್ನೂದಿಪರವೆಂದು ವ್ನಾಖಃ ಸಮಾಡುತ್ತಾ ದೆ. 


$ ಫಿ 

ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಈಗ ವರಿಹಾಮವಾದಿಯೂ ವಿವರ್ತವಾದಿಯೂ “ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾನುಪರೋಧಃತ್‌' ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರುರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ಕೀಕ್‌ರಿಸಿದ * ಉತ ತಮಾದೇಶಮ 
ಪ್ರಾಕ್ಸ್ಯ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರಲ್ಲಿ ವರಿಣಾಮವಾದೀಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. * ಉತ ತನಾದೇಶೆಮಪಾ ನ್ನೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭೆನತ್ಯಮತಂ 
ಮತಮನಜ್ಞ್ಞಾತಂನಿಚ್ಞಾತೆಂ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂ೧ದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನ ವರಿಣ ಮವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ; ಭೇದವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ ನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜೂ ೨ ನವುವುತಿಜ್ಞಾತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರಲ್ಲಿ ನರ್ವವನ್ತು RE ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪೂದಾನಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವ 
ಮತ್ತುಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಶ್ರೇತಕೇತುವು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದಜ ಇಧಂನುಭಗವಃ8 ಸ 
ಆದೇಶೋ ಭವತಿ? ಎಂದು ಉದ್ದಾಲಕರ ಹತ್ತಿರ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಅವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪ.ದಾನಕಾರಣನಃಗಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವೆಂದು ಉವದೇಶಿಸುತ್ತಾ 
ಲ್‌ಕಿಕಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ದವಾದ, “ಕೃರಣದ್ದೆಶೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉನಾದಾನಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ee .ಪಸವಜ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ... (2) “ಯೆಥಾ 


ಸೌಮೈ ಜೇನ ಮೃ ತ್ರಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ನ್ಬುಣ್ಣಯಂ ನಿಚ್ಚತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಾಚಾ 
ಆ ಟೋ ಚಹಾ ವು ತ್ತಿಕೇತ್ಶೇನ ಸತ್ಯಂ। ಯಥಾ ಸೌಮ್ಯ ಕೇನ 
ಲೋಹಮಳಣಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹೆನುಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಕಾತ್‌ | ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಂತೆಂ೦ ಲೋಹಮಣಿರಿತ್ಯೆ €ವ ಸತ್ಯಂ! ಯೆಥಾ ಸೌಮ್ಯ ಕೇನ 
ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸಂ ನಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಜಟಾ ಜಾ 
ಏಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯೆಂ ಕಾ ಸ್ದಾ ೯ಯಸಮಿತ್ಯೆ €ವ ಸತ್ಯ ೦? | ಅಂದರೆ ಮೃತ್ರಿ ೦ಡ 
ಲೋಹಮಣಿ ನಖನಿಕೃಂತನ ಇವುಗಳ ಹಗ ಟಾ: ಘಟ ಚ್‌ ಕಾಷ್ಣಾ ಯಸ 
ಗಳಿಗೆ ಮೃ ಶ್ರಿಂಡಾದಿಗಳಿಂದ ಅಭೇದವಿದ್ದವ್ರಯುಕ್ತ ಮತ್ತಿ ಶ್ರಿಂಡಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ಪ್ಲ ನದಿಂದ ಅವುಗಳು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೋ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳು. 3) ಮೃತ್ರಿ ೦ಡಾದಿಗಳಿಂದ ಘಟಾಡಿಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವಿದ್ದ ರೆ ಘಟವು ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಎಂದರೆ... ಘಟಾದಿಗಳು ಮೃ ತ್ತಾ ರ್ಯ 


ಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಮ್ಲತ್ತಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. *ಮೃದ್ಭಟ8' ಎನ್ನು] ತೆ ಅಭೇದ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧ ಹಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೮೩ 


ವ್ಯ ವಹಾರರೂಪಕಾರ್ಯನಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ, *“ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಭಧೇಯಂ? ಘಟವಟಾದಿ 
ನಿಕಾರವು, ಘಟ ಇತ್ಯಾದಿ ನೌಮನೇಯವು ವಾಗಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತದೆ. 
ವಾಗಿ೦ದ್ರಿ ಯುದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ರುವ ಅಭೇದವ್ವ EINER, ಯಾವುದರಿಂದ ಗುತ್ತ ದ್ಯೋ 
ಜಾ : ಘಟವು ಮಣ್ಣಿನ ನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಳ್ಯೂ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಅಭಿನ್ನಃ ವೆಂದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸತಕ್ತುದು. ತಥಾಚ (೧) "ನಿಕಾರಃ ಹಾಟ ಜೇತಿ ದ್ವಯಂ ವೃದನನ್ಯ ತ್‌ 
ವಾಚಾಮೃತ್‌ಘಟಃ ಇತ್ಯಭೇದೇನ ವ್ಯವಹ್ರಿಯಮಾಣತ್ಹಾತ್‌ ಅಭೇದೇನ ಚಳಕ್ಸುಷಾ ಜ್ಞಾಯ 
ಮಾಸತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯದಭೇದೇನ ವೃವಹ್ರಿಯತೇ ಜ್ಞಾಯತೇ ತತ್‌ ತದಭಿನ್ನಂ ಯಧಾ 
ಘಟೋ ಘಟೇನ' ಇ ಘಟಾದಿ ನಿಕಾರವು ಘಟಾದಿನಾಮದಥದೇಯವೂ ಇವೆರಡೂ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವು, ವಚನದಿಂದ ಮಣ್ಣು ಘಟನು ಎಂದು ಅಭೇದದಿಂದ ವೃವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿ೧ದ ಅಭಿನ್ನ 
ವೆಂದು ಚಕ್ಸು ಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ಅಜಿನ್ನವೆಂದು ವ್ಯವ 
ಹೆರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ತಡ್ಕೋ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ, ಅದು ಅದರಿಂದ ಅಬಿನ ವು. ಘಟವು ಘಟದಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನ ಣ್ಣ ಎಂದನುಮಾನವು. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಾಮಾತ್ಮಕಪ್ರಪಂಚವೂ, ಮಣ್ಣಿನ ಘಾರ್ಯ 
ನಾಗಿಕುವುಚರಂಟ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವು. (4) ನಿಕಾರಃ ನಾಮಧೇಯಂ ಎಂದು ಎರಡು 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಾಚ್ಯ ಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳಿಗ್ಳೂ ವಾಚಕನಾಮಧೇಯಗಳಿಗ್ಳೂ 
ಪರಸ್ಸರವಾಗಿ ನಕಾರರೂವವಾಚ್ಯ ನಾಮಭೇಯರೂವ ವಾಚಕ ನ್ಸರೂವಗಳಿಗ್ಳೂ ವಿಕಾರ 
ನಾಮಧೇಯನ್ವರೂವಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಸೀಕರಿ ಸಬೇಕು. ಜಲಾಹರಣಾದಿರೂಪಕಾರ್ಯ 
ಭೇದವು ವ್ಯವದೇಶಭೇದವು. ತಧಾಚ (೧) ಕಾರ್ಯಂ ಘಟಾದಿನಿಕಾರತನ್ನಾಮಧಥೇಯರೂವಂ, 
ಮ್ಯದಾದಿಕಾರಣಾದ್ಬಿನ್ನಂ, ಮ್ಪ ತ್‌ ಘಟಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಬಸಪ್ಪಾ ಚ ಯತ್‌ 
ಭಿನ್ನವ್ನ ಪದೇಶವಿಷಯಕ ತದ್ಬಸ್ನೆಂ ಯಧಾ ನಾಮಥೇಯನಿಕಾರೌ ಪರಸ್ಪರಂ? ಇತ್ಯಾದ್ಯನು 
ಮ ತ ಈ ಹೇತುಗಳಿಂದ ವರನ್ಸರ ಭೇದವಿದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ Sac ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಭೇದವು ಎನ್ನು] ವ ಪೂರ್ವಪಶ ವನ್ನು. ನಿನೇಧಿ ಸುವ ವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೃ ಶ್ರಿ ಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಂ ನಂದ. ಯಾವ ವ್ರಕಾರದಿಂದ ಎಂತಹ ಸತ್ಯದಿಂದ ಮ್ಳ ತ್ಲಿಕೆಯು we ನಡೆಯೋ 
ಆಪ)ಕಾರವಾಗಿಯೀ ಮ ಣ್ಮಾಯವು ಸತ ವು, ಹೀಗೆ ಜಾರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


(5) ವಿವರ್ಶವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ವ್ಲಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವೆನ್ತುನಿನ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಯಾವುದು ಎಂದಾಕಾಂಕ್ಟಾ 
ಬಂದರೆ " ಯಹಾ ಸೋಮ್ಯ್ಯ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ಅಂದರೆ ಒಂದು ಮೃ ತ್ರಿ ಶ್ರಿಂಡವನ್ನು ಮಿ 
ರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮಣ್ಣು ಎ೦ದು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಮೃಣ್ಣಯವಾದ ನಗಳು ಬ್ಯ ಮೃತ್ಸ್ವ್ಯರೂಪವಾಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾತವಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಕಾರವಾದ ಘಟವು ಶರಾವವು ಉದಂಚನವು 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಚನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಉಂಟೆಂದು ಆರಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವಿಕಾರವೆ 
ನ್ಹುವುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ನಾನುಮಾತ ಶ್ರವು ಇದು. ಅನೃತವು.` ಮೃತ್ತಿಕಾ ಎನ್ನು ಪುದು 
ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಶನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ವನಿನಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವ ಸ್ನುಗಳಿಗೂ 


ಬ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ 


ಸಿದ್ಮಾಂತ: 


(6) ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು, 
ಮೃತ್ರಿಂಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ ಎಕಾರ ವಿವರ್ತಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ 


೫೮೪ ಶ್ರೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಾಚಾರಂಭಣಂ ಎನ್ನುವ ಉಪಪಾದಕ ವಾಕ್ಯದ ಬಲದಿಂದ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಥಮತಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ವಾಚಾರಂಭಣ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಾಚಾರಬ್ಬಂ ತು ಸಾಂಕೇಶ್ವಂ ನಾಮ ಸ್ಯಾದ್ರಿ ಕೃತಂ ಬಹು | 
ನಿತ್ಯಂ ತ: ನಾಮಜಿ: ಯುಂ ಯೃನ್ನ್ಮ ೃತ್ತಿಕೇತ್ಯಾದಿ ವೈದಿಕಂ | | ೧೧೪ ॥ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್ತತೃರಿಜ್ಞಾನಾತ್ರ್ರಾಕೃತೋ (ತಾ) ಜ್ರೋೊ"ನಿ ಪೂರುಷಃ | 
ವಿದಾ ಸ ನಿತ್ಯುಚ್ಛತೇ ಸದ್ಸಿರೇವ೦ ನಿತ್ಯಸರಾತ್ಮ: ನಿತ್‌ | ॥ ೧೧೯ 1 


ಅ ॥ ವಾಚಾರಂಭಣಂ* ವಾಚಯಾ ಆರಂಭಣಂ ಯಸ್ಥ ವಾಗಿಂದ್ರಿ ಯುದಿಂದ ಯಾವನು 
ದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೋ ಅದು, ವಾಚಾ ಇ ವಗಿಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ್ಕ ಆರಬ್ಲಂಇ ಆರಂಬಿಸಲ ಬಟ್ಟದ್ದು, 
ಅಂಧಕೆ ಸಾಂತೇತ್ಯ ೦ ನಾಮ ಸ್ವಾತ್‌ ಜಟ. ಶಬ್ದದಿಂದ eM ವಾಚ್ಯ 
ವಾಗುವುದು. (ವಿಕಾರಶಬ್ದಾ ರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. y ವಿಕೃತಂ-ವಿಕಾರವುಳ್ಳದ್ದು, ನಿಕ 
ಯತೇ ಇತಿ ವಿಕಾರ, ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಘರಜಾ್‌ಪ್ರತ್ಯಯನು.) ಬಹು - ಅನೇತಪ್ರತಾರವುಳ್ಯ ಳದ್ದು. 
(ವಿವಿಧ; ಕಾರಃ ಇ ವ್ರಕಾರವು, ವಿಕಾರಃ ಎನ್ನುವ 'ಮೃತ್ರತ್ತಿಯಿಂದ ಬಹು ದಿಧವು ) (ನಾಮ 
ಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿ ಕೇತ್ಯೆ (ವ ಸತ್ಯಂ ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಯತ್‌ ಯಾವುದು 
ಮೃ ತ್ರಿ ಶ್ರಿ ಕೇತ್ಸಾದಿಇಮ್ಮೃತ್ತಿಕಾ ರಾ! ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕೆಂ ನಾಮಧೇಯ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಬಾಜ ತತ್ತು -ಅದೇವೇ, ನಿತ್ಯಂ (ಸತ್ಯಂ) ನಿತ್ಯವು. ಪ್ರಾ ೂಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ - ಮುಖ್ಯತ್ತು 
ವಿದ್ದ ವ್ರಯುಕ್ತ, ತತ. 4 ರಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಮುಖ್ಯವಾದ 'ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಸೆಯೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂಜ್ಕ ಪ್ರಾಕೃ 

ತಾಚೊ: ದಿವ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಸೆಯ ಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದವನಾಬಾಗ್ಕೂ ,. ಪೂರುಷ8 ಇ ಪ್ರರುಷನ್ಮು ಸದ್ದಿಕಿ ವ = 
ಸಜ್ಜ ನರಿಂದ್ಕ ವಿದ್ಯಾನಿತಿ- - ನಿದ್ಯಾಂಸಸೆಂಡ್ದು ಉಚ್ಯತೇ ಎಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ. ಏವಂ 
ಹೀಗೆಯೇ, ನಿತ್ಯವರಾತ್ಮನಿತ್‌ ನಿತ್ಯ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಬ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. 

ತಾಗ ಸ ರೆ. ನಿ... (1) ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ಭೂತಗಳಾದ ನಿತ್ಯ ನಾಮಥೇಯಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಂ ದೇಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ, ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ನಾಮಗಳ AN ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಎಂದು ವ್ಯ ಪದೇಶಿಸ 
ಲಿಕ್ಸೆ ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರರುನೆನ "ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಡೀ 'ಗುಮವು 
ತಳಿಯಲಟ್ಟತು ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಿತ್ಯ ವ್ರಥಾನಭೂತನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ನಂಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತ ಚಚ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


;್ಯಯುಸುದಧಾ;-. (1) ಸಾಂಕೇತಿಕ ನಾಮಥೇಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಬ ಪುರುಷೇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ತೀ ಕಂಭ ಕಜ (2) ಮೃತ್ತಿ 
ಸೇತ್ಯಾದಿ ನಾಮಧೇಯವು ವೈದಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವೂ ಅನಾದಿಯೂ ಆಗಿದೆ. (3) 
'ಾಶಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರಃ' ಎಂದು Wii. ವಿಶೇನಣಗಳಿಗೆ ನಪುಂಸಕ, ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಎಂದು ಲಿಂಗ 
ಗಳು ವಿಷ ಯಗಳೆನ್ನುವ ದೋಹವಿ ನಾನುಧೇಯ ವಿಕಾರ ಶಬ್ದಗಳು ನಿಯತ ಲಿಂಗವುಳ್ಳವು 
ಗಳು. Sis ಎನ್ನು ಜ್‌ ಶಬ್ದವು * ನಾಮಧದೇಯಂ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವು. 
(4) ಅಥವಾ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಆರಂಭವುಳ್ಳ ನಾಮಥೇಯವು. ವಿಕಾರ8 -ಉತ್ಸತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು. 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಅಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೮೫ 


ಹೀಗೆ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ನಾಮಗಳಿಗೆ ಆರಂಭವು ಅನೇಕಾಕಾರವು. ಅಂತೂ ನಿಕಾರಿಯಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು. ಹೀಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಲಿಂಗವ್ಯ ತ್ಯಾಸದೋಷವೇ ಇಲ್ಲ. 
(4) ಕೃತಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂಪರರ ಅವೇಕ್ಸೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಸಾಂಕೇತಿಕನಾಮವು ಅವ್ರಧಾನವು. ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ,್ಕ ವರರ ಅಪೇಕ್ಬೆಯಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಪ್ರಧಾನವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಥಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಾಂಕೇತಿಕವೂ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ? ಅದರ ವಿದ್ವದ್ಧುವಹಾರಗೋಚರತ್ಯಾದಿ 
ಫಲವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅನಿತ್ಯತ್ಲಾಡಿಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ದೇವತಾಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ 
ಮಿಶ್ರವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜಗಜ್ಜಾನದಿಂದ ಯಾವುದು ಫಲವೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯತ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ನಾದ (ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮ್ಯನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಫಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ ॥ ೧೧೮ ॥ ೧೧೯॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ರೂಢಿಯೂ ಯೋಗವೂ ಇಲದರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಶಬ್ದಕ್ಕ್‌ ನಿತ್ಯವೆನ್ನುವ 
ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದರೆ “ಯೋಗ ರೂಢಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸದಾತನಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ ನಿತ್ಯವಮೇವೋಶತ್ಯತೇ ಬುಧೈಃ | 
ಸ್ರಯೋಗೆಶ್ಯೋತ್ತರತ್ರಾಸ್ತಿ ಜರಾ ಯದ್ಯೇನಮಾಪ್ನುಯಾ3' [೧೨೦॥ 
ದೇಹಃ ಪ್ರಧ್ವಂ ಸತೇ ಚಾಯಂ ಕಂ ತೆತೋತಸ್ಯಾತಿಶಿಷ್ಯತೇ | 
ಹನ್ಯಶೇ ನ ವಧೇನಾಯೆಂ ಜರಯಾ ಚೆ ನ ಜೀರ್ಯತೇ 


ಏತತ್ಸತ್ಯ೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರಸಿತಿವಿತ್ಯತ್ತ ಏನ ಹಿ ೧೨೧! 


ಅ ॥ ಸದಾತನೂ= ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದು, ಸತ್ಯಮಿತಿ ಸತ್ಯವು ಎನ್ನುವ ನಿರ್ವಚನ 
ದಿಂದ್ಕ ಸತ್ಯಮಿತಿ  ಸತ್ಯಂವಎನ್ನುವ ಪದನಿಂದ್ಕ ನಿತ್ಯಂ ವ ನಿತ್ಯವಾದುದು ಬುಧ್ಲೈ8 ಇ ಶಬ್ದ ನಿರ್ವ 
ಚನಾಭಿಜ್ಞರಾದ ವೈಯಾಕ್‌ರಣರಿಂದ,್ಮ ಉಚ್ಯತೇ ಏನ ಇ ( ಸದಾಶಬ್ದದಿ೧ದ ತ್ಯವ್‌ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಮಾಡಿದರೆ ಸದಾಶಬ್ದಕ್ಟೆ ಸಕಾರಾದೇಶಮಾಡಿದರೆ ಸತ್ಯನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು) ಪ್ರತಿಷಾದಿಸ 
ಲ್ರಡುತ್ತದೆಯೇ ಸರಿ. (ಔವಚಾರಿಕ ಪ್ರಯೋಗನವಲ್ಲ.) ಉತ್ತರತ್ರ - ಎಂಟನೇ ಪ್ರಘಟ್ಟಕದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ಸುದಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರಯೋಗಶ್ಚ ಇ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಕೂಡ್ಕ ಅಸ್ತಿ ಇದೆ. (ಆ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೇ ತೋರಿಸುವುದಕಾ ಗಿ, "ಯದೈನಂ ಜರಾವಾಸ್ಟೋತಿ ಪ್ರಧ್ವಂಸತೇ ಮಾ 
ಕಿಂತತೋತಸ್ಕಾತಿ ಶಿಷ್ಯತೇ! ಇತಿ ಸ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ನಾಸ್ಕ ಜರಯೈತಜ್ಜೀರ್ಯತೇ ನ 
ವಧೇನಾಸ್ಯ ಹನ್ಯತೇ ಏತತ್ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುಸಂ? ॥ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥತ ಪಠನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ಯದಿ- ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಏನಂ ಈ ಶರೀರವನ್ನು, ಜರಾ ಇ ಮುದಿತನವು, 
ಆಪ್ಲುಯಾತ್‌ -ಹೊಂದುವುದೋ, ಅಯಂ ದೇಹ8ಇ ಈ ಶರೀರವು, ವ್ರಧ್ಮಂಸತೇ ಚ ನಷ್ಟವಾಗು 
ತ್ತದೋ, ತತಃ ಇ ಆಗ್ಕ ಅಸ್ಯ ಈ ಶರೀರದಪ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾದ ವರಮಾತ್ವನು, ೦ ಅತಿ 
ಶಿಸ್ಯಶೇಣ ಸುಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಮನೆಯೊಳಗ ಇರತಕ್ಕ ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ ನಸ್ಸವಾಗದೇನೇ ಇರು 
ತ್ತಾನೊಳಿ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ನಷ್ಟನಾಗುತ್ತಾನೋ?ಿ (ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ) ಅಸ್ಯ ಈ 
ಶರೀರದ, ಜರಯಾ ಇಮುದಿತನದಿಂದ, ಅಯಂ ಚ- ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಾದರೂ, ನ ಜೀರ್ಯತೇ 
ಮುದಿತನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಯ ಶರೀರದ, ವಥೇನ- ಸಂಹಾರದಿಂದ, ನ ಹನ್ಯತೇಣ 
ಸಂಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ, ಏತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ವನುು ಪುರಂ ಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದ 
ಪುರ ಎಂದು, (ಸತ್ಯಮಿಶಿ- ನಿತ್ಯನೆಂದು ಪರಿಹಾರವು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಇತಿಎಹೀಗೆ, 
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೫೮೬ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ವ, ಶ್ರಯೋಗಶ್ರ =ವ್ರಯೋಗವು, ಅಸ್ತಿ ಇದೆ. (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯಶಬ್ದಸ್ಕೆ ನಿತ್ಯವೆಂದು ಏಕೆ ಅರ್ಥ 
ಇಟ್ಟು ತೊಳ್ಳಬೇತೆಂವ ರೆ) ನಿತ್ಯತ್ಯಖವ ಎಇ (ವಿನಾಶವು Cae ಸತ್ಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯ ಸನ್ನುನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೂಂಡರೇನೇ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಇಅನೃತವು ಅಪ್ರಸ್ತು 
ಬಾಸು ಚಾಟಿ ಸತ್ಯಪೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅಸಂಗತಿಯು. 


ತಾ || ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮುದಿತನವೂ ಹನನವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ ತೃತ್ಯವು ಚಾ 
ವಾಗಿ ಹೇಳೆಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬ ಬಿನ ಸತ್ಯನ 
ಬೇರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅಂದರೆ 4 ಬ್ರಹ್ಮ ಜರಾಮರಣಶೂನ್ಯ ೦ "ಸತ್ಯ 
ತ್ಯಾತ್‌ ' ಎನ್ನು ವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನ್ವುಯವ್ಯಾ ಪ್ರಿಯ. ಯಾವುದು ಜರಾ- ಮರಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಫೂಡಿಟುಡನ ಅದು ಸತ್ಸವ ಮಲ Ft ವ್ಯ ತರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಶರೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ 'ಭಿಚಾರವು. ಜರಾ- ESS ai ನಾಭ್ಯದಿಂದ ಹೂಡಿರುವ 
ಶುಕ್ತಿ ರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ಸಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವು. ಹೇಗೆಂದರೆ. 
ಜರಾದ್ಯುವೇತಗಳಾದ ತ (| ಅಸತ್ಯ ಗಳೆಂದು ಬ ಭಟ) ಅಸತ್ಯಗಳಾದ ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾಡಿಗಳಿಗೆ ಜರಾದಿಗಳು ಭು ಜರ ವ್ಯ ತಿರೇಕವ್ನಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೦ ॥ ೧೨೧ ॥ 


ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತರೀತಿಯಾಗಿ : ವಾಜಾರಂಭಣಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಮನ್ಸ ವನ್ನು ವಾ ಖಾನ 
ಮಾಡಿ ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ॥ ಮಾಚಾರಂಭಣಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಮಿಥ್ಯೇತೃಶ್ರುತಕಲ್ಪನಂ | 
Wyle ನಾ೯ಮಧೇಯವಮಿಿತೀತ್ಯ ಸ್ಯ ನಿರರ್ಥತಾ ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಅ | ವಾ ಇರಂಭಣಮಿತ್ಯು ಪೇ "ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಎನ್ನು. ವ ಶಬ ವು, ಮಿಥ್ವೇತಿ ವ =ಮಿಧ್ಯೆ 
ಯೆಂದು Mg: ನಮಾಡಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ರಲು, ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಂ= ಅಶ್ರು ತಕಲ ಬ್ರನಾಖ್ಯ ದೋಷವು. 
ನಾಮಥೇಯವಿ)ತಿ ೫ ನಾಮದೇಯವೆನು ವುದು `ಘನರುಕ್ತ8 ಆ ಪುನರುಕ್ರಯಾಯಿತು. ಇತೀ 


ತ್ಯಸ್ಯಎ" ಮೃತ್ರಿ ಕೇತ್ಯೇವ' ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿದ್ದ. * ಇತಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕ, ನಿರರ್ಧತಾಜನಿರರ್ಥಕತ್ಸವು. 
ತಾ | ನ್ಯುಯಸುಧಃ-.. (1) (೧) ರೂಢಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ *ವಾಚಾರಂಭಣಂ' 
ಏನು ವುದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಯೆಂದು ಮಾ ಖ್ಯಾನೆಮಾಡುತ್ತೀರೋ; (೨) ಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೋ? 
೧ನೇ ಕಲ್ಪ ದವ ರೂಢಿಜ್ಞಾವಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ * ಅಶ್ರು ತಕಲ್ಪ ನವು. 
" ಆರಭ್ಯ ತ್ರ ಇತಿ ಆರಂಭಣಂ' ಎ೦ದು ಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಮಿಥ್ಯೈಯೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
so. ಷ್ಟ ಕೃ ದೊ ೀಗವಿರುವಾಗ *ಶತ್ರ ರ್ಯ ಕರ್ಮಹೊಃ ಕೃತಿ” ಎನ್ನು ್ಲಿವುದರಿಂದ 
ಸಷ್ಠಿ ಯು ವ್ರಾಪ್ತ ಜಟ ಜ ವಾಚಾ MRE, ಯಸ ಸ್ಯ ' ಎಂದು ತೃತೀಯಾನಿಭಕ್ತಿೀ ಯನ ಗೀ 
ತರಿಸಿದರೆ ಅಶ್ರುತಕಲ ಬ್ರನವು. ಲ್ಯುಟ್‌ವ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನಮಾಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಶ್ರುತಕ ಬ್ರನವೇ. ಈ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ 'ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅಶ್ರುತ 
ಕಲ್ಪ ನವು. ಇಚಾರಭ್ಯ್ಯ ತ್ಯಮಾತ್ರ ಜಟ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಫೇಧುವುದಾಡರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ತ್ವಪು ಬರಬೇಕಾ ಗುವುದು. ye ರಕ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಕೇವಲ ಆರಂಭಿಸ 'ಲೃಡುತ್ತ ದ” 
ಎಕಾರವು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ನ ತ್ಯವು ಲಭಿಸುತ್ತ ಡೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಾಚಾರಂಭಣಂ ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಹ ಕೇವಲ ಶಬ್ದ 


ಪ್ರಕ್ಸೇಪದಿಂದ ಮಿಧ್ಯಯೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೆ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪ ನವೇ. (3) "ನಾಮಧೇಯಂ? 
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ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾಮಧಭೇಯಮಾತ್ರವು, ಅಂದರೆ ಅನೃತವು ಎಂದು ವರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ 
ರುವರು. ಸಾಕೆ “ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಎನು ಸಪುದರಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ನಾಮ 
ಧೇಯಂ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವು ವುನರುಕಿಯಖು ಆಗುವುದು. (4) ವಿಕಾರವು ನಾಮಧೇಯನು 
ಎರಡೂ ವಾಚಾರಂಭಣಂ ಎನ್ನುವುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಿಕಾರ ಶಬ ದಿಂದಲೇ 
ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಟ್ರೂ ನಾಮಥೇಯಶೂ ಫಿ ಗ್ರಹಣವು ಬರುವುದರಿಂದ ನಾಮದೇಯಂ ಎಂದು 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಯೇ. (5) ನೃತ ಹೊಗೆ ನ ಸತ್ಯವು ವು ಪಠಂೆ ವಿವಕ್ಸಿತವು. ಆಗ *ಮೃತ್ತಿಕ್ಛವ ಸತ್ಯಾ' 
ಎ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. "ಇತಿ? ಶಬ್ದ ವಾದರೂ ನಿರರ್ಧಳವೇ. ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಕತತ ಪದಾರ್ಥ 
ವಿವರ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕೆಲವುಕಡೆ ಹೇತ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. “ತೆಲವುತಡೆ ಹೀಗೆ, ಆದಿ 
ಪ್ರಕಾರ, ಪರಿ ಸಮಾಪ್ತಿ ಈ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ERS ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (6) ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆದರೂ "ಶಬ್ದಾದರ್ಥ್ಧೆೇ ಸಂಪ್ರತ್ಯಯಃ8' ಎಂದು ಮೃತ್ತಿಕೆ 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ತ ಆಜ ಅದನ್ನೂ ವರಿಹರಿಸಿ ಶಬ್ಧ ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದ 
ಕ್ಲಾಗಿಇತಿ ಶಬ್ದವು. (7) ಪ೦ಣಾಮವಾಡಿಗೂ (ಕೃ ದೊ ಟ್ಳ್ಯೋಗವಿರುವಾಗ ತೃತೀಯ ಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ವಸ ದರಿಂದ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲ್ಯುಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ) 
'ವಾಚಾರಂಭಣಂ೦ ಏಕಾರಃ ನಾಮಧೇಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವು ಇ ಜರಾಂ ಮಾತ್ರಾದಿ 
ಪದಾಂತರಾಧ್ನಾ ಸಹಾರವು ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನವು. ನಾಮಧೇಯಶಕ್ಟೂ ವಿಕಾರ 
ಗ್ರಹಣದಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಣವು ಟಾ ಪ್ರನರುತ್ತಿಯಾ, ಇತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರರ್ಥ ಕತ್ವವು. 

ಇತ್ಯ್ಯಾದ್ಯನೇಕ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ ॥ ೧೨೨ ॥ 
ಈಗ ್‌*ಯಧಥಧಾ ನೋಮ್ಗ?' ಇದುಮೊದಲಾದ ದೃಷ ಷ್ಟಾಂತ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಮತ 


ವೆ 


ವ್ರಕಾರ ಮಾ  ಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ವರ ಕೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ es ನವನ್ನು ಜಾ 3 


ಮೂ ॥ ಖಳಃ ಪಿಂಡೋ ಮಣಿಶ್ಸೇತಿ ಹದವೈಯರ್ಥ್ಯವೇವ ಚ ॥ ೧೨೩ ॥ 
ಏಕಾರಿತ್ರವಿ ವಕ್ಸಾ ನನ್ನ. ನಚ್ಛಕ ನಖಕೃಂತನಂ 
ಸರ್ವಂ "ಉಷಾ ೯೦ರುಸಂ ಚ ಹೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಬವ ಚ।॥ 
ವಿವಕ್ಸಾ$ತ್ರ ತು ನಿತ್ಯತ್ತೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇ ಚೋ be 1 ೧೨೪ Il 


ಅ ॥ ವಿಕಾರಿತ್ಯವಿವಕ್ಸಾಯಾಂ ಚ ಪರಿಣಾಮನೆಂದು ವಿವಕ್ಲಾ ಮಾಡಿದರೂ ವಿವರ್ತ 
ವೆಂದು ವಿವಕ್ಸಾ ಜಾ (6 ಏತಕೆ ಶ್ರೇತಿಪ ಜಖುಿಕೂಬನಮ ವೃ ಪಿಂಡ ಕೀತಿಎಮೃತ್ರಿಂಡೇನ ವಮ ವಲ್ಲಿದ್ದ 
ಹಿಂಡ ಎನ್ನು; ಚ ಮಣಿಶೆ ಶ್ರೇತಿ ಆ ಚೀ ಎನು ವಲ್ಲಿದ್ದ ಮಣಿ? ಎನ್ನಿ ವ್ಕ ಪದವೆ ಕಯರ್ಥ್ಸ್ಯ 
ಮೇವಏಕ ಪಿಂಡ ಮಣಿ- ಎನ್ನುವ ಪದಗಳಿಗೆ lies ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರುವಿಕೆಯು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕನಖಕೃಂತನಂ ಇ ಒಂದು ಉಗುರು 
ಕತ್ತಿಯ ಸರ್ವಂ ಚ ಕಾಷ್ಣಾ ೯ಯಸಂ೦ಇಎಲ್ಲಾ ಕಬ್ಬಿಣವ್ಯೂ ಕಾರ್ಯರೂವವಾದುದ್ಕು ನ ಚ 
ಸಾತ್‌ - ಸರ್ವಥಾ ಆಗಲಾರದು. ಅತಃ ಇ ಇತರ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡಡದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಉಕ್ತವರ್ತ್ವನಾ-ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಏವ ಚ ಇ ಸಾದೃಶ್ಯರೂಪಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಕ್ಲಾ-(ಮೃ ಶ್ರಿಂಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ) ವಿವಳ್ಸೆಯು. (ವಾಚಾರಂಭಣದ್ದಷ್ಟಾ ೦ತ 
ಘಾ ್ಸಿದರೂ) ವಿತ ತ್ಯೇ ಹು ಸ ತೃವಿಷಯದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯೇ ಚ ಪ್ರಾಭಾನ್ಯರೂಪ ಅರ್ಥ 


ಬಿ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ನವಕ್ಸಾ ಇಬವಸ್ಸೆಯು. ಅಧವಾ ಅತ್ರ ಳಲ್ಲಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಚ ಸಾದ್ಭೃಶ್ಯರೂಪ 


ಜಲಲ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಅರ್ಥವಿಸಯದಲ್ಲಿ, (ಮೃತ್ರಿಂಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾ ಫಿಂತತ ಶ್ರಯಕ್ಕೂ,) ನಿತೃತ್ತೆ ತ್ಶೇ ತು ಪ್ರಾಥ ನ್ಯ ಚ 
ನಿತ್ಯತ್ಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪಾ ಭಾ ಆರ್ಥನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ವಿವಕ್ಸಾ ಇ - ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಇನ್ಸವು. 


ತಾ! ನ್ಯಾಯೆಸುಧಾ- (1) ಜಗತ್ತು ಬ್ರ ಹನ ple 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಜ್ಞಾನವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದ್ದ ರೆ "ಮೃ ದಾ ವಿಜ್ಞಾತಯಾ ಮೃ ಣ್ಮಯಂ ನಿಜ್ಞಾತಂ ಹಿ 
ಯೋಹೇನ ವಿಜಾ ತೇನ ತೋಹಮಯುಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌“ ಷ್ಟ ೯ಯಸಾ ವಿಜ್ಞಾ ತೇನ 
ಹಾಷ್ಣಾ ೯ಯಸಂ ₹ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌' ಇಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಮೂರು ಏಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳೂ “ಖಂಡ ಮಣಿನಖ. ನಿಕೃಂತನಶಬ್ದ ನೂ ಮೂರು ಸರ್ವಶಬ್ದ ಗಳೂ ಅರ್ಥವಿಲದಿರುನ ಸವುಗಳು 
ಆಗುವವು. ಎಲ್ಲಾ ಮೃ ಇ್ವ್ರಯಾದಿಗಳು ಒಂದು ಮೃತ್ರಿ ಂಡಾದಿಗಳ ವಿಕಾರಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳದ್ದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವ ಮೃಣ್ಮಯಕ್ಟ್ರೂ 
ಒಂದು ಮ್ಬ ಶಿಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿತತ್ಥವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಮೃಣ್ವಯಗಳಿಗೆ ಆರೋಪಿತತ್ವವು 
ಸುತರಾಂ ಹೂಡಲಾರದು, (5) ಮತ್ತು ಆದ್ಯದೃಷ್ಟಾ ತ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 
ಮಾತ್ರವದೆ. ಆದರೆ ಏಕಾದಿವದಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಧ್ಯಃ A ಇದಾದರೂ *"ಯಧಾ ಸೋಮೆ ಕೇನ 
ತಾ ಕೃಂತನೇನ' ಎನ್ನುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಖನಿಕ್ಛ್‌ಂತನವು ಅಂತ್ಯಾನ ವಯವಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಬಿ ಣದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುರಿತು ಕಾರಣತ್ಯವೇ ಕೂಡ 
ಲಾರದು, ಒಂದು ನಖನಿಕಂತಸವು ನರ್ವಳ್ಕೆ ಕಾರಣವು dons ಆಗಲಾರದು. (4) ಈ 
ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾ ee ವರಿಣಾಮವಾಗಲೀ ವಿವರ್ತವಾಗಲೀ ವಿವತಿ ಥ್ಸಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವುದು ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದರೆ -- ಮೃ ಶ್ರಿಂಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತತ್ರಯವು ಸಾದೃಶ್ಯ ನಿಷಯಳವು. 
ವಾಚಾರಂಭಣಂ ಜ್ಯ ಪ್ರಜ ವಾ ಧಾ ವಿಷಯುಕಗಳು, (5) "ನಾದೃಶ್ಯಾ ಚ್ರೈಕಸ್ತೀ 
ಜ್ಞಾನಾದನ್ಯಸ್ತಿ (ಜ್ಞಾ ನಂ? ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂಡಲೇ ಒಂದು ಸಿ ಹೀಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೇರೆ ಸಿ ಸ್ಲೀಜ್ಞಾ ನವು, 
ಎಂದು ತತ್ತನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. (6) ಯಥಾ : ಮೃತಿ ತ್ರಿಂಡನಿಚ್ಞಾನಾತ್ಸಾ ದೃಶ್ಶಾ 
ದೇನ ಮ್ಯುಣ್ಮ ಯಾಃ | ವಿಚ್ಞ್ಞಾಯಂತೇ ತಥಾ ವಿಷ್ಣೊ 8 ಸಾದೈಶ್ಯಾಜ್ಞಗದೇವ ಚ | 
೦ಂಥಾಸ ಸೂರ್ತಿ ಸೈ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಸ ರ್ವ ಲೋಹಮಯೂಸ್ತ ಥಾ ) ಪ್ರಾ ಧಾನಾ ದ್ದಿಷ್ಟು 
ವಿಜ್ಞಾ ಸಾದ್ವಿ og ತಂ ಸ್ಯಾ ಜ್ಞಗೆತ್ಸದಾ ॥ ಅತ್ಯಲ್ಪೇಕಸಿ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾ ತೇ ಸದೃ ಶೇ 

ಸದೃ ಶಕ ಜ್‌ | ಜ್ಞಾ kee ಸಖಕೃ ೦ತನ್ಯಾ ಯಥಾ ಸ ಸರ್ವಮ ಜೂ 
| ವಿಷ್ಣೊ €ರ್ಣಹೋಜ್ಞಾ, ೯ನಾಪತ್ಯ ಲಂ ಜಗದೀದೃ ಶೆಂ| ಅನನ್ಯಾ ಧೀನವಿಜ್ಞಾಾ ನಾ 
ದನ್ಯಾಧೀನಂ ಥೈ ವನ 96 | iby ಡೆಯೋ ತೋಸನಾಮ್ನಾ ೦೫೦ ಜತ್ತ ನಾತ್ರಾ ೦ ಕೇತಿಕಂ 
ಯಥಾ? ॥ ಇತ್ಯಾದ ಭಾಂದೋಗ್ಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದವ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಅಟ್ಟು ೨ ಸೊಳ್ಯ 
ಬೇಹು ॥ ೧೨೩ ॥ ೧೨೪ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ಈ ಪಠ ಕ್ಸದಫ್ಲಿಯೂ *ಸದೇವ ಸೋಮ ಬೋದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ? ಇತ್ಯಾದಿ ಉತ್ತರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಸಂಗತ ಭಾವವು ದೋವವು. ರಾಜಂ ಬ ಹಾರಣ ಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸತಈು ; ದಾದುಡರಿಂದ ಉವಯೋಗವಿದೆ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯರ್ಥೇ(ರ್ಥಂ) ಸ್ಪಷ್ಟಾದೇಶ್ವೈಸ(ವ) ಪಿಸ್ತರಃ 
| ೧೨೫ I 


ಗಿ 


ಅಧ್ಯಾ. ೧. ಪಾ. ೪. ಆಧಿ. ೬. ಪ್ರಕೃಶ್ಯಧಿಕರಣ. ೫೮೯ 


ತೆಸ್ಮಾಶ್ತೇನಾಪಿ ಮಾರ್ಗೇಣ ನ ವಿವರ್ತಮತಂ ಭವೇಶ್‌ | 
ತದಸಂಖ್ಯಾತದೋಹೇತಂ ಹೇಯೆಮೇವ ಶುಭಾರ್ಥಿಭಿಃ | ೧೨೬॥ 
ಅಸಂ ಖ್ಯತ್ತೇನ ದೋಷಾಣಾಂ ಗ್ರಂಥಾಧಿಕ್ಕ ಬೆಂತಾದಪಿ | 
ಉಪರಮ್ಯತೇ ಶತಶೋ ವಿಷ್ಣು ೩ ರಿಚ್ಛಾಪೂರ್ವಶಹಮಶ್ರಮಃ ! 

ಕರೋತಿ ನಿತ ವದ್ರಿಶ್ವಂ ಪೂರ್ಣಾಶೇಷಗುಣಾತ್ಮ' ಹ; | ೧೨೭ ॥ 


ಅ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯಪ್ರತಿವತ್ಯರ್ಥೆೇ (ರ್ಥಂ) ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯನಿದ್ದು ದರಿಂದ ಆತನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಫು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಆಶಂಕಾ ಬರುವಾಗ) ಬ್ರ ಹ್ವನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವು 
ದಕಾ ಗಿಯೇ ಉಪಾದಾನತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ.) ಸೃಷ್ಟ್ವಾದೇಶ್ವ-ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಬಯಕಾಲಹಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ, ತ್ರಿದ್ದ ತ ಶರಣ ಜೀವ ಶಬ್ದಿ ತ ಅನಿರುದ್ಧ ರೂವದಿಂದ ಪ್ರವೇಶ ಇತ್ಯಾ i 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸತಕ್ತ, Neg ಎಸ ರ8- ಗ್ರಂಥನಿಸ ಸ್ತರವು (ಪ್ರವೃ ತ್ರವಾಗಿದೆ.. ಆದ ಕಾರಣ 
ಅಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲ) ತೆನ್ಮಾತ್‌- ಆದಕಾರಣ, ವಿವರ್ತಮತಂ- ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು ಬ್ರ ವ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವೆನ್ನುವ ಮತವು, ಕೇನಾಪಿ ಮಾರ್ಗೇಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಎನ್ನುವೆ ವಕ್ಸದಿಂದಲಾಗಲೀ, 
ಜೀವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಎನ್ನುವ ವಕ್ಚದಂದಾಗಲೀ, ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ಎನ್ನುವ ಮತದಿಂದಲಾಗಲ್ಲೀ 
ಅನೇಕ ಜೀವರು ಎನ್ನುವ ಮತದಿಂದಲಾಗಲ್ಕಾ ಸ್ನಪಕ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದುದರಿಂಬಾಗಲ್ಲಿ ವರಪಕ್ಟ 
ವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸಿದುದರಿಂದಾಗಲೀ, ಯುಕ್ತಿವರ್ಯಾಲೋಜನೆಯಿಂದಾಗಲ್ಲೀಿ ಶ್ರುತಿವರ್ಯಾ 
ಲೋಚನೆಯಿಂದಾಗಲೀ ವಿಚಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, (ಉಪಪನ್ನಂ- ಯುಕ್ತವಾದುದು.) ನ ಭವೇತ್‌ 
ಆಗಲಾರದು. ತತ್‌=- ಆದಕಾರಣ್ಣ ಅಸಂಖ್ಯಾತದೋಷೇತಂ- ಅಪರಿಮಿತದೋಷಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ, ವಿವರ್ತ್ಶಮತವು, ಶುಭಾರ್ಥಿಭಿಕ - ಶುಭವನ್ನು ಇಚ್ಛ ಸುವವರಿಂದ, ಹೇಯಮೇೋವ = 
ಬಿಡತಕು ದೇ. ದೋಷಾಣಾಂ - ದೋಷಗಳಿಗೆ, ಅಸಂಖ್ಯತ್ಯೇನ = ಅತಿ ಬಹುತ್ಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ, 
(ಕಲವು ಹ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. ಸೆಲವು ದೋಷಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವು.) ಗ್ರಂಥಾಧಿಕ್ಯ 
ಭಯಾದಪಿ- ಗ್ರಂಥವು ಆತ್ಯ ಧಿಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಭಯದಿಂದಲೂ (ಗ್ರಂಥವು ಅಧಿಕವಾದರೆ 
ಶ್ರೋತೃ ಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯು ಬಾರದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಂತೂ ಮಾಡಿದರೂ ಮಾಡದಿದ್ದ ಹಾಗೆ 
ಎನ್ನುವ ಭಯದಿಂದಲೂ) ಉಪರಮ್ಮತೇ = = ಅವಸಾನಮಾಡಲ್ಪ ಡುತ್ತಜೆ. ತತ ಪರಿಣಾಮಾದಿ 
ವಾದವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುದರಿಂದ್ದ ಪಿತೃವತ್‌ = ಜಟ ಬೋ ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕ೦- ತನ್ನ 
ಚಾ ಪೂರ್ವಕ ಮಾಗಿ "ಅಶ ಮಕಎವಿಚಿತ್ರ Aes ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು, ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ 
ENE: ಸಕ್ತಿ 4 ಜಾ ಗುತ್ತ ವಿಷ್ಣುಃ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, ನಿಶ್ಚಂಇಜಗತ್ತನ್ನು 
ಕರೋತಿ ಸಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಿಷ್ಣುಃ ಶೀ ಹೆರಿಯು, ME ಗುಣಾತ್ಮ ro 
be. ಸ. ನಿರನಧಿಕಗಳಾದ ಸಮಸ್ತಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ Hid 
ಸ್ಕರೂಪನು. 


ತಾ| ಈ ಸಮನ್ಹಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣಾಖ್ಯ ವರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಕಲ ಶ್ರುತಿಸಮಸ್ಟೃಯಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮಾದ್ಯ ಸ್ಕಯತ8- ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
11 ಸನಾದಿ ಕಾರಣತ್ಯ 'ರೂಪಲಕ್ಸ, ಸಿದ್ದಿಯ ಫಲವೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು. ತಥಾ ಚ ಈ 


ಶಿ” 


Fs: ಸ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆ ಜು 80 ಅವಂರ್ಯಾಯು ಅನಂತಾನಂತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 


ಧುಹಾಯೆಿ ಈಗ ವಿದ್ಧದ್ರೂಢಿಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ಯಯವನ್ನು ವ ವ್ರತಿ ಸಮುದರದ 


೫೯೦ ಶೀಮದನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


ಆಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತಗುಣಪೂರ್ಣ 


ಎದಿ 
ತವು ಜನ್ಹಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಲನ್ಷ್ಮಣವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿತವಾಯಿತು. 
| ೧೨೫ ॥ ೧೨೬ ॥ ೧೨೭ 


ಇತಿ ತ್ರೀಮುದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯ(ದ)ವಿರಚಿತೇ 
ಶೀವಮದ್ರ,ಹ್ಮಸೂತ್ರಾನುವ್ಯಾಖ್ಯನೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಚೆತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ (ಯಃ) ॥ ಅಧ್ಯಾಯಶ್ಚ ಸಂಪೂರ್ಣಃ॥ 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗೆವನತ್ತಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಶೀಮದ್ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು | ೧॥೪॥|೬ | 


॥ ೧ನೇ ಅಧ್ಯಾಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಂತಿಭಗವತ್ಪಾದಸುಕೃತೇ 
ರನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸ್ಯ ಪ್ರಗುಣಜಯತೀರ್ಥಾಖ್ಯ ಯತಿನಾ | 
ಕೃತಾಯಾಂ ಟೀಕಾಯಾಂ ನಿಷಮಸದನಾಕ್ಕಾರ್ಥನಿವೃತಾ 
ವಯಂ ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯೇ ಚರಮ ಚರಣಃ ಪರ್ಯವನಿತಃ ॥ ೧ ॥೪(॥[ 


ಆನಂದಾದಿಗುಣೋದ್ರಿತ್ತ್ಕ ಮಾನಂದಾದಿ ಪದಾಭಿದಂ | 
ಆನಂದಮುನಿಸಂ ವ್ಯಾಸಂ ಸ್ಮಾನಂದಾಯ ಭಜೇ ಮುಹುಃ ॥ 


ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಟೀಕೇಯಂ ಸುಧಾಸಾರಮನೋಹರಾ | 
ನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳೀನೀತಿಚಂದ್ರಿಕಾ ಭಾವಗರ್ಭಿತಾ ॥ 
ತಂತ್ರಿನಾರಾಯಣಾಖ್ಯೇನ ಭಾಷಾಯಾಂ ಸಾಧುತುಷ್ಟಯೇ | 
ರಚಿತಾ ಕೃಷ್ಣಪಾಸಾಚ್ಸೀ ಸ್ವರ್ಪಿತಾ ಜಯತಾದ್ಭುನಿ || 


ಹಾವ ಮ್ಮ ಪದ ಪಾ 


